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۲٤ 


زڍرنظر 
مهدی ہحقق جا راز آد امز 
استاد دا شگاه آهران استاد دا فشگاه مك گیل 
وا تة تحقیقا تی دا نشگاه مك گیل مدارمۇ سس مطا لعات اسلامی 
انتشارات 
موس سه" مطالعات اسلامی دانشکاه مک گيل 
شعبه تهران 
با همکاری دانشگاه تهران 


صندوق پستی ۳۱٤/۱۱۳۳‏ 


ټعدأد (١١۰‏ سه ازان کتاب درچارخانه حیدری چاپ شد 


جاپ ورحه واقتباس ازان کتاب منوط يەاجازه“ ناظران انسلسلە‌است 


فیمت ۹۰۰ ريال 


مر کزفروش انتشارات زوار و کتابفروشی طهوری 


سلسله دأنش HE‏ 


انتشارات مؤسسه مطالعات اسلامی دانشگاہ مکٹ‌گیل کانادا ۔ مونترال» 

شعبه تهران 
باهمکاری دانشگاه تهران 
زیرنظر : مهدی محقق و چارلز آدامز 

| - شرح غررالهرائد »عروف به‌شر ح منظومه حکت سبزواری » قسمت امور 
عامه وجوهر وعرض بامقدمه“ فار سی وانگلیسی وفرهنگی اصطلاحات فاسنی » به اهام 
بروفسور ازوتسو ود کتر مهدی عحقق . (چاپ شده ۱۳٤١۸‏ ) 

۲ ۔ تعلیقه“ مبرزا مهدی آشتیانی بر شرح منظومه حکت سبزواری » به اهام 
دکټر عپدالجواد فلاطوری و دکتر مهدی عةق و مقدمه' انگلیسی بروفدور ازوتسو 
( جلد اول »› جاب شده )۱۳٠١۲‏ 

۳ تعليقه"مہرزا مهدی آشتہانی پر شرح منظو مه“ حکت سبزواری »مقدمه" فارسی 
وفهرست تفصیلی مطالب و تع لیات » به اهام د کټر عبدالجحواد فلاطوری و دکترمهدی 
حمق (جلد دوم » زرچاپ) 

٤‏ - جموعه" سر انم) ومقاله ها درفلسمه وعرفان اسلای ( زبام‌ای فارسی عرلی 
وفرانسه وانگلیسی) » بهاهټا م د کټرمهدی م ةق ود کتر هرمان لندلت (چاپ‌شده )۱٩٣۰‏ 

° کاشف الا سرار:ورالدین‌اسفرایی بان ام پا سخ به چند رسش ورساله درروش 
سلوك وخلوت‌نشږی »با تر حه ومقدمه بهزبان فرانسه» به اھتام د کترهرم‌ان‌لندالت (چاپ 


)۱۳٣١۸ شده‎ 


٦‏ مرم‌وزات اسدی درم‌زه‌ورات داودی »۰ ج الدين رازی » به اهام د کتر 
عمد رضا شفیعی کد کی ومقدمه' انکلیسی دکتټترهرم‌ان ادات ( چاپ شده ۱۳۰۲) 

۷ قبسات مير داماد بانض‌ام شرح حال تفصیلی و خلاصه افکار آن حکے » 
بهاها م د کتر مهدی عق و د کټرموسوی اف و اراھم دیبا جی و روفسور أزوتسو 
بامقدمه“ انگلیسی (جلد اول » مټن » چاپب شده )۱۳٣٩‏ 

۸ - جموعه رسائل ومقالات درباره"منطق وه‌باحث الفاظ ( زبام‌ای فارسی و 
عری‌وفرانسه وانگلیسی) بهاهټام ر وفسو راز وتو ود کتر مهدی حقق (چاپ شد ۳د ۱۳) 

وغه قالات بهزبان)‌ای فارسی وعری‌وانگلیسی وفرانسه وآل انی به‌افتخار 
پروفسو ر هانری کر بن » زرنظر د کتر سید حسین نصر (چاپ شده )۱٩٣۹‏ 

۔ ترح" انگایسی شرح غررالفرائد معروف به شرح «نظومه' حکت » قسمت 
امورعامه وجوهروعرض › بهوسيله“ روفسور ازوتسو ود کترمهدی عق باهقده‌های در 
شرح احوال وآثارآن حکم ( چاپ شده در نيویورك ۱۳٣٩١‏ ) 

١‏ طرح کلی متافبزیکت اسلایی راساس تعلیقه مرزا مھدی آشتیانی بر شرح 
منظ رمه حکت به زبان انگلیسی» تألیف روفسور ایزوتسو ( آمادهٴ چاپ) 

۲ ۔ قبات میرداماد (جاد دوم) »مدمه فارسی وانگایسی وفهرست تفصیلی 
مطالب و تعا قات و اختلاف سخ » به اهام روفسور ازوتسو و دکتر مهدی عقق 
وارادع دیياجی ود کتر موسوی مال (آماده جاپ) 

۴۳ ۔ افلاطون ف الالام » مشتمل بر رساله‌هالی از فارای و دیگران و حقیق 
در بار آنا » بهاهمام د کتر عبداار حهمن‌بدوی (چاپ شده )۱٠۳٣۴۳‏ 

وای ن راا د کټر مهدی حقق پهپیوست 
سه مقدمه بزبان فارسی و دومقاله بزبان انگلیسی (چاپ شده ۱۳٣۲‏ ) 

|٥‏ - جام جھان عا » تر هه فارسی کتاب التحصيل ممنیار ن مرزران »)ره اهام 
عدالله نورالی وعمد تی دانش پژوه (زرچاپ) 


۱٦‏ ۔ جاوردان خرد این کو رجه تی‌الدن عہد شوشر ی »باهيا م د کتر 


مروز روتہان را ممدمه زان فر اسه از روفسور عمد ار کون و ترجه آن ارد کتررضا 
داوری ( جاب شده ۱۳٣١‏ ) 

۷ - بيست مقاله در مباحث عامی و فلسیی وکلای و فرق اسلای » از دکتر 
مهدی غەق ( بامقدمه' انگی‌ی ازروف ورڑوزف فاناس وتر حه آن از |د امد آرام 
(جاپب شده ۱۲٣١‏ ) 

۸ - انوار جاه » عد الله زنوزی » ره اهام ہہک جال الدین آشتیانی را r‏ 
انکلسی از د کتر سید حسہن صر ( جاپ شده ۱۳٣٤‏ ) 

٩۹‏ - الد رةالفاخر ة › عہدالر حن جای»› به‌پیوست حواشی مولف وشرح عبدالغفور 
لاری وحکت عاد ره ره اهام د کتر نیکولاهر و د کر موسوی وا و رهه مدمه“ 
انگلیسی آن ازاستاد احمدآرام (چاپ ش۸۰۵٣۱۳)‏ 

۰ ۲ دیوان اشعار و رسائل اسر ی لاھیجی شارح گاشن راز ¢ ر4 اهام د کتر 
برات زجالی با مدمه“ انگلیسی ازخام نوش آفرن انصاری (چاپ شده )۱۳١۷‏ 

۲١‏ ی دروان اضر خحسر و ¢ (جاد اول »من بانتا م اس د رده) ( ره اهام اساد 
جتی مینوی ود کترمهدی عةق ( جاب شده )۱۳٣۷‏ 
اهام عمدت دادش پژوه» يادو مةاله زان فر اسه ازخلیل حر وسلمان پیذس وتر حه آن 
دومقاله از د کترابوالقامم پورحسیی (چاپب شدهہ )۱۳١۸‏ 

۴۳ _ رباب نامه » ساطان ولد پر مولانا جلالالدن رو » به اهام د کنرعلل 
ساطانی گرد فرامرزی (چاب شده )۱۳٣۹‏ 

A:‏ تلخص احص ل › خواجه زص مر الد ن طوسی » بانضمام رسائل وفوائد کلای از 
آن حکے » به هتام عبداللّه نورالی ( چاپ شده ۱۳۵۹) 

٥‏ - شرح فصوصس الج عی‌الدن ان عر ۰ ر کن‌الدن شہرازی » به اهام 
دکتر رجبعل مظلویی » به‌پیو ست مقاله‌ای‌از استاد جلال‌الدین ای (چاپ شده )۱۳١۹‏ 


٣‏ ۔ ترحمه“ شرح بيست و پنج مقدمه ابن میمون از ابوعېدالله مدن الى بکر 


تبر زی » بو سياه د کټتر سید جعفر عادی يانام من عرلی به تصحیح د کترحسین آنای 
( زبرچاپ) 

۷ الشامل ف اصول ادىن ( امام الحرممن جویی › به اهام روفسور رجارد 
فرانکک و نرحه" مقدمه آن از دکترجلال جتبوی (زیرچاپ) 

۸ _الامدعل الابد »ابوا خسن عامری » به اهام بروفسو ر اورت روسن و ترحهه 
مقده" آن از دکترجلال جتبوی (چاپ شده در روت )۱۳٣۷‏ 

٩۹‏ - بنیاد حګت سبزواری» روفسور ازوتسو » ایل تازه ونو ازفاسفه“ حاج 
ملاهادی سبزواری » ترحه د کتر جلال جتبوی ( نزدیکت بانتشار ) 

_ معالمالدين و ملاذ المجتهدين معروف به معام الاصول »شيخ حسن بنشيح 
زبن‌الدین معروف به شید انی » با مقدمه“ فارمی درباره حول عل اصول ومقدمه 
ا از بروفسور ابزوتسو درباره عل معنی شناسی در اسلام » باهټام دکتر مهدی 
حقق (زیرچاپ) 

۱ ۔ زادالمافرین ناصرخسرو ( متن فارسی براساس نسخه‌ا ی کهن ) › باهتام 
روفسور ویکنز (آماده چاپ ) 

۲ - زادالمسافرین ناصرخسرو (ترحه انگلیسی بامقدمه) » از روفسور ویکنز 
(آماده جاپ) 

۴۳ - شر ح قبسات میرداماد» اهمد نن زن العابدن العلوی معروف به سید احد 
علو ی »باهمام د کترمهدی عمق (آماده چاپ ) 

۴- شوارق الاهام ٤‏ شرح جر دد الکلام > عبدالرزاق لاهیجی › باهام د کتر 
مهدی حمق و روفسور ازوتسو (آماده چاپ) . 

٥‏ نظريات عل الكلام عند الشيخ المفيد » مارتن مكدرموت › ترحه از 
انگلیسی به‌فارسی به‌وسیله استاد احمد آرام (زرچاپ) 

۳١‏ الميداً و المعاد > شخ الرئیس ابوعلی ان‌سینا » به‌اهمام استاد عبداللّه نورانی 
(نزدیکث بانتشار ) 


عنوان 
پیشگفتار 
مقدمه“ تلخيص الحصتل 
مقدمة المحصل 
الر كن الاول 
فى المقدمات و هى ثلاث 
المقدمة الارل ى العاوم الاولة 
القرل فى التصورات 
القول ى التصديقات 


انظار الفرق الاربعة فى التصدىةات 

الفرقة الاولى المعترفون بالحسيات و البدميات 

الفرقة الثانية القادحون فى الحسيات 

الفرقة الثالثة المعترفون بالحسيات والقادحون ف البد ميات و فم مس حجج 
الحجة الاولى لمنکری البدہيات 

الحجة الثانية لمنكرى البدہيات 

ا لحجة الثالثة انکرى البدہيات 

الحجة الرابعة لمنكرى البدہيات 

الحجة الخامسة لمنكرى البدہيات 

الفرقة الرابعة السوفسطائية 


دورده 


دو تاخیص المحصل 


عنوان 
لمقدمة الثانية ف احكام النظر 
مسألة : النظر و الفكر 
مسالة : الفكر المغيد للع موجود 


مسالة : لاحاجة ف معرفةالته الى المعلي ؟ 

مسالة : الناظر بجحب ان لايكون عالا بالمطلوب 

مسالة : وجوب النظر 

مسألة : وجوب النظر “معى 

مسألة : اول الواجبات المعرفة اوالنظر اوالقصد 

ن العلم بالعادة ام بالتولں ؟ 

مسالة : النظر الفاسد يولد الجهل و يستلزمه ام لا؟ 

مسألة : الفكر الصحيح والفكر الفاسد 

مسالة : حضور المقدمتبن يكنى لحصول النتيجة 

مسالة : العلم بوجود دلالة الدليل عي العلم بالمدلول ام لا ؟ 
المقدمة الثالثة ف الدليل و اقسامه 

مسألة : الدليل و الامارة اما عقلى او معى او م ركب 

مسالة : الدليل اللفظى لايفيداليقىن الا بامور عشرة 

مسالة : النقليات مستندة الى صدق الرسول (ص) 

مسالة : الاستدلال قياس و استةراء و ثيل 


الو گن الان 
فی تقسيم المملومات وهی ثلاث مسائل 
المسألة الاولى فى احكام الموجود 


AJ 
V٤ 


عنوان 
المسألة الثانية نى المعدوم 
تفصيل قول الفلاسفة و المعتزلة ى المعدومات 
المسألة الثالثة نى الحال 
التفريع على القول بال حال 


تقسم الموجودات الى الواجب وا ممكن 
خواص الواجب لذاته وهی عشرة 

: الواحد لايكون واجبا لذاته ولخره معا 

: الواجب لذاته لایر کب عن غره 

: الواجب لذاته لایر کب عنه غره 

: وجود الواجب لایکون زائدا على ماهیته 

: وجوب الواجب لایکون زائداً عایه 

: الو جوب بالذات لایکون مشت رکا بین اثنن 

: الواجب لذاته و لغره مشترل لفظى 

: الواجى لذاته واجب من يع جهاته 

: الواجب لذاته لايصح عليه العدم 

: الواجب لذاته له صفات لازمة لذاته 


الممكن مالایازم من وجوده و عدمه عال 


الممكن لايوجد ولایعدم الا سبب منفصل 


٠ مسالة‎ 


الممكن لايكون احد طرفيه اولى من الاخر 


سه 


۱۹ 


جهار تلخیەدں المحصل 


عنوان 
مسألة : رجحان الممكن مسبوق بوجوب و ملحوق بوجوب 
مسألة : عاة الحاجة الى المؤثر الامكان لاالحدوث 
مسألة : الممكن حال بقائه لايستغنى عن المؤثر 
تقسم الموجودات على رى المتكلمين 
الموجود اما قد و اما حدث 
خحواص القدم و المحدث 
مساًلة : القدم يستحيل استناده الى الفاعل 
مسا لة : القدماء عند اهل السنة والقدماء الخمسة عندالحرنانيين 
مسألة : زعم ابن سعيد أن القدم صفة والكرامية ان الحدوث صفة 
مسالة : کل عحدث مسبوق عادة و مدة على زع الفلاسفة 
مسألة : العدم لایصح على القدىم 
تقسم الممكنات على رأى الحكجاء» الجواهر و الاعراض 
تقسم امحدثات على رأى المتكلمين 
المتحيز هوا لجسم والجوهر الفرد و غر المتحيز هوالعرض 
الاعراض ی غير الحى الاكوان و المحسوسات بالحواس 
مسألة : العرودة و الحرارة 
مسالة : اأرطوبة واليموسة 
مسالة : الثقل و الخفة 
مسألة : اللبن و الصلابة 
مسالة : الملاسة و الخشونة 
مسالة : احسوسات تبي بعد مفارقة عاها 
مسألة : حصول ال جوهر ف اليز هل هو معلل 


عنوان 
مسألة : الح ر كة و السكون 
مسأل : الاجتاع والافتراق 
مسألة : المحوى حال استقراره فى الحاوى المتحرك متحرك 
مسألة : الاكوان بأسرها متضادة 

مسألة : الاعراض الى لایتصف مہا غبر الحى اجناس 

الاول الحياة 
مسألة : هل الموت صفة وجودية 
مسألة : البنية ليست شرطاً لوجود الحياة 
الثالى الاعتقادات 
مسألة : اختلفوا ف حد العلم 
مسالة : العم سلى او انطباع الصورة او الاضافة و التعلق 
مسألة : الع الواحد هل يكون علماً ععلومين 
مسألة : المعلوم معلوم من وجه و مجهول من وجه 
مسألة : العلوم المتعلقة با لمعلومات المتخارة ختلفة 
مسألة : العلوم كلها ضرورية 
مسألة : اعتقاد الضدين عنع اجتاعي) 
مسألة : المعدوم غير معلوم 
مسألة : العقل المناط للتكليف هوالعلم بالوجوب و الاستحالة 
الفالث القدرة 
مسألة : القدرة مع الفعل ام لا 
مسألة : القدرة لاتصلح لاضدين خلافاً للمعتزلة 
مسألة : العجز صفة وجودية عند الاععاب وهو مشكل لعدم الدليل 


4 2 تلخیصس المحعصل 


عنوان 
الرابع الارادة و الكراهة 
مسألة : ارادة الشىء يلزمهاكراهة ضده بشرط التفطن لاضد 
اة : العزم و الحبة والرضا والرحمة والولاية والتوفيتق والبغض والعداوة 

والسخط والاختيار و المشية 
مسألة : المنافاة بين ارادتى الضدن ذاتية او لاصارف 
مسألة : الارادات تنتهى الى ارادة ضرورية بلاواسطة او مع واسطة 
الخامس كلام النفس 
كلام النفس هو الفکر الذى يدور ى الخلد 
قول الی‌ھاشے و ایی الحسین ی الکلام 
السادس الام و اللذة 
قول الفلاسفه و ابن‌زکریا الرازی 
تفسبر قطب ‌الدين المصرى الال 
السابع الادراكات 
مسالة : الابصار خروج الشعاع او الانطباع 
مسألة : الادراك عند حضور الشرايط غر واجب 
مسألة : يعتبر ف السمع وصول المواء ام لا 
احکام الاعراض 
مسألة : انتقال الاعراض منع 
مسألة : قيام العرض بالعرض ممتنع 
مسألة : بقاء العرض ممتنع باتفاق الاشاعرة 
مسألة : العرض الواحد لاحل فى علمن 
النظر ف مقومات الاجسام 

مسألة : زعم ابن سينا ان الجسم م ركب من الميولى والصورة 


عنوان 
مسألة : زعم ضراروالنجاران الجسم مر كب من لون و طم و راحة 
النظر ف عوارض الاجسام 
مسألة : اختلف اهل العام ى حدوث الاجسام 
قول المسلمبن والنصارى والہود والمجوس 
قول ارسطو و المتأخرين 
قول قدماء الفلاسفة قبل ارسطو 
قول الذين زعموا ان تلكت المادة جسم 
قول الذين زعموا ان اصل العام لیس جسم 
الفرقة الاولى الحرنانة 
الفرقة الثانية اصحاب فيثاغورس 
قول الذن قالوا العام قدم الصفات عحدث الذات 
دليل المصنف على ان العام عدث الذات و الصغفات 
ان قيل الدعوى متناقضة لوجهين 
الجواب عن ان الدعوى متناقضة 
مان الفلاسفة فى امتناع حدوث العام 
الجواب عن امتناع حدوث العام 
الصحيح ما قالوه فى مسألة ا لحدوث 
مسالة : الاجسام مناثلة حلافاً للنظام 
مسألة : الاجسام باقية خلافاً للنظام 
مسألة : التداخل حال فى الاجسام خلافاً للنظام 
مسألة : الاجسام جوز خلوها عن الالوان و ... 
مسألة : الاجسام مرئية خلافاً للفلاسفة 


عنوان 
مسألة : الخلاء جاءز خلافاً لارسطو و اتباعه 
مسألة : الاجسام متناهية خلافاً للهند 
مسألة : العام ليس ابديا خحلافاً للفلاسفة والكرامية 

ا 

الجوهر الفلكية و العنصرية و الم ركية 
طبايع الفلكية و ح ر كتا الارادية 
العناصر الارضية و المائية و الموائية و النارية 
المر كبات العنصرية 
الجواهر الروحانية و الملائكة و الجن و الشياطن 
القول نى الملائكة و الجن و الشياطين 


خاتمة فی احکام الموجودات 


النظر الاول ى الوحدة و الكثرة 
مسالة : کل موجودن متباینان بتعینما 
مسألة : الغران اما مثلان او متخالفان 
مسألة : حمع المخلن مستحيل خلافاً للمعتزلة 
مسألة : الغران و المثلان و الضدان و المختلفان 
النظر الثانى ى العاة و المعلول 
مسألة : العدم لايعلل و لا يعلل به 
مسألة : ا معلول لامجتمع عليه علتان 
مسالة : المعلولان جوز تعليلم) بعلتن 
مسالة : الواحدة رصدر عا اكثر من واحد 


صفحه 


۲\٤ 
11۷ 
۲۱۹ 


Yo 
۷ 


فھرست (b..‏ لب 


عنو ان 


مسألة : العلة يتوقف امجاما على شرط منفصل 
مسألة : العلة العقلية جوز ان تكون م ركية 


الر كن الثالث 

فی الالهیات 

و النظر ى الذات و الصفات و الافعال و الاساء 
القسم الأول فى الذات 

الاستدلال حدوث الاجسام و امکانما و محدوث الاعراض وامکانما على 

وجودالله تعالى 
مسألة : مدر العام واجب او منتى الى الوجوب 
معارضة دليل وجود مدر العام بوجوه 
معارضة دليل وجود الواجب بوجهين آخرين 
الجواب عن معارضة دليل وجود مدر العام 
مسألة : صانع العام موجود خلافاً للملاحدة 

القسم الثانى فى الصفات 

اقات السلسة 
مسألة : ماهبة الله تعالى ععالفة للاهيات 
مسألة : ماهية اله تعالى غير مر كبة 
مسألة : الله تعالى غر متحز خلافاً للمجسمة 
مسالة : الله تعالى لايتحد بغره 
مسألة : الله تعالى لاحل ى شىء 
مسألة : الله تعالى لیس ف شىء من الجهات 


۲٤١ 


ده تلخيص المحصل 


عنوان 

مسالة : لامجوز قيام الحوادث بذات‌الته تعالى حلافاً للكرامية 

مسالة : استحالة الام و اللذات العقلية على الته تعالى 

مسألة : الله تعالى غير موصوف بالالوان و الطعوم و الرواح 
الصفات الثبو تة 

مسألة : الله تعالى قادر باتفاق الكل خلافاً للفلاسفة 

معارضة على اثبات قدرة صانع العام بوجوه 

جواب ال معارضة على قدرة مدر العام 

مسألة : الله تعالى عالم باتفاق العقلاء الا قدماء الفلاسفة 

معارضات على ان الله تعالی عام 

جواب المعارضات على ان الله تعالی عام 

مسألة : الله تعالى حى باتفاق العقلاء 

مسألة : الله تعالى مريد باتفاق المسلمن 

الاشكال فى اثبات ارادةالته عزوجل 

الجواب عن الاشكال ى ارادةالته تعالى 

مسالة : الله تعالى مع بصبر باتفاق المسلمين 

مسألة : الله تعالى مکل باتفاق المسلمن 

مسألة : الله تعالی باق ببقاء قوم به ام لا 

مسالة : الله تعالى عالم بكل المعلومات بقول الاكثر 

مسالة : الله تعالى قادر على كل المقدورات 

مسألة : اتفتق اصحابنا على انه تعالى عام بالعام قادر بالقدرة حى بالحياة 

مسالة : الباری تعال لیس مریداً لذاته 

مسالة : الله تعالى مريد لا بارادة حادثة 


A4 ص‎ 
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فهرست طالب يازده 

عنوان صفحه 
مسألة : كلام الله قدم خلافاً للمعتزلة و الكرامية ۳۹۷ 
مسألة : الصفة القدعة المسماة بالكلام واحدة ۳.۹ 
مسألة : خحبرالته تعالى صدق 1۰ 
مسألة : الكلام القدم غير مسموع الان ۳۱۱ 
مسألة : التكون ازلى و المكون حدث ۳۱۱ 
مسألة ٠‏ للاصفة لله تعالى وراء السبعة او الثانىة ۳1۳ 
مسألة : حقيقة ذات الله تعالى معلومة ام غير معلومة ۳1٤‏ 
مسألة : الله تعالى يصح رؤيته خلافاً لجميع الفرق ۳۱٦‏ 
مسألة : الا لله واحد ۳۲۲ 

القسم الثالث فى الافعال 

مسالة : افعال العباد واقعة بقدرة الله Yo‏ 
احتجاج القائلىن بتأثر العبد ى افعاله Y۷‏ 
لاجر و لاتفویض ولکن امر بین امرین ۲ 
مسألة : الله تعالى مريد لحميع الكائنات خلافا للمعازلة <۳ 
مسألة : التولد و المياشرة و العادة الجارية Yo‏ 
مسألة : نى تفصيل قول الفلاسفة فى ترتيب الممكنات ۳۳٦‏ 
مسألة : فى شرح قوي فى القضاء والقدر ۴۳۸ 
مسألة : الحسن والقبح عقليان او شرعيان ۳۹ 
مسألة : لامجب عل اله شىء خلافاً للمعتزلة والبغداديين ۳4١‏ 
مسألة : لامجوز ان يفعل الله تعالى شيئاً لغرض ۳4 
ا 4 


مسألة : علة حسن التكليف التعريض اوالتفضل 


دوا رده تلخیصس المحصل 


عنوان 
القسم الرابع الكلام فى الاسماء 


لرک الرابع 
فى السمعيات وهو مرتب على اقسام 

القسم الاول فى النبوات 
مسألة : المعجز خارق للعادة مقرون بالتحدى مع عدم ا معارضة 
مسألة : محمد رسول الله خلافاً لاهل الذمة والدهرية 
الجواب عن الشہات فى ادلة نبوة عمد 
ذ كر فوائد بعثة الرسول على التفصيل 
فائدة بعثة الرسل ف مالايستقل العقل بادراكه امور 
الجواب عن شہات الہود 
طريقة الحكاء فى اثبات النبوة 
مسألة : ق عصمة الانبياء علمالسلام 
ا ت ا هة خلافاً لامعتزلة و الى اسحاق من الاشعرية 
مسألة : الانبياء افضل من الملائكة ام لا ) 
الفلاسفة احتجوا على ان الملكث افضل بوجوه 

القسم الثانى فى المعاد 
مسألة : اقوال اهل العام ى المعاد 
مساًلة : حقيقة النفس عند الفلاسفة و المتكلمين و الاطباء 
مسالة النفوس البشرية متحدة بالنو ع ام حتلفة 
مسالة : النفوس البشرية حادثة ام قدعة 
مسألة : التناسخ باطل عند القائلىن محدوث النفس 
مسالة : اتفقت الفلاسفة على امتناع عدم الارواح 


۳٤٦ 


فهرست مطااب ا 

عنوان صفحه 
مسألة : النفس الناطقة مد ركة للجزئيات A^‏ 
مسألة : سعادة النفوس النقية بعد الموت ۳۸۹ 
مسألة : شقاوة النفوس الردية بعد الموت ۳۹۰ 
مسألة : اعادة عدوم جازة خلافاً للفلاسفة ۰ ۳۹ 
مسألة : المعاد حمع الاجزاء بعد تفرقها باحاع المسامين ۳4۲ 
مسألة : المعاد يتم مع القول باعادة ا معدوم ۳40 
مسألة : الله تعالى يعدم الاجزاء تم يعيدها ۳۹٦‏ 
مسألة : مواعيد القيامة فى السمعيات ممكنة ۳۹۷ 
مسألة : وعيد اععاب الكبار منقطع خلافا لامعتزله ۳۹۷ 
مسألة : وعيد المعاند داحم و القاصر معذور ٠‏ 

القسم الثالث فى الاسماء و الأحكام 
مسألة : الاعان هو تصديق الرسول ام غبره ١‏ 
تبيه : صاحب الكبيرة مؤمن ام مشر ام منافق ام كافر ۳ 
مسألة : الاعان قابل للزيادة و النقصان ام لا ٤‏ 
مسألة : هل جوز ان يقال : انا مؤمن ان‌شاءاله ٥‏ 
مسألة : تعريف الكفر و حطر تكفر المسلمبن ٥‏ 
القسم الرابع فى الامامة 

مسألة : اقوال الفرق فى وجوب الامامة على الله اوالخلق ٤“‏ 
مسألة : الشيعة الامامية و الكيسانية و الزيدية و الغلاة ۸ 
مسألة : فى شرح فرق الكيسانية ۳ 
مسألة : فى شرح فرق الزيدية ۹٦‏ 
مسألة : فى الاشارة الى عمدة مذهب الامامية 4۸ 


فھرست رسائل و فوائد کلای طوسی 


١‏ رسالة الامامة 


الفصل الاول الامامة مرتبة على الاقرار بالتوحيد والعدل والنبوة 


الفصل الثانى الكلام ى الامامة مبنى على مس مسائل : ما وهل ولم و كيف ومن 


المسألة الاو ما الامام؟ 
المسألة الثانية هل الامام؟ 
المسلكث الاول نصب الامام لطف ف التكاليف الواجية 
المسلكئ الثانى اختيار نصب الامام بيدالته العام بعصا الناس 
المسالة الثالغة الامام؟ 
المسألة الرابعة كيف الامام ؟ 
لمسألة الخامسة من الامام؟ 
الفصل الثالث غيبة الامام الثانى عشر 
۲ قواعد العقارد 


مدمة قواعد العقارد 


اصل ۱ : الموجود و المعدوم والثابت والنى والحال 
اصل ۲ : الواجب و الممكن والممتنع 

اصل ۳ : الذات و الصفة 

اصل ٤‏ : القدم و احدث و اقسام التقدم 


: ٥ اصل‎ 
: ٦ اصل‎ 


الممكن اما قام بذاته و هو الجوهر و غبره العرض 
الموجودات اما مماثلة واما متضادة واما متخالفة 
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عڼوان 
اصل ۷ : الدور والتسلسل باطلان 
الباب الاول ف اثبات موجد العام 
هم ى اثبات حدوث الاجسام طرق ثلاثة 
الباب الثانى صفات الله ثبوتية و سابية 


الصفات الثبوتىة 
فنا انه تعالی قادر 
وما انه تعالى عام 
وما انه تعالی میع بصیر 
وکذلکت بطلق عليه انه متکلم 
وما انه تعالی واحد 
المفات السلبية 


فنا انه تعالی لایکون فيه تر کیب 
وما انه تعالى لايكون فحز اوجهة اوعل 
وما لایکون فاعایته زائدة على ذاته 
وما لايكون قابلاً للاعراض والصور او تأثر غبره 
و مہا لا جوز ان کون فيه الم او لذة 
ومنها لامجوز ان یکون فيه امحاد مع غیره 

الباب الثالث نى ما ينسب اليه تعالى من الافعال 
فصل : الحسن و القبح العقليان و الشرعيان 
فصل : صدور الممکنات عن البارى تعالى شأنه 

الباب الرابع ى النبوة و الامامة و غيره 

القسم الاول ف النبوة و مايتعلق با 


شا رده تلخیس المحصل 


عنوان صشحه 
فصل : محمد رسول‌الته صل‌الته عليه و آله 9 
فصل : طريق ال اء ف اثبات النبوة “٦‏ 
النسخ وهو تغييبر الاحكام الشرعية من الله جاتر 0۷ 
القسم الثانى ى الامامة و ما بتبعها to‏ 
الباب‌الخامس ف الوعد و الوعيد وما يتبعه)ا ۳ 

المسألة الاولى ف اعادة المعدوم ۳ 
المسألة الثانية فى حقيقة الانسان ٤‏ 
المسألة الثالثة فى المعاد ٤‏ 
المسألة الرابعة فى الثواب و العقات ٥‏ 
المسألة الخامسة فى مامحصل به‌الثواب والعقاب ٦‏ 
المسألة السادسة فى تمام القول ى الوعد و الوعيد ۷ 
۳ اقل مامجب الاعتقاد به ۷١‏ 

۳ المقنعة فى اول الواجبات‎ ٤ 

3L اثبات الميداً الواحد الاول‎ ٥ 

٦۔‏ افعال العباد ہیں الجر والتفویض ۷ 

۷ اثبات العقل المفارق ۹ 

۸ ربط الحادث بالقدم AY‏ 

۸٥ بقاء النفس بعد بوار البدن‎ ٩ 

۰-۔ شرح رسالة ابن‌سینا ۹۱ 

١-النفوس‏ الارضية ۹۷ 

۲- الرسالة النصرية ٥۰۱‏ 


۳- تعليقة على رسالة ابنميمون ف الرد على جالينوس 0۰۷ 


pe ۹‏ م سس و س ن ر ق س ا س ل مد 


عنوان 
٤‏ رسالة فى العلل و المعاولات 
٥‏ صدور الكثرة عن الواحد 
١‏ العلل والمعلولات المترتية 
۷ فوائد مانية 
۸ الطبيعة 
۹- رهان ی اثيات الواجب 
-١‏ تناء الموجودات 
١‏ فعل احق و امره 
-١‏ تفسر سورة العصر 
۴ الكمال الاول والثاى 
-العقل ليس نجس ولاجوهر ولاعرضص 
٥‏ المفهوم من الادراك بم التعقل وغيره 
النفس لاتفسد بفساد البدن 
۷-النفس تصر عالاً عقلياً 
۸- تعارف الارواح بعد الممارقة 
۹- العصمة 
اقسام الجة 

فهرست‌ها 

فهر ست اعلام 
فهرست فرق و طوايف 
فهرست کتب 
فهر ست اما کن 


o4 
۳4 


ازرم 


دسشکفتا ر 
 ¶‏ 


ابوجعفر حمد بن حمد بن حسن طوسی ملقب به نصبرالدن و مشېور به خواجه 
نص ر طوسی (تو لد۹۷٥‏ » وفات1۷۲) فیلسوف ومتکلم وریاضی‌دان ومنجم ازىزرگترن 
تحصیت‌های علمی و مذھی و سیاسی اسلام و از افتخارات عام تشيسح دشار ی‌رود. 
نبو غفکری و وسعت اطلاع وآثار فراوان‌او درعاوم عتاف وار ی که دردانشمندان 
پس از خود گذاشته است اورا چنان مشہور آفاق ساخته که عل)| ازاو بەعناون گوناگون 
مچون «استاد البشر» و رخاتم امحققین» یاد کرده‌اند. 

متأسفانه تاکنون چنانکه‌باید به آثار ان حکم ذوفنون توجهی نشده وهنوز کتب 
ورسائل مهم او در دسترس اهل فضل قرار نگرفته و به‌همین جهت شرت او چنانکه 
درخور اواست فراگر نشده است و بايد روزی فرا رسد که افکار علمی او نه تنہا ر 
حوزه‌های علمی کشورهای اسلای سایه گستر شود . بلکه جهانیان نیز با اندیشه‌های 
علمی و فلسنی و اخلاقی او آشناگردند. 

کار نده از درزمان ف ره امیت آثار و افکار ان دادشمند رده بود و در طی 
بيست سال اخحبر که e e‏ شرح اشارات و نجرید او اشتغال یورزید 
آثار او را از کتاعانه‌های تاف گرد آور ی کرد و به‌استنساخ و تصحیح و مقابله آنا 
ر داحت » ولی‌مع الاسف امکان‌چاپ ونش ر آنا میس ری گردید که : اذا عظم الطلوب 
قل المساعد . تا آنه توفيق‌يافت رسال“ وجیزه“ اورا درشرح مسألةالع درسال ۱۳٤٥‏ 
در مشېد منتشرسازد . درحال که ان رساله قطرهای از آن دریای لی کران باش نبود. 


با وجود دشوار ما در ان هدف فان بعی معر ف و شر آثار خحواجه از یا نایستاد 
و به موجب : ر ادا أراد الله أمراً ها اسا ) مطلب را با استاد د کر مهدی عمق 
درمیان‌گذاشت . وایشان که رزحمات چندن‌ساله من مطلع گشتند بهڪیه" علاقه به احیاء 
مار عامی مرا ر ادامه“ کار حریض و تشویق کردند و وعده دادند که چاب ونشرآثار 
خواجه طوسی را بهتدر ج جز وسلسله دانش ارال ی که درقالب قرارداد *مکاری دانشگاه 
تہران با مؤسسه مطالعات اسلای دانشگاه مکت‌گیل منتشری‌شود قراردهند. و ران 
اساس‌رساله‌هاى «تعديل المعيار نقد تنزيل الافكار» و «أجوبة مسائل الاسترابادى) 
و (مطارحات منطقية بين الكاتى و الطومى ١‏ در جموغه منطق و مباخت الفاظ در 
ل یا وا نز کتاب حاض رکه از مھ ترین تاد 
خحواجه طوسی در علي كلام است بهانضام سی انر دیکر از رسائل و فوائدکلای نکاشته 
اوبه‌اهل دادش و فضل تقد ف کر دد وامیدواراست که هر جچهز ودتر مضابق ومشکلات 
ایشان در نشرآثار ارزنده“ علای اسلای ابرانی برطرف شود و بهتدرےکتامای ز ر که 
آماده برای چاپ است در همين سلسله چاپ و منتشر گردد. 
(نرشائلقارمی خواجه طوسی درفلسفه واخااق وعلوم ریاضی و کلای واد . 
۲ مفاو ضات و مکاتبات خواجه طوسی با شا گر دان ودانشمندان معاصر خود . 
۳ جريد المنطق و نجريد الاعتقاد طوسى به‌انضاء نقد شرو ح و حواشی جرید . 
کرم فی ر افار ات ر قات اا راا کور قا 
٥‏ مصار ع المصارع خواجه طوسی که نقد ارادات عمد شہرستانی صاحب 
ا ملل ول در مصارعة الفلاسفه ر ان سینا در مسائل فاسیی است . 
٦۔کتاب‏ شناسی خواجه طوسی مشتمل بر معرف آثار چای و خطی او وکتاما و 
مقالای که از درباز تاکنون درباره آثار او نوشته شده است. 
۷ شرح احوال و لیل افکار طوسی با مراجعه به آثار موجود او و راساس 
حقیقات دانشمندان رای استفاده“ اهل عل خاصّه طدّلاب و دانشجریان. 


م م سم رهه — 


۸ فرهنگک اصطلاحات علمی و فاسنی و منطیی وکلای وادی خراجه طوسی. 

کتاب حاضر جنانکه از نام r‏ تاخیص و لیل انتقاد ی کتاب «عصل 
افكار المتقدمين و المتأخر ن من العام)ء و الحكهاء و التكلمين » فخرالدن عمد ن عر 
راز ی متو هسال ۰ معروف به‌امام فخر رازی است. 

اسن کتاب موردتو جه دالشمندالی مچون قطب الد ن مصر ی شا کرد فخررازی و 
جر الدین دبیران کاتی قزویی وان هونه بغدادی و انن‌خلدون تونسی مۇلف تارم و 
مقدمه آن و عصام اسفراینی و ابوحامد شبلی و خواجه طوسی قرا ر گرفته و رای آن 
شروح وحواشی و منتخبات و نقد و تلخرص نوشته‌اند. 

خواجه نصر طوسی در مقدمه کتاب تلخیص امحصل از احطاط عم در زمان 
خود شکایت م ی‌کند و ی‌گویدکار بدانجا رسیده که از کتا مائ ی که در اصول کلای در 
دسترس بوده و قواعد حعيي را در رداشته خر و اثری باز عانده جز کتاب « مح صل ) 
که ا می ی‌مسساست و طالبان ان کتاب چون تشنگانی هستند که به‌امید آب ی ‌شتابند 
و باسراب رورو ی‌گردند. ودرهمانجا باز ی گوید که گروهی ازفاضلان بە‌شر حوایضاح 
ان کتاب ر داخته‌اند وگروهی دیگر قواعد آنرا نقض و جر حکرده‌اند ولٰی‌بیشتر آنان 
راه انصاف نپیمودند وبیان‌خردرا ازمیل‌واعتساف دورنداشتند. خواجه دران‌تلخیص 


خحواسته انت رده ازروی دشوار ای کتاب ردارد و خللی که درشماتآن‌اشت 


٣ 
) شکار ازرد‎ 
با توجه بههطالب یاد شده ی‌توان نتیجه گرفت که طوسی کتالی را رای لیل‎ 

مطالب کلامی بر گزیده که مورد توجه اهل فضل بوده و یگانه کتالی بوده است که 
در دسترس معل ان و متعا )ان قرار داشته است و او با حلیل انتقادی خود م دشوار ای 
آن را آسان ساخته و ہے مسائل ٥ے‏ کلای را در عکت نقد وارادات عقلی و فاسی 


ر ساجد د اش 


تھران - دوارد غه مډ ر ماه ٣۳٣١۹‏ - عبداډه ورای 


معر فی نسخه‌ های خحطی تلخیس اللحصل 


اساسا ن چاپنسخه خطی شماره 0۰ \ | کتاعانه کک دانشگاه تر اناست 
ان نسخه بەخحط نسخ کهن است باعنوانما و نشانه‌ها به‌شنگرف » مهرها و خطوطی در 
صفحه عنوان آن دیده یشو د »در حواشی ن ان قبیل عار و ت 
امعابلة و للها لحمد ٠‏ و قوبل و لته الحمد » در بسیاری از جاها در پایان هر کراسه هشت 
صفحه‌ای ان‌گواهی مقابله نوشته شده است. دارای ۲۰۹ رل است : کاغذ سمرقندی 
زرد موربانه خورده › جلد تما جی سباده مقوای. اندازه : ۱۳ در ۲۳ سانی مر واندازه 
نوشته آن: ٥/۸در۱۸سانیمټتر‏ وعدد سطور آن ۲۱ است. پایان موجودآن «وتصدیق 
اسول است برابر با سطر هف صفحه ٤٠ ٤‏ ان چاپ ما. بقیه آن از نسخهٴ شماره 
۲ کتا انه م رکزی دانشگاه هران استفاده شده‌است که بەخط نسخ حمد مۇمن ن 
عمد امہن حسیی است در تارڅ ۱ ۰:١‏ عنوان و دشان ا TEE‏ و 
٠١ ۰۱۹۳‏ سطری: ۱۲×۷ : کاغذاصفھائی › جادتہاج ترباکی مقوای ربعی > (فھرست 
دانشگاه : ج ٦‏ ص ۲۱۹۷) . بعضی از کلات را که بە‌سبب مشامت باکلات دیگر در 
نسخه" اساس افتاده‌بود نز از روی نسخه شماره" ۲ و نیز بهمنظور توضیح عناوینی 
رای سرفصاها درم‌یان علامت کر وشه آورده‌ام. 

نسخه‌ای کهن . مورخ 1۷۳ یعنی یکئ‌سال بعداز فوت مصنف . به خط عمد 


o 


سنقر که چندن بار مقابله شده و آغاز آن افتاده است در خر انه امىرالمۇمنن عليهالسلام 


در خف موجود است و در يایان دارد : که ان را با نسخه دیک رکه رمصنف قرائت 


شده است به اندازه توان وکوشش به‌همراه امام عام فقیه . لسان الحککاء و المتکلم.ن 


4عرفی ل کے ھا باست و سه 


شرف‌الدن محمد بن القزویی نیز مقابلهكرده‌ام . ( فهرست عطوطات خزانة الروضة 
الحدرية فى النجف‌الاشرف . وضعه السید احمد الحسینی ۰ ۱۳۹۱) . استةاده از أن مقدور 
ما ذبوده است . 

نسخه‌ای دیگر که پاره‌ای از آن بەخحط علامه حلی شاگرد م صنف است و چند 
سطری از مبرداماد در حاشیه ن نوشته شده است در بیت شریف حجةالاسلام سید 
عمدع‌روضالی دراصمهان زیارت شد. وان در هنکای بود که چاپ من کتاب به‌یابال 
رسیده بود : وهذا دران چاپ نتو الستم از ان نسخه نفدس استفاده کن , 

تلخیص المحصل بکئبار در پاورت ی کتاب حصل فخرالدن رازی بە‌صورلی بسیار 
رغاط ودارای ۵ وکاست و شاید با تغیرات و حریفات عمدی در سال ۱۳۲۴۳ جری 
در مصر به‌وسیله عمد امہن خانجی و دیگران هطیح رسده است . در حقيقةت وجود 
ہیں چاپ باا ن کفیت ناماس ود که مارا وادار کرد کا ن کتات‌را از روی‌نسخه‌های 


خطی کهن آماده نشرکردم . 


معرف ذسخه های خطی رسائل و فوائد کلای 


۰٥۹۸ وشماره‎ ETE E a a 
و چاپ دانشگاہ ران‎ ۰ ۱۱۸۷/٦۰ و مجموعه هیدان‎ ٠١٦١ ومجلس : جموعه شماره‎ 
٩٦۸۱ توسط عمدتی داش‌پزژوه . و سمسالار مجموعه ۳۷ وسماره‎ ۱۳۳١ بە‌سال‎ 
کتاګانه می ملكت موقوفه وابسته" به کتاګانه آستان قدس . اسن چاپ ر اساس نسخه‎ 
ملكت و مقابله“ آن بانسخه چالی مذکور فراهم آمده است.‎ 

۲ قو اعد العقاید - قد م تر بن زخه خحطی آن در کتا انه“ آستان قدس رضوی 
مشہد است . تار ے تحر ر آن دوشنبه ۱۹ حرم سال ٩۸۷‏ هھ ۰ شماره ۲۱۷ . دو نسخه 
دىگر بەشمارە ۴ و ۸۲۳ در اجا هست . LT‏ مجلس 


بست و چهار تاخیوں الہمعصل 


NEY‏ کز ھی کش افو ات ف شر < قو اعدالعقاید علامه" 
حل در چا ای متعدد. و قو اعدااعقاید چڃاب EF Eh‏ وکتاحانه دانلشکده 
ا دنات وان ر اع ۶ج ۱١‏ وکتاګانه CP‏ دانش كاه و غه 
۱/٤4‏ . 

۴۳ اقل مانجب‌الاعتقاد به - قد م تر ن نسیخه وا ات که وله محا 
آمل در مدرسه غروبه بغداد به‌سال ۷٩۱‏ کتابت شده است . جموعه o‏ کتاګانه 
مر کزی دانشگاه تہران . ان‌رساله در مجالس المۇمنىن قاض نررالله شوشتری ودرحقایق 
و قرةالعیون فیض کاشالی واحوال وآثار طوسی مدرس رضوی به‌نام خواجە ن صر طر سی 
چاپ شده ات . ول درنسخه‌ای در مجلس والرسالة‌الواعظه غزالى به‌نام‌اواست . 

٤‏ المقاعة فى اول الواجبات - سه نسخه از آن نشان دارم . در دانشگاه تهران 
تماره ۲۰٣٤‏ که ناقص است وکتامحانه وز ری زد تجموعه ٩۹٦۲‏ وکتاحانه مسجد جامع 
کو هر شاد > مشهد . ججموعه ۱٦۰١٤‏ . أن چاپ از روی همين ار ا مجام گر فته ا 

E E RSE‏ در کتاعانه مجلس است . مجموعه 
مار ه ۲۹۳۸ مورخ ٩٩۷‏ . وشماره ٠‏ ر(فھرست مجلس . ج ۱۰ ۰ ص ۳٤۷‏ )وچاپ 
شده در احوال و آثار طوسی EEE‏ 

٦‏ افعالالعباد - نسخه" آن درجموعه شماره ۷/٦‏ کتاانه آستان قدس است 
و چاپ شده در ص ٥٥۰‏ احوال و آثار طوسی . از عمد تی مدرس رضوی . 

۷ اثبات العقل المغارق ا وی ا ع 
۱“ :۰ شمار < کت خصو ص ۲ و صمیمه مار ۷۱ حبار خحطی 


وسمسالار 
سماره ۲ :` :۰ ولس ۱۸۳ و چاب شد 


ه در احوال وآثار طوسی ص ٤٦٤‏ :و جموعه 
اوو و اصغر مهدوی . (فهر ست کتاغانه" سبسالار . ج ه 


°> ص V۳‏ 
بەنام تعس اللامر) 


5 ا 2 " ۰ ۹ ر = E‏ 
۸ ربط الحادٹث بالقد م - سخه‌هاى خحطی ان در استان ودس است > مو عه 


.ی ومنو مر ںی یمد میم کو کک م :لے ےت وا 


“۶ری لسعخه ھا :ەمەت و بنج 
إەسەت و ل 


0 ۱ د اخبار خطی . و دانشگاه نېران مجموعه" شماره ۳۷۴ و چاب شد 
در احوال و آثار طوسی . ص ٤۲‏ . (فهرست کتامخانه دانشگاه هران ج۴ ص٤٦۲‏ . 

۔ بقاء النفس بعاد بوار البدن ‏ نسخه‌های خطی فراوان است : آستان قد . 
جموعه شماره ٩‏ . ميمه نسخه شرح اشارات خواجه طوسی . و چاب شده با 
2 ابوعبدالله زنعانی در مصر به سال ۱۳٤۲‏ . و دانشگاه ران مجموعه ۱۰۳۴۳ . 
رک ۹ و کتاګحانه دانشکده ا ا مجموعه کتاای حمود فرح . 
شماره ۳۳۷ . ماآنر | ازروی ممن نسخه به‌چاپ رساندم . (فهرست کتاځانه دانشکده" 
ادبیات دانشگاه مشهد. ص ۰۲۰۸ از دکتر عمود فاضل) . 

-۔ شرح رسالة ان‌سینا - اصل رساله اسيا در ارسطو عندالعرب ۰ ج ۱ 
ص ۲۲۸ بە‌عنو ان شار ٤٥۸۰‏ مباحثات » چاپ شده. ازاءن شرح فقط دونسخه دیده‌ام : 
یکی درجمو عه‌ای متعلتق به کتاګانه عام فاضل سید عمد على روضالی دراصفهان ودوم 
در جموعه شماره ٧۱۸۷‏ کتاحانه مدرسه مرحوم آبت‌الله آخوند ملاعل معصوی در 
مدان . ان چاپ از روی همهن نسخه صورت ‌گرفته است . 

-١‏ النفوس الارضيه - سه نسخه از آن دده شده است» بک در مجموعه د کتر 
مهدی بیان (احوال وآثارطوسی ص۲ ۲) دومدر کتاعانه آقای سید عمدعلى روضانی 
مجموعه رسائل . سوم کتامخانه مدرسه“ آخوند ملاعلی» همدان » مجموعه شماره ۱۱۸۷ 
رکه ۲ . 

۲ اار سالة النصہریة - تنہا نسخه خحطی آن در کتاعانه »ر کزی دانشگاه ران 
است . مجموعه شماره ٠۰٤۹/۱۳‏ . موضو ع محث دران رساله اخلاق‌است. بااینکه 
اسن رساله ناقص است . دراینجا ما نظر به‌نفاست مطالب آن و به‌امید اینکه اگر کسی 
دىکر خر ی ار ل دارد اشر دهد يە جاب آل مبادر ت کردم . 


E‏ تعلرهة على رسالة أن مىمول ف راو خال و ّ ااه خطی أن در کتاحانه 


ڊاسست و شش e‏ 


رکز ی داش كاه ران ا جموعه شماره ۹4 . ص٦‏ تا ۸. اص رساله" «رد 
موسی ن میمون القرطى على جالينوس ى الفلسفة والعل الاهى » اهام د کر بو سف 
شاخحت و دكتر ماكس مارهوف در مله كلية الآداب : ملد خامس : جزء اول . 
و جداکانه درمطبعة المعهد العلمی‌الفرنسى للاثارالشرقبة: قاهره: درسال ۱۹۳۹ميلادى 
ات و ات 
-٤‏ رسالة ف العلل و المعلولات ۔ نسخه آن در دانشگاه تہران‌است. جموعه 
شماره ۲ :؛ وچاپ دانشگاه تهران » سال ٠۳٣٣‏ . توسط عمدتې دانش‌پژوه 
٠-كيفية‏ صدورالكثرة عن الميداً الواحد ۔ نسخه‌های آن در کتاحانه O IT‏ 
مجموعه EAI‏ - و اسان ودس : مجموعه شماره ۹4۶ . و چاب در سه کفتار طو سی 
دانشکاه هران ۱۳۴١‏ . (فهرست کتامحانه“ دانشگاه تہران : ج ۳ ص ۳۲۲). 
١‏ العلل و المعلولات المترتیة ۔ تنما نسخهٴ آن د رکتامخانه ملک است : مجموعه 
ll °‏ تار حر ر ۷ ھ. (احوال وآثار طو ده > ص ٥۲٩‏ . مدرس رضوی) . 
۷- فوائد انه - نسخه‌های آن د ر کتاحانه ملکک‌است . مجموعه ٤۹۸۱‏ . ومجلس 
شورای می » مجموعه ۲۹۳۸ ۰ عنوان فوائد نمانیه در حاشیه آن نوشته شده است. 
۸- الطبیعه ‏ نسخه قد می آن د ر آستان قدساست : صمیمه شماره ۰٥۷۱‏ اخیا 
خحطی است . وکتامانه ملكت جموعه ۰41۸1و مجلس : مجموعه ۱۸۳۰ .ص۱۹۹ 
و جموعه ۸ :۰ ص ۱۹۹ . (فهرست کتامحانه آستان قدس : ج ٥‏ ص )۱۰٩‏ 
۹- بر هان ی اثبات‌الواجب - سخه های‌خحطی آ ندر مجلس است : جمو عه ۱۸۳۰ 
ج ودا سکاف ران : جموعه ۱۰۸۸/٦‏ . در فهرست دانشگاه تہران > ج۳ 
ص۱۱۸ . بەعنوان‌اثہات و اجی ازشیخ طوسی مؤلف تمذیب‌الاحکاممعرف شده‌است ‏ 
- ناء الو جودات وو علٰیالله سبحانه ‏ تنا نسخه آن در مجلس است ٠‏ 


مجموعه" ٥۲۸۳‏ » ورق ۹۸. (فهرستکتایخانه" مجلس شورای سلج ۱١‏ ص ا4 


. ٥۲۸۳ فعل الحق وامرہ۔ تنا نسخه آن در مجلس است : مجموعه‎ ١ 
.)۱۹۱ ۔ ص‎ ۱٩ ورق ۹۸. (فهرست کتاحانه مجلس شورای می »> ج‎ 

۲ تفسہر سوره العصر - نسخه‌های آن در دانشگاه تهران است : جموعه 
وکتاحانه ملكت : مجموعه ٤1۹۳‏ . (فهرست دانشگاه › ج ۱ ص٥٩٥).‏ 

۴ الکمال الاو و الکمال الثانی - نسخه‌های آن در کتاعحانه آستان‌قدس مشہد 
است : مجموعه ٩۱٤‏ ۰ و مجلس : مجموعه 1۹۳۸ ۰ ص ٤ء‏ ومجموعه ٩۲۸۳‏ : 
ورقی ۹۸ . (فهرست کتاعانه مجلس شورای مل ۰ ج ۱٦‏ ۰ ص ۱۹۱) . 

‰-العقل لیس نجس - نسخه‌های آن در مجلس است : جموعه ۲۹۳۸ . ص 
۳ :۰ و مجموعه ٥۲٨۳‏ . ورقف .٩۹۸‏ و مجموعه ۳٣٤‏ از دکټتر اصغر مهدوی. 

. المفهوم من الادراك - نسخه‌های آن در مدرسه آخوند ملاعلی . دال‎ ٥ 
ومجموعه‎ ۰.۱١٤ و مجلس مجموعه ۲۹۳۸ ۰ ص‎ . ٤۹۲ است : ججموعه ۱۱۸۳ ص‎ 
)٤٥٩۲ از دکتر اصغر مهدوی . (دانشگاه ران : فيم ۰ :۰ عکس‎ ۳۹٤ شار‎ 

النفس لاتفسد بفساد ان و ا ت 2 
ص ٠١۳‏ و جموعه ۴۳ .ور ق ۰٩۹۸‏ و مجموعه شماره ۳۹٤‏ از د کر اصغر مهدوی . 

۷-النفس تصر عالاً عقلہاً ‏ نخه‌هایآن در مجلس است : جموعه ۰.۲۹۳۸ 
ص ۱۹۳ و مجموعه ۲۸۴۳ . ورف ۹۸. (فهر ست کتاحانه مجلس :ج ۹ 

۸- تعارف الارواح عد المغارقة - نسخه‌های آن در مجلس است : جموعه 
۸.-. ص ۱٣٤‏ : و مجموعه ۴ » ورق ۰٩۸‏ وکتاځانه مى هران : مجموعه 
شماره ‏ . (فهر ست کتا انه" مجلس شورای ملی › ج “۱١‏ ص۱۹۱) . 

۹ العصمة- زخه‌های آن‌در کتاګانه ملى‌ماکت ودانشگاه ت‌ران‌است : جموعه 
۱ . و چاپ شده در ذیل کتاب اخلاق غعتشمی › ص ٩۸۱‏ ۰ تو سط عمد تی 


دا وة 
۰ اقسا الک _ زا خه‌های خحطی آن د رکتاعانه استان قدس مشہد است : 


جما تب س ونمو مم مم کیج کے EE E EEE!‏ ت جمدم ویو ویو یر ای بم م و - 
سم د ۳ 
am.‏ 2 
ق 
س 


باو دت تمخےمں اامعصل 


حموعه شماره ٠۰‏ و مجموعه ۳۸۷ . حکت خطی . ص ٦۷‏ و ٩۸‏ . وکتاخانه مجلس : 
جموعه شماره ٠۰‏ . و جموعه ۲۹۳۸ و دانشگاه هران . مجموعه E ٧۰۳٣۳‏ 
( فهرست کتاحانه آستان قدس . ج٤‏ . ص ۳۹ . و فهرست کتاحانه مجلس شورای 
می . ج ۱۰ › ص ۳٣٦‏ . و فهرست کتاعانه مر کزی دانشگاه ران . ج ۳ . ص 
a‏ 


الحمد لله الذى يدل" افتقار كل" موجود فىالوجود إليه على جوب وجوده» 
و إفاضته | ا ls‏ دما أمکن هن الكمال على کمال در ته وجوده»› و اتقان 
ذلك اللو جود ی فأ ته و ذطامه هع ما سواه على e Sl‏ > 9 تخصصه دخو ات 
1 لاسشار که فیها غیره على عنامته و إرادتهء و اجتماع هذه الا ثار فيه مع کو نه 
واحد)] على وحدانىته > و فرأءته عن الخال NS‏ دسب الا مکان على في 
الكثرة عن ذاته و صفاته . و الصلوة على تبه اطبعوث للهداية » المئقذ طتابعيه من 
الغواية » و على آله الهادين » د عتر ته المهدين › د أصحابه الهتدين »> سلام الل 
عليهم أجعين . 

و بعد» فان أساس العلوم الد ية علم اأصول الد ين » اآذي بحوم مسائله 
حول القن › ولایت" دو نه الخو ض فی‌سا رها > كأصول ألفقه وفر وع فان الشروع 
فی ییا ساج إل شد شروعه» حتّى لايكون الخاثض فيها » د إنكان مقلدا 
لاصولها » کیان على غير أساس » و إذا سمل عا هو عليه لم يقددرعلى إيراد حجة 
او واس . 

و فى هذا الز مان ا انصرفت الهم ا ا اا وو 
الا قدام عن سواء الطردق > بحت لا يو جد داغب فى العلوم» ولا خاطب للفضيلة» 
و صارت الطباع اھ ا الحهل و الى ذيلةء الهم لا ية ورمون 
فما ورمون رمية دام في للة ظلماء» و بخبطون فيما يحون نحوه خط عشواء. 


ولم C2‏ ت ال داولاو ھا هن عام الاصول ا ولل حر ( ول هن میک 


۲ تلخیص 1 لمحصل 


ا ا ا ا 
طعناه » و انه غير موصل الى دعواه > دهم يحسبون اه فی ذلك العلم كاف e‏ 
أمراض الجهل و التقليد شاف ؛ د الحق“ أن" فيه من‌الغث" والسمين مالا محص »> 
و امعتم عليه في إصابة اليقين بطائل لا محظى » يل يجعل طالب الح" ا 
فيه كعطشان صل الى السراب » و بصير التحير فى الطرق الختلفة سا 
الظغر بالصواب . 
رامت أن أ کشف ا فو وو ا را 8 اشر الخلل فى 

دادو ال E Cm es E‏ سگ 
و بقینه. و إن کان فں اجتھں قو م هن الا فاضل في اضاحه د شر حه» و قو م في 
تقض دوأعده د جر حه› ولم دحر ا کثرھم على قاعدة الانصاف »> ولم تخل ا نا تھم 
و و الاعتاف ؛ و اس الكتابت د تاخہص اا € 9 ا ده » دعك 
آن تم و وتحصل > عالى مجلس المولى المعظم » الصاحب الأعظم » العالم العادل » 
المنصف الكامل » علاء الحو" و الد بن » بهاء الاسلام د المسلمين » ملك الوزداء فى 
العالمين » صاحب ديوان الممالك» [دستور الشرق و الغرب ] عطاء ملك» اين 
الصاحب السعيد» بهاءالد ولة و الد ين » عل » أعز أي أنصاره » و ضاعف اقتدار › 
إذ هو في هذا العصر بحمداللة معتنى بالا مور الد ية ة لأغير » موفق في إحياء معالم 
كلل خيرء منغ ردن‌اقتناء الكمالات الحققتة متخصص بافشاء الخيرات الاخروية 
فان لا حظه بعینآأر ضا فذلك هو اطستغی > و إلى ا ال“ جعى › و ألعاقرة ا ن اهتدی. 


و ل١‏ شر ع فما أا دصددہ : وأورد عار ته أو ل ¢ م اشتغل و E‏ . 


حو اجه فنصير ا لدين طوسی ۳ 


الخد الال جا اع دع ي الا عا وال ق اه 
E 2‏ عن مناسہة الا وهام د الخواطر ¢ اة ا رجا عن مقا ل 
الا حداق و النواظر, المستغنى بكمال قددته عن مءاضدة الا شباه و النّظائر » العليي 
الذى لا بعزب عن علمه شىء من مستودعات السرائر و مكنونات الضمائ › العظيم 
اڵأذى غرفت فی مطالءة وار کمر مائ ا نظار الاوائل و أفکار الا واخر .9 اة 
على ع المبعوث إلى الا صاغر و الا كاب » وااشفيم المشفلع فيالصغائر د الكيائر » 
ر على آله و اا A‏ .9 سام ا 

أا بعد» فقد التمس مى جع من أفاضل العلماء و أماثل الحكماء أن اصّف 
4م ا ٤‏ عام الکللم ( ا على احکام الاصول و الةو اع ¢ دون التفادريع 
و الزوائدء فصنفت؛ لهم هذا المختصرء د سألت اله أنيعصمنى من‌الغواية فيالر واية 
و سعد نی بالاعا نة على الامانة» نه خر موفق و معن . 


علم الكلام مرب على أركان . 


الر کن الاول 


أمقدمة الاولى 


3ی 


العلوم الاولية 


إذا أدر كنا حقيقة فاما أن نعتبرها من حيث هىهى » من غير حكم عليها» 
لاا لشسغى ولابالافہات› وهو الفو : او نح کمعلیما سی أو إثہات ( هو التصددق. 

أۆول: دأ أف اا سار الحكماء ٤‏ ا l9‏ شه عه إدراك 8 
الحكم ¢ کا ان الكو إدراك ۷ وڪ الحكم» 2 عمد هم أن" الل هو الحكم 
وحده » من غير أن يدخل الصو د في مغهومه » دخول الجزء فى الكل . و الصو ر 
هو الادداك الساذج . فكأتهم قسموا المعانى إلى نفس الادداك د إلى ما بمحقهء 
و و | مأ داحقه الى مأ دعا Es‏ للےں 2 و الکن وب 9 ای ما Y'‏ عله 
كذلك . كالهسئًآت اللاحقة به في الا مر » و النهى » و الاستفهام» و التمنى »و غير 
ذلك . و سوا القسمين الا لين بالعلم . و ضمير «هو» في لفظ المصنف فىقوله ددهو 
الل ٩‏ در جع إلى ضر + افر ا > کما هو نی لفظه :« وهو الضة ر»» ولا 
حور ان ا إلى مے یر (« فحکم « یو له D:‏ او نیکم علي)ا € لان ذلك دقّضی 
9 5 التےں ق هو الحكم وله . 

قال : الةول فى التصورات 

9 عکی ُن 2 مدا عر ا ( او جهن : 

اڌو آ: هده ا(صمغة تو ھم حر ا اکم 9 مر أده کلت ¢ مل مأ دھےے 


ی 
دخول حرف السلب على اة ب 


س وم نمت س س 


حو اجه E‏ ٍن طوسی ۷ 


قال : : الأول أن" “ الطلء ب إن لم یکن مشعوداً به استحال طلبه» لان ما 
لاشعور به البتة لاتصير النفس طالبة له ؛ و إن كان مشعوداً به استحال طله» لان" 
تحص ل الحاصل محال . فان‌قلت : هو مشعور به هند جه دون وجه . قلت : فاو حه 
امشعور به غير ماهو غير مشعور به . و الاو للا يمكن طلبه» لحصوله ؛ و الثاني لا 
مکن طبه ا ا > لکونه غير مشعور به ظا 

أقول : نی هذا الكلام مغالطة صر دحة » فان اللطلوب ليس هو أحدالو جهن 
المقغاور ون » بل هو الشى ء اذى له و جهان . و ذلك الشىء لس دمشعور ەم 
و لیس غير مشعور به مطلقاً > بل هو قم ثالث » و سيصر ّح هو أيضاً بذلك في 
تقسيم الميحدثات ني مسألة د إن المعلوم على سبيل الاججال معلوم من وجه و مجهول 
هنو جه »> عند قوله : « الوجهان مجتمعان نىشىء ثالث » ولم قم هيهنا حجة على 
امتناع_ طلبِ ما کون من‌هذا القيسل » إضما بسن امتناع الةسمين الا و“لن ةط . 

قال: الانى أن تعر ف الماهية إا أنيكون بنغها أو بما هو داخل فيها » 
او بماهو خارح عنها › اوبما وتر کت هن MI.‏ خبرەن 8 تعر مها بنف يها فمحال › 
لان المعر “ف معلوم قبل المعر “ف . فلوعرفنا الشىء بنفسه ازم تقد م العلم به على 
الع به و هو محال . و أا تعر بفها بالامور الد" اخلة فيها فمحال » لان تعريغها 
إماأن بكو بمجمو ع تاك الامو » وهو باطل؛ لا ثه نفس ذلك ال مجموع . فتعر يغه 
بذلك المجمو ع تعر يف الشىء يغه و هو محال . 

أقول : قوله :« إن مجموع أحزاء الاهسة هو تفس الماهية > ليس بصحيح › 
لان" الجزء متقد م على الكل بالط بع .و الا شراء اا و واحد ا 
على شىء ا عنْيا ومتفع انتک ن نفس اا )9 دور أن تصبر عزی الاجتماع 
ماهية هى اللتأخرة» فيتحصل معرفتها بها . كما أن“ العلم بالجنس د الفصل د 
بالتر کہ التقردى" متقد م على العام الا اا بالفصل» وهی اجزازه › د بها 


ل العام ده . 


۸ تلخيص الہمحصل 

ا a‏ احز ائها ء و هو مسال 0 لان" تعر وف الماهسة ار او 
الا اواسطة عرف اخراها: 

أقول: لو قال : د تعر يف الماهية المر كبة لا يمكن إلا بواسطة معرفة 
أجز اها » لكان أصوبء» إذ من‌الجائز أن تكون الا جزاء غيرمحتاجة إلى التعريف . 

قال: فلو كان جزء من الماهيّة [ معر فاً لها لكان ذلك الجزء ] معر فا أجميع 
أجزاء الماهثة » فيكون ذلك الجزء معر فا لنفسه» د هو محال . 

أقول: هذه دعوى غير صحيحة لم يقم عليها حجة » فان" من الجائز أن 
تون ألا حرا كلها اروها مع فه للاهة: ولا يرنه ان کون همر فا 
لجميع أجزاء الماهية حتى لنفسه » فانًا بنا أن" الماهية مغايرة للا جزاء كلها . 
و إنما وقع هذا الغلط من عدم التمييز بين الماهية و بين أجزائها كلها . 

6لو ا الاک اعدا ی کر ال ج و ا مون اجا 
عنه » وذلك هوالقسم الثالث . و هومحال » لان الماهيّات المختلفة بجوزاشتر ا كها 
في لازم واحد . و إذاكان كذلك فالوصف الخار جى“ لا يفيد تعريف ماهية الموصوف 
إلا“ إذا عرف أن ذلك الموصوف هذا الموصوف به دون كل ما عداه . لكن" العلم 
بهذا بتوقف على تصوء د ذلك الموصوف و على تصو ر كل ماعداه» و ذلك محال . 
أا الا ول فلا ته از م مه الد ور » و أها الا نی فلا ته وقتّضی تقد م تصو ر حع 
الماهيات الى لا نهاية لها على سيل التفصل . 

أقول: تعر يف الموصوف بتوقلف على كون الوصف المعر ف بحست منتقل 
الذ هن من تصو ده إلى تصو ر ماهية الموصوف » لا على العلم بكون ذلك الوصف 
كذلك » حتسى بلزم المحال اذى ذ كره . و اما كون الموصوف هو الموصوف بذلك 
اأو صف دون کل ماعداه» وقتضی کون الو صف ما مساو ا الموصوف › وإما اخھ " 
منه . و الأول كالضتاحك للانسان » والشّاني كالكاقب له . و على التقديرين بكون 


اأوصف ملز وما و الموصوف لازم E‏ الازوم إن کن عقلا افتقل العقل من ا 


حواجه صي ر الدين طوسی ۹4 


سم 


a ne 


المازدم إلى تصو د اللازم » فيحصل التدعريف » ولايكون العام بالازوم شرطاً فی 
الانتقال » فلا بلزم ذلك المحال . و التعريف في الا ول يكون مطرد أ منعكساً » وى 
الثانى مطر دأ غير منعكس . و اذى ذكره من كون الوصف لازماً للماهسات 
المختلفة على سبيل الاشتراك لابحصل التعر يف به. و إن جعل هعر فأكان التعر دف 
ما رهط ود 

قال: و ما تعر دفھا یما وتر کی من‌الد اخل و الخار جح » فيطلان ا هن 
الاقام دقتّضى بطلانه . 

أقول: هذا الكلام قتضى وجوب كون كل واحد من أجزاء المعر ف معر فا 
وامتناع ان يكوت للمجموع ا غبرها تول اکل وأاحد هن اجز ائه » و بطلانه 
اهر . فان قبل : المجموع من حيث هو مجموع غير الا جزاء» و هو خادج عن 
الماهة . اجيب : بما مر“ من جواز كون الخادح معر فا . 

قال: لا يقال : نحن نجد النغس طالبة لتصو "ر ماهة الملك و الر وح » فما 
قولك فبه . لا ثا نقول : ذلك إمّا طلب تفسير اللفظ » او طلب البرهان على دوجود 
ممصو رو کااهما تصددق . 

أو ل إا عرف تسر لط الر وح و تعلم ll‏ وحوده في کل ذی روح » 
و نجد العلماء وتخالفون فى ماهسته » کما سینکره هو تفه . و لیس ما بطلب منه 
أحد التصديقين اللذين ذكرهما . و كذلك كثير من الأشياء نعلم تفسير لفظه 
و نجس دو جوده أو عام وحوده فا ا ن مع ذلك تصو ماھت متعذدا على 
كير من الاس . كالحر كة, والز مان» والمكان» وغيرها . 

ۋال : اميك 

طهر لك أن" الانان لا فمکنه ان وتّصو ر إلا ما ادر که دی 4او وحده هن 
فطرة النفس » الا لم و اللذة» او من بدبهة العقل » كتصو ر الوجود› دالوحدة» 


الك اعام ك العقل » او الخال من‌هذه الاقام . واما ماعداه فلايتصو ده 


المثة يو الاش اء محققه . 

أقول: ما بر كمه الخال » كتصو "ر جل من باقوت او إنسان بطر . و ها 
در كمه العقلء كالحيوان الناطق » او اللو جود الواحد. وما بر كمانه معا »كالسواد 
الواحد» والحرارة الكل ة . و الحدود مما ير كبه العقل . واعترف هرهنا صو ر 
المر كب الذى ير كبه العقل » ولا وراد بالتصو ر المكتسب غير نوع هن ذلك . 
فقوله هيهنا مناقض ل مذهبه فيالتْصو رات . ثم" إن | كثر الا جناس‌العالية معلا لاإيدرك 
بالحس » ولا بالوجدان» ولا بالبديهة» ولا بالتر كيب العقلى» فانها بسائط ف‌العقل. 
وقد يتصو ر بالر سوم و بتحليل ما يتصود من أنواعها إليها . 

ۋال : لفررلع 

القائلون بأن" التصو “ر قد يكون كسبيًاً اتفقوا على أنه لس كله كذلك › 
و ق ا ا ق 
الاكتساب . ثم الضابط أن" كل" تصو ر وتوقف عليه تصديو غير مكتسب فهو غير 
و .أ اى توف عليه تصدريق هكتسسس فقد وكون EE‏ > وقد لایکون 
. د أقفةوا على أنه لا يمكن أن يكون الكاسب نفس المكتسب . 

أقول: قوله د کل تصو ر بتو قسف عليه تصدوق غیرمکتب فهو غیرهکتسی» 

إنما وصح على مذهيه»› و هو ان“ اة عبارة عن الصو رات مع الحكم .و 

صح ا فول هن ٫ةول‏ : إنه هو الحكم و حده» فان E‏ من ع التصددقات 
البديهية » أعنى الا حكام الجر دة عن التي" دات » تتوقف على تصو رات غير 
ەة و د کل" عدد إما اول »او مر کس »› 1 

قال: بل إن كان مجموع أجزا ائه فهو الحد التام » او بعض أجزائه المساوية 
فهو الحد الناقص » او الا مر الخارح دحده» فهو الر سم الناقص » او ما وتر کی 
من الد اخل و الخارح > فهو الر. سم التام . 


أقول: اطشھو ر عند اأحكماء أن الرسم التام" هو اذى د الشىء ن 


حو اجه نصيرا لدين طو سی ۱1 


2 . no کک ۹ 0 س‎ 3 aks a م 2 ا‎ - EN EE 
E ا د‎ - 5 


يع ماعداأه . والر سم الناقص هو اذى ا عن بء ض ماع داه . وأاصطلحa‏ على هذا 
بخلاف ذلك . 

قال : آذ ییات 

الا اأذي 9 e‏ عنه غر فا ولایعر َف به . واطر ا 
اذى تر ا I E‏ به . واطر کک اڵْذی لا بتر کب عنه غره 
دعر ف ولا عر ف به . و الہسہط اذى تر e‏ عنهغمره لا عر ف د دعر به . 
و المراد من هذه التقسيمات التعر بفات الحددة . 

أقول: دورد ی ااا : اجن الو جود » و الح وان »و الاسان » و الجوهر 

فال الا آلا ار عن رت اع وا او ل ي 
دعن تعر بفالشىء بنفسه » و يما لايعر ف إلا به» إما بمرتبة وأاحدة» او يمراتب . 

أقو ل ہل ٤‏ مال تعر ف ا دما هو مشاه : تعر وف الز وج 0 a‏ مض 
بغرد» وهنا بالحقةقة تعر مف بماهو أخفى > او تعر مف E‏ لان" الا عدام تعر ف 
باطملكات . و همهتا تفسبر الفر EE‏ ا س بمنقسم دعددىن متساوين . و معتاه 


انها 


E aa‏ درد ¢ ايفن هنا أل عر دف دما هو مثاه ف المثال اطا بق دعر وف الا ی 
دمن اه أن ا9 دو ردون ف شال التعر ف الا حھی دعر وف » النار « ا a‏ اس طقس 
و ی ا ر ف وا ان وات ی 
و دما لاور ىالا بف وأحدةتعر وف الكىغة يما به ققع | مشا دهه. وقدتعر ف اشا به 
باه | تقاف فی الكمفسة .S:‏ 9 ی مالا عرف |إ الا A‏ دمر اقب تعر دف الاتننن ا A‏ دوج 
اول ؛ والر وح عرف ا a‏ منقسم :متاو وين ؛ و المتسادين ا ا شان اهما 
نوع واحد ا هن الكمسات .9 اند هن ان تو خذ الاثنينية فى حد الشسين . 
وال : اھات دت تقد دما لجز ء ا۷ ۶م على اا حص < ن إل ۶م اعر ف› 
و تقل رو الا قرف اولی 


أقول: الا ولو رة لا توج الوجوب ولا تنافيه › فى ليله غير هثبت لدعواه » 


چ س 


o e 


م 


و نما جب ر الا عم ٤‏ الحدود الثامة الاش YAY.‏ عم فيا هو الجنس 
د ھور یدل على ۶ ی“ :6م وف ال۷ حص اذى هو الفصل .9 ی تقد م الا حص 
ا الا“ ال اأحزء اورف من الخ ¢ ف۷ کون el‏ مشتملا على e‏ 
الأأجزاء . اما نى غير الحد التام فتقديم الأ عرف أولى د ليس بواجب. . 

5ال : القو ل فى التصد قات 

و ھی لست اش ها بديهنة »› وهو يدنهی ؛ ولا نظر ۾ و إلا لار 
أو aw‏ ¢ و هما محالان ٤‏ یل ل من ألانتهاء ى مایکون غنسا عن‌الا کتساب : 
وھا هو إلا الحسياتءكالعلم ان اال مضسة ( وألار حار 3؛ او الو جدانات 
کمام کل و اح دو عه 9 سروه 96 ھی قليلة النفع ¢ لا ها عسر ھشەر کa‏ ; | 
المديهسات كالعلم ان الشسفى و الاقہات ارعان ولا ور تمان .9 ٤‏ هن| امو قف 
اد اهل العالم فرقا ارس ٤‏ 

الفر ةة الاو لی: اطلعترفون وا لختتات و المددهات « وهم 1 کثرون ّ 

الفر قة الشانية : القادحوننالحسيًات فةط. زعم أفلاطون وأرسطووبطاميوس 
و جالمنو س :أن الىقىشسات هى المعقولات » لا المحسوسات . 

أقول: الحس" إدراك بآلة فقط ؛ و الحكم تأليف بين مدركات بالحس“ او 
بغير الحس على وجه يعرض الولف لذاته إما الصدق او الكذب ؛ د اليقين حكم 
ان على الحكم الاو يالىق على وجه 5 دمکن ُن وز ول 4 اھ من سان 
الحس” التأليف الحكمى“ لا نه إدراك بآلة فقط » فلا شىء من الا حكام بمحسوس 
أ ۰ واذن ¢ کل" مأ هو معدو س لایمکن ا 6 ss‏ خت دو eT A‏ ¢ 
کو نه E‏ أو عر وقینی ( او ا او اطا ¢ او توا أو اا ¢ فان یم دہ 
الا وصاف من لو احق‌الا حكام» الهم إلاإذا قارن ا محسوس حكم غير مأ خون من‌الحس 


د حینئذ بوصف بهنه الا وصاف من‌حیثکو نه حکما » و قال له حکم‌حسی' مقینی 


۰ ا u 0 0 e ۴ e‏ 
اوغبر ودی 9 اذا دەر ر هنا ¢ ہمت ان الحو سات ف وولڵه: » إن البق نیاتهى 


عو اجه أصير ا لدین‌ طوسی ۱۳ 


المعقولات لا المحسوسات » لست بمحسوسات فقط » فانها لا ومكن أن کون 


E‏ ولاغىر اق :معدی عدم اللكة ل إنما ھی ا و دمع^ى السلبء 
کما أن الادراك و لہ لسر ll‏ 

و إذاکانت السو سات ىهنا الکللم مقارنة للحكم بقال لھا حکماطلحسوسات 
باءتبار كو نه مطابقة او غر مطابقة او صواباً أوغلطا . فاد عاء أن الجماعة المذكورة 
من‌الحكماء زعوا أن المحسوسات لاتكون وقينسة» ليس بحق » وذلك أن الحكماء 
ذکروا أن" مبادى البقينسّات هى الا و “لات واللحسوسات والمجر بات د المتواترات 
و الحدسسات » و سملوها بالقضاءا الواجب قمولها ؛ و ن کروا أن" مبادى الجر بات 
ر المتواترات و الحدسات ھی الاحساس بالجز ئات .3 ان" الا ولات تيا 
الصّبيان باستعداد بحصل لعقولهم من الاحساص بالجزئيات . د لذلك حكم بير 
اأحماعة أن" «هن وة ا ووی علما» 2 اك اسول ا العلم الطعى « العام 
بالسماء - العام 3¢ العام وا لکون > ا(فہہاد »2 الا ثار العلو مة ا ا حکم الات 
والحوانات» ا منالحس' 9 عام الارصاد والهسة a‏ عاہ ما عند د طاہءو س» 
وعلمالتجارب الطلَبية عندجالينوس مأخون من‌المحسوسات ؛ د علمالمناظر و المرايا 
وعم جر" الا ثقال والحيل الر باضّة كلها مني على الاح اس وأحكامالمحسوسات. 
فاؤن» حل" أقاويلهم بقتضى الو وق باطح وسات اا ھی مبادی جيم العلوم فكىف 
ساع الت ان ودغ عم ا دهم قاو | : إن اماحسو ات ۷ کو 5 وق ممه ( 
بل إنهم بشنوا أحكام العقل فى المحسوسات أيّها تكون بقينية و ايها تكون 
عير وقينية, 

فا ذن» اواب والخطاً إّما يعرضان للا حكام العقلية» لاعلى المحسوسات 
هن ح۔ٹ ھي مسو سات ولو کا نت 4 =6 الى تفع ٤‏ ھعر ص الغأط عبر موثوف 
7 6 لان المعةولات الصرفة | ضا غبر هو وف دھأ ¢ ا وووع | عاط فيا 
وما جعل لبيان مواضع الغاط نى المعةولات ولا في المحسوسات صناعة كصناعتي 


۴ تلخيص المحصل 
سو فس طءةا واطناطر 

وبعد تمهيد هذه اللقد مة أقول : النظر والبحث لا يمكن تمهيدهما إلا" يعد 
حصول العلم او الاتفاق على مقدمات هي المبادى » اوحصول اعتراف بوضع مقد مات 
هی کالبادي. ولو لکن المادیالا و لمعلو مةاوموضوعة أم کن نظر ب ء ولایحت 
ان اط واا ان الاد ىهو اتال ال ع ودل 
وإذا لم يكن الا صل حاصلاً » امتنع التأدى من لا شيء إلى شيء » ولهذا لم بسكن 
البحث هع منکر یاطاحسو ساتوالا و تات ومن يتكلم معهم » وقصد إرشادهمد تنبمهم 
او تحصيل اعتراف منهم » بنوع من الحيل » إلى أن بحصل لهم استعداد أن ينظروا 
في شیء او استحقاق أن وباحثو في شىء . 

فا ذن» الشكوك التي اخترعها هذا الفاضل عن لسان قوم مغروض » يعر 
عنهم بالسو فسطائية » لا تستحق الجواب أصلا . إذما يجاب من مشق أو بعترف 
يالو ثوق على الاولات واطاحس وسات وران التفص۔ -ی عن مضا ق مواضع الغلط بذ كر 
اسبات الغلط » وإحالة تصوب الصواب وفحطة الحا بعد ذلك إلى صر بح العقل 
المر قاض » برفض العقائد الباطلة والتقلمدات الواهية والعادات الضلّة . ولنرجمإلى 
ها کنافه. 

قال : واحتجوا عليه أن حكم الحس إمّا أن بعتبر في الجزئيات اوي 
الكاات . ما في الجز ات رول ان حکمه ف معرض الغلط . وإذا كان 
كذلك )۱ ف مجر د حکمه مولا . 

اق لا ا الس لا حکم لاني الجزئيات ولاني 
الكليات » إلا أنبكون المراد من حكم الحس" < م العقل على الحسوسات . وإذا 
كان كذلك كان الصواب والغاط إنذما بعرضان للعقل فى ا . ضا لو کان حکم 
الحس غير مقبول لکونه في معرض الغاط » اکان حك م العقل مضا كذلك . 

قال : بيان الاو ل فى خمسة وجه : 


احدها إن البصر قد يدرك الصغير كيرا > كما يرى الننار البعيدة فى 


خواجه نصیرالدین طوسی ۱۵ 


الضلمة عظيمة » و كمايرى العنبة في‌الماء كلا جاصة » و كما إذا قر بنا حلقة الخاتم 
إلى العين » فاقًا فراها كالسوار . وقد مدرك الكمير صغير 1 6لا شباء المعمدة . 

أقول : قد مر“ أن" الشكوك إذاصدرت عن لايعترف باطلحوسات والاوليات 
فلا تستحة“ الجواب » ولا يمكن أن يجاب عنها إلا إذا صددت عن شق بالا حكام 
اقل فف أن رجات ها هة غل اساب الط : 

اما أن البصر قد درك الصغير كبيراً فعليه كلام » وهو أن" البصر إذا أدرك 
الشىء صغيراً لم يدر كه معه كبيراً » ولا بالعكس . الحا كم بان المدرك في‌الحالین 
شیء واحد» لا یکن أن کون هوالبصر › لان الحا کم لا بحکم إلا عند إدار که 
في الحالتين معاء فاذن » هوالعقل بتوسط الخيال . 

وهذا الغلط إتتماتو همه العقل » لا البصر » وذلك أن" العقل حكم علىالشيء 
المرتسم في الخيال بالصغر » إن البصر أحس“ به كذلك ثم وجد البصر أحس به 


کا ۴ قوھ أن" المصر 8 | بصاده ولم شاط هھو» على ما ااب ہنا وان 


ذلك أن" لابا کون إما بافطماع شبح المبصر فى البصر » وإما بوقوع شعاع هن 
البصر على المءصر . الا قرب ! الى الحو" هو الأ خير . 

و ونمغى أن لا يتف إلى من بطل القول بالشعاع ك الشعاع إنكان ا 
ازم منه تداخل الا جسام» وإن كان عر ضا لزم القول بانتقال العرعز من محل إلى 
محل آ خر ن شعاع السير ان » كالش-مس والقمر ,والنار › مو جود ا فماودفع 
به المحالين هناك مشدفع به بعينه ها أورده هن الاشكال على الشعاع البصرى 

7 لاء زي الشعاع إلى قابل الشتعاع من غير قخلل خلل 
خال عن أوترا م کہ باحجتماع شعاعین هن مأ خذ واحد من ا فی بعض 
أجزاء امتداده » بل على هيكّة مخر وط مستدر ملو" جوفه » دأسه عند ذي الشعاع 


وواعی ته على ساح قايل الشعاع الكشف ¢ و نیکس منه ذا کان صقیلا إلى ما وان ره 


على زاوية مساو يه لازاوية الحادثه سن | ءا ع المت وال ام الل › و 


۶ تلخیص | لمحصل 


بزاوية الشعاع » وينفن في القابل الشفاف ذي الس طح الصقيل » وينعكس عنسطحه 
وينعطف فى ثخنه إلى جاب ذي الشعاع كلها معا . والانیکاس والانعطاف بكو نان 
وزاويتين هساو يتين لزاوية الشعاع . فی سن :يبع هذا فی هوضعه . 

والشعاع البصرى" في أ كثر الحموانات محتاج إلى مدد من جنسه» أعنى إلى 
شعاع شيء من أجسام ذوى الا شعة » ووستعان فى تخل كيف اتصاله بالمبصرات 
بتو هم خطوط تخر ج من سطح المخروط الشعاعى › ويكون الابصار بزاوية تحدث 
من تلك الخطوط عند رأس المخروط . فكآما كان المبصر أفرب إلىالبصر تكونتلك 
الزاوية أو سع » فيراه المصر أعظم . و كلما کان اعد منه تكون تلك الزاوية أضبق › 
فيراه البصر أصغر » إلى أن تتقارب الخطوط وتصير عندالحس ‏ » لوهم انطباق بعضذها 
على بعض » كخط واحد فيراهالبصر كالنقطة » وبع ذلك منمحى أ ثره فلار أه أصلا 
هذا على رأى القائلن بالشعاع . 

وما القائلون بالانطباع فيقولون : إن الزاوبة التي تحدث على سط الرطوية 
الجلكية تصغ ر ةكب بحسب بعداطمر ئى وقربه » والبصر يدد كال مر ئى بتلكالزاوة . 

ولال اقول بالشعاع ونقول : إذا تقر رت هذه القاعدة » فاعلم أن" الننّار 

ي الظلمة إذا كانت رة من ال ائي نقذ الشعاع في الظامة الر قيقة إلى الهواء 
ال ء بمجاورة النار » فرأى البصر ماحولها بمعاونة من نورهاوميزها منها فر أ ه) 
على ها تقتضها زاوية الابصار . دإذا كات يعمدة حد ۱ م فف | لشعاع في الظلءة 
الكثيفة » فلم ير ما حولها من النثور المضيء بنورها ورآها وحدها بزاوية أصغر 
فیرأها ال ر سار ال رئسات .> و اذا |[ ن فرومة ولا يعدة خد 
فان الشعاع البصرى" المحاذى لطا حو ا يفف فى الظامة نفوذا تاا > فلم 
اا ار ی ا چ ا ا جلة واحدة » فيراها البصر 
وزأوية اسع من الزاوية التي تحدث من المحاذاة وحدها . وذلك هو الملةَ ل 


و نها 
الرودة أعظم E‏ و رومت ى عبر ألظلمة ان کور باطحاذاح و حدھا, 


خواجه نصیرالدین طوسی ۱۷ 


وأمّا السب في دوبة العنبة في الماء كالا جناصة » فهو أن" العين ترى فى الماء 
بالامتداد الشعاعى النافذ في الماء والمنعطف معا » ولا يتمايز الشعاعان لق بهما هن 
طح الماء » وأا في الهواء فير اها بالنافن وحده . هذا إذا كانت العنبة قريبة هن 
طالماء . أمّا إذاصادت بعيدةوصادالشعاعان متمايزين » فرأتها بالنافذة وا لمنعطفة 
فى موضعين متماوزين في حالة واحدة . وأما ية الخاتمكال وار عند قر به من‌العين 
فلتوسع از اويه الشعاعبة اتی تحط اضلاءها وا لخاتم عند العين . وإدراك الاشاء 
اة ن و ا کي 

قال : وقد يدرك الواحد اثنين » كما إذا غمزنا احدى العينين ونظرنا إلى 
ارارق ف ود اق خی ا غول. 

أقو ل : الو دالمصر ىممتدهن |لدما غفىءصبتين مجوفتين تتلاقيان قبل دصو لما 
إلى العينين ء ث" 
ن هران الها ا واا 


شماعدان وبتصل كل" واحد منهما بواحدة من العينين . فاذا كانتا 
. و إا انحر وتا أو انحر ت إحدیھما عن 


الاستقامة ( ے ارت ا إحد دیما منحر فه عن > محافاأح الاخر EG‏ وصار اطمصر من 


إحد هما غر اطاصر من الاخرى ۰ وإفا الفا شا اغا ( س4 اضر شمن ¢ 


لوڈوع ذو ر دصر هہ عا ھ ن محاذا تین متخالفتين ¢ وحكمالعقل با 48 . وھکل| الحكم 
ذا تخا لفت َ الو سطی والسماية من الا صابح ٤‏ و صضعھ ما واا سا 2 واحداً « 


كحمصة ¢ مدااء تو ھ هما هما RT‏ ددم ص مین EE ls.‏ ی ولا ریالشيء 


ينن لاعتىادە بالوقوف على الصواب ¢ ل تما بقح ذلك ل حول الذي وقصد 


الحو AE J‏ 
قال: و كما ذا فظر قا ا الاء عد طاو عالقمر و( ا فر ی ٤‏ | اء مرا وعلی 


EIR 


أقول : هذا کون بنغوف الشماع البصرى إلى قمر السماء د بانعكاسه 


۱۸ تلخيص المحصل 


من سطح الاء إليه » فاثه براه مر تين : مر ة بالشعاع النلافن ومر 5 بالشعاع 
اا ) 
قال: وقد نر ىالا شاء الكشرة واحدة کار حی > إذا اخر جنا ٥ن‏ مر کزها 
إل طها خماوطا كر ة تقار بالوان ماف بو إا اتد ارت سر رانا ایا 
لوا واحدا» كأنه ممتزح من كل" تلك الالوان . 

أقول : كل“ ما أد ر كه حس" بتأد ى إلى الحس" المشترك » ثم إلى الخيال. 
فاذا أدرك البصر لوا وانتقل سرعة إا ی لون آ خر كان أثر اللون الا و"ل فى الحس 
المشترك عند إدراك اللون الثاني » كان ا۱ ر ائي د اهما ا 
زمان يمكن للنغس أن قميز أحدهما فيه من الشّائى » فتدر كهما ممتز جين » وإن 
كان الادراك بالتين . و أبضاً إن ذالت الا لوان عن محاذاة البصر وارتسمت فالحس 
المشترك على وال » لابدرك الحس“ تراخي بعفهاعن يعض » أدرك الشف من‌الحس 
الا ك اونا ا من ج عها . 

قال : وقد فری المعدوم موجودا » کالسراب › او کالا شیاء اتی ر بها صاحب 
خفة اليد والشعبذة » و كما نرى القطرة الثازلة 6اخط المستقيم » والشلعاة التي 
قدار وسر عة کالں اء ر 

أقول : السراب المرئى ليس معدوماً مطلقاً > إتما هو شىء بترائى للبصر 
بسبب ٿر جر جشعاع ينعكس‌هنأرض سبخة ا ن فی الاب في ا 
و لاون فيه غلأط . و الا شياء ا a‏ خفرف المد E‏ ا یکو ني 
التوهم» بخلاف ما کون في الو جود› سمب عدم تمسيز النة س نا ی ء وون ها 
«شبهه » إما بسبب سرعةالحر كة من الشيء إلى شبيهه . وما ببب إقامة الندل مقا 
الشىء المبدل عنه بسرعة » على ما بقف عليه من يعرف تلك الا عمال . ورؤية القطر: 
النازلة كخط مستقيم » دالشعلة الجو الة كدائرة » تما بكون لاقصال ما ندرک 


المصر ٤‏ و وتر ك أله اط تحر لك دما وی ادر كهالحس المشتر ل من کو نه يم وضع 


خواجه نصیرالدین طوسی ۱۹ 
آخرقبله وثبتفيه هنيئة» فيدرك النفس جيم ما فالا لتين د تحسبه شيناو احدآمتصلا. 
ئل :وو ی اا نا کا 6ال الا رتچ ا كاف 
فاه مشاه الط الاك ن هحر کا والس فينةالمتحر E‏ 
أقول : الحر كة ليست بمرئية » دالبصر إذا أدرك الشيء في موضع i‏ 
لشي ضا هك ان ادر که ي موضع آخر ا اہرذااك الشىء کت النفس عند 
مجمو ع الادرا كين حر كة ذلك الشي ا کا نت اطافه قل له القدر لا 
المصر بين الاددا كين ا ي o‏ و اا لم يدرك 
لیدنه انتقالا هن هوضع إلى هوضع › حسبه سا کا ۾ وإذا تید SS‏ زاء 
الشلط مع تخيّل سكونه في نفسه حسب‌الشط متحر كا » لكون ذلك التبد لشبيها 
الل اول 
قال : وقد رى المتح ر ك إلى جهة متحر كأ إلى ضد تلك الجهة › فان 
المتحرك إلى جهة برى الكو كب متحر كا إليها إذا شاهد غيماً تحته » وإن كان 
الكو كى متحر كا إلى خلاف تلك الجهة . وقد برى القمر كالس-ائرإلىالغيم » وإن 
كان سائراً إلى خلاف تلك الجهة » إذاكن الغيم سائرا إليه . 
أقول : لىكن السائر إلى جهة ينتقل من د | › إلى دب »» والقمر بالقياس 
إلبههثل « ج > »و 2 ارط مها لذي لا جت الفير اه مل 
دد ھ» . فاذا| کان الا SLAG‏ اأذي به رى القمر ا 
دا ز ج».وإذاافتقل إلى دں» صارشعاعه کخط دب ح ج» » فيتخبال 
ان القمر تحر لك من «ز » الى «ح» ٤‏ حهة حر کته إن Sl‏ و“ a‏ ةط 
«دز» (من‌الغيم ) ثم منتقلاً منها إلى دح »> . وأمّا القمر المتحر ك إلى خلاف تلك 
لاان مد كه اف 
و ات لکن الاطر سا كنا عن نقطة د |» ورای الةمر وهو < ح » محافيا 


(زوطه « زر » هن اليم ( تحر ک العم ٤‏ حهه « ھ » ووصأت نةطة «ح»› إلى حہث 


0 تلخيص المحصل 


كان في الا ول نقطة « ز » رأى القمر منتقلاً من محاذاة نقطة « ذ > إلى محاذاة نقملة 
« ح٠‏ فیتخلل أن" القمر بتحرك من « د » إلى «ح»› دحو خلاف جهة حر كة 
الغيم ولا بحس" بحر كة اليم » لان" انتقاله فيالمحاذاة بالقياس إلى الس اء لايتغش 
فى حه لتشابه أجزاء السماء وأجزاء الغيم في الحس . وإذا كان الغ مثل «ح هح 
فقط والناظر عند د |» رای القمر بعيدا من طرف الغيم بقدر دز ح٠‏ ثي حر 
الغيم إلى أن دصل مبدأه » و هو نقطة « ح » » إلى الموضم الذي كان فيه «ز » رأى 
القمر وهو « ج » محاذياً لنقطة « ح » فيتخيّل أن القمر تحر ك من « ز» إلى دب 
وسار الى حه اليم > وهو خالاف حهة حر که اليم . < شکل >١‏ 

قال : وقد يري المستقيم منكساً »كلا شجار التى على أطراف الا نهار . 

أقول : إذا انعكس شعاع البصرمن سطح الماء إلى الا شجار ولامحالة مكون 
زاديتا الشعاع والانعكاس متساويتين » بنمكس الشعاع إلى رأس الشجر هن «وضع 
قر ب إلى الرائي» وإلى أسفله من موضع أبعدمنه » إلى أن بتصل قاعدة الجر 
دقاعدة عكسه . فلیكن الرائى « | > وطح الماء«ب د+>والشے رالقائم ءلىذلك 
السطح د« ی د »› ولىنعکس الشعاع النافذ من ¿ د ٤|‏ الى قط د ه » نها إلى 
راسا اشجیء وهو نقطه «دی» » رث کون راوتا دا هھ ټ)وډی ھ و 
هساو يين. أقول: ا REI‏ ن نةطة با ى <( ب ) م ن« ھ » شعاع إ إلى 
اسفل‌هن داس ايء كوا ج »۰ وإلا E‏ هن نةهاة « ر »> ویکون بان 
النافذ من «ا» الى ET‏ عنه إلى ج ٩‏ .9 ننن جب أن کون زاوية 
دا ر ب الخارحةء نْمثلث « | ر ه» اعظم من زاوية د | هھ ب» 
لکن راوية دا ر ب مساوية لزاوية ج د د»»وزاوية«|ا ھ ی» 
همساوية راوه « ي هھ د»>. فزاوية « جح ر و» اعظم من زاو 
ودی هھ د »۰د کون أعظم كشيرا من زاوبة « ح هھ الد اعا مماث 


( ی ر ۳ھ اعظم من < ار حتها هنا خف مال 


حواجه نصیرالدین طوسی ۲١‏ 


ولإ ومکن 1 کي هن (« ھ» شعاع إلى جز ء ا ر راس الشجر 
كنقطة « ح » » وإلا كانت ذاوية دا ه ب »مساوية لكل واحدمن ذاويتي 
CD‏ »® د»٤‏ و« ج ھ۵ د » العظمی‌والصغرى »› هذاخاف . فاذن لا بد ٴمن‌أن 
منعكس إلى كل نقطة تممل من الر اس إلى سفل من نقطة کون من« ھ »إلى« ډدC€‏ ال 
حتی تتصل القاعدة بالقاعدة. < شكل ۲ > 

وها كانت النفس لا تدرك الانعكاس » فانها متعودة لروبة المرئىات بنفوذ 
الشعاع على الاستقامة » تحسب الشعاع المنعكس نافذا في الماء ؛ ولا يكون في نفس 
الاأأمر نافذاً » فان" الماء ديما لا بكون عميقاً بقدد طول الشجر » اد مكون كددا لا 
فد فة اللعاع صلا 9 حش دسب أن راسا اشر أ ا تر و ١‏ ى اطاء ¢ لكو ز4 
اشن »من . أصله ¢ وباقي اجز ائه على ارت « فیر اه كاه EC‏ دت سح 
| )اء و ھنہ الا ثل ء إن‌کا: دت E‏ وا اھنىس ةأوردناها ¢ ھا ا ن٣ YU‏ نجر إلنها 


٤‏ 0 ى 


( شکل ۱ ) 7 

قال : وإذا فظر نا إلى ا مر ة دأينا الوجه طوبلا» وءريضاء دمعوجاأ » بحسب 
اختلاف شكل المر 1ة . و كل“ ذلك يدل على غلاط الحس 

أقول : المر اة الطويلة المستقيمة في الطول > واطمنحنية في العرض» كقالب 

اسطوانة مستدورة» إذا نظر إليهابحيث يكو ن طو لهامحان با لطول الو جه بر ی الو جه 

فها ی بلا طو له قد رطول الو جه قايل‌العرض» لانمكاس الث ماع العرضى مماهواقل 

2 او کان اا ك ن اطول كى و > والعرض 

ا ن عا كس منحن . وإذا نظرإليها بحیث کون طولهامحاذیاً لعرض‌الوجه 


کن الا مر بالعکس ری الو حه عر ت عر ص ددر ءر ض الو حه وطو له اقل هن 


طوله. وإذا نظر إلمها بث کون ‌طو لها e‏ یمان االو جه ور ی الو جه e‏ 

و لر اة س ر اال اع من وکین اوا کا 
موضع داحدرأیالناظر فیا لنفسه وجهین اوا کش ورأسین‌ادا کشر .دمن بعضهایر ی 
وجهه متنكساً. و كذلكن‌الاختلافاتاطتنوعةالتىقشتمل على أ كثرها كت المراياء 
ويحتال لها متخذو المراما على وجه بقصدو نه . فقد ظهر مم اهر أن كل" ذلك غاط 
بديهة الادراك النفساني من ا طحوسات المتأدية إليهاء لا غاط الح " 

قال: وأانيها _ أن الحس قد بجزم بالاستمرارعلىالشليء» هع أده لاإيكون 
e‏ اوري ين الشي ء ومثله » ولذلك ,حصلالالتباى بين الشىء 
ومثله » فبتقدين قوالى الا مثال يظن“ الحس“ وجوداً واحداً مستمر ”ا . ولذلك» 
فان" الا لوان غير عند أهل السنة »> بل يحدثها ال تعالى حال فالا 
مع أن البصر بحكم بوجودلون واحد مستم ر . فا ذا احتمل ذلك احتمل أبطاً أن 
يقال : الا جسام لاتبقىمستم رة › بل الله تعالى يحدثها حالاً فحالا. لكنّها نّا كانت 
متمائلة متوالة وظنها الحش و فشىت أن حکم ا يالىقاء غبرهقىول . 

أقول : الحكم باليقاء هو الحكم بان" الموجود في الز مان الثائى هو بعسنه 
الموجود نى الز مان لارار . وهنا و م لا يصح هن الحس“ » فاته لا يقدر على 
استحضار الز ماين » فكيف ستحضر اللو جود فيهما . فاذن الحكم بالبقاء لا کون 
إلا هن العقل . والعقل انما بغلط إذا عقل المشترك بين الشيئين المتشابهين » وا 


؟ 


دع قل ما A‏ ممتاز کل واحی هنما عن N.‏ حر . احا N‏ هنا الغامل le‏ الکن ہے هس 


بصواب . وأها حکم الا شاعرة بان" الا لوان غير باقية » فشيء أزمهم بحسب أصولهم 
المتسلمة عندهم » وهي أنء الاعدام لا يمكن أن يكون فعلاً لفاعل » وان الموجود 
الباقي‌ حال بقائه مستغنعن المؤثر › وأن لامۇرالا الل تعالی . و اذا شاهدوا عر اضا 
لامدوم وجودها التزموا القول تحن دهاحالاً بعدحال . والمعتزلة لا جو زوا طر بان 


الضى ءا ىمل الف الا رالمقتضى لافنا | م دقولوا بذلك . والفلاسفة ااا 


حواجه أصير أ لدین طوسی ۴ 


ا ا ا س ا ا یی م ا 


الباقى حال بقائەمحتاجاً إلى ا مؤئرلم يحتاجوا إلى ار تكب ذلك . والنظام منالمتز ل 
ملالا جام غر باقه دمل ؤك . 9ھ ا حکام غر ا بالحس : 


قال : و الها ان النائم درک فی ا م شا جزم شو ته م کن 
له نى اليقظة أن" ذلك الجزم كان باطلاً . فا ذا جاز ذلك فلم لا يجوز هنا أن يكون 
خالة ثالفة وظهر لنا فيها كذب ها رأيناه فى اليقظة . 

أقول : الننّائم رى في خياله مثلما برىالمستةظ > إلا أن المستيقظ اكان 
واقفاً على أحكام اليقظة حكم بأن“ أحد مراتبه داقع حقٴ» والاً خر غير داقع دغر 
حقٴ. دالنّائم لا كان غافلا عن الاحساس حسب أن" الواقع هواآذي براه فيخياله. 
وهذا ليس بغاط حى » بل هو غلط للننغس من عدم التمييز بين الشيء د بين ماله 
حال الذ هول عن شىء 

ۋال : و دابعها - أن" صاحب البر سام قد بتصو د وا لا وجود لها في 
الخارح» و وشاهدها د مجزم «وجودها »› و يصيح وا )ا ؛ و هذا يدل على 
انه دحو ر ان تعر ض الان ان حالة لا E‏ ی ما لہس بمو حودفی الخاد ج و 

اقول : حکم‌صاحب البرسام حك النًائم » فاته لاستغراقه في الخيال وغفاته 
عن‌الاحساس تحکم نفسه بمثل مایحکم به اننائ . دفي یع هذه الا حوال لم عرض 
للانسان حالة » لا جلها رى ها لاس N E ea‏ 
بخبالهشسئًاً غفل معه عن الاحساس . فظهر أن" الحس' لم بددرك ما ليس بموجود في 
ال ال وال ا 

قال : و إذاجازذلك فلم لا وزان بكون الا مر كذلك فيما بشاهده الاصحاء 
فانقات : اللو جى لتلاك الحالة هواطمرض وعد الصحة لامو جد. قلت : انتغاءالسبب 
الواحد لا يوجب انتفاء الحكم بل هذا الاحتمال لا بندفع إلا بحصر أسباب ذلك 


التخبلالكاذب ( نم “انا ھا ھا ( م انان ا لانور حصو له £ داه عمد 
افتغاء الا سات ¢ ۾ لکن کل" وأحدة من هه أللقد' مات ا لا توک ail‏ إلا 


ا ظ ال“ فق 2 ن أن لا جوز الجزم ڊو جود شيء من المحسوسات 
إلا بعدالعلم لكالا دلة . وذلك مما يدل على أن“ مجر د حكم الخ عرخشول: 
أقول یثبت الاحساس شىء غير واقع هوضع صلا . وااو الغاط 
فيماوشاهده الا صحاء » لتجو يزه فيمايدد كه‌النائموالمر وض فم مايا باه العقلالصر بح. 
ونحن لم نثبت الوثوق بالمحوسات بدليل » بلنقول : العقل الصريح مقتضيه . وهذه 
الا جوبة إتمانوردها لبيان أسباب‌الغاط الذ هنى » بعد أن حکم العقل بكونذلك 
غاطا للذ هن » لا لا ثیات صح ما ندر که بالحواس » كما قد هنا بیانه . وأَمّا قوله: 
« انتغاء السب الواحد لا يوجب انتفاء الحكم » قلنا: نعم » لوأثيتنا صحة الحكم 
بثبوت المحسوسات في الخادح بدليل » لكان الا مر على مان كره . لكننًا لم نشبتذلك 
إلا بشهادة العقل منغيردجوعه إلىدليل » فليس علينا أن جيب عن هذه الاشكالات 
فان" احتمال عدم الصحة فيما يشاهده الا صحاء مندفع عند بديهة العقل » من غير 
تمل يالا سباب وحص رها وانتفائها . وبيان امتناع حصول ال مسب عند انتقاء الاسيات 
وغير ذلك مما وثبت بالنظرالد قيق اوالجليل . 
قال : وخامسها - آنا نرى الثلج في غاية البياض » ثم إذا بالغنا في النتظر 
الدراناةه كبا هن أجزاء دة صغاد » و كل“ واحد من تلك الا جزاء شاف 
خال عن اللون . فالثلج ني نفسه غير ملو ن » هم أثافراه هلوا و ولیس 
لا حد أن دقول : إن ذلك إتما کان لا نعکایں الش۔عاع عن بعض‌سطوح تلك الإ جز اء 
الخد آل لن تقول : هذا لا يقدح في غرضنا » لان“ الذي ن كرته لس 
إلا بيان العة التي لا جلها رى الثلج أبيض مع أثه في نفسه ليس بأبيض . نحن 
ما سعينا إلا لهذا القدر .وأيضاً فالز "جاح المدقوق نراه أبيض »مع أن كل واحد 
ف اا شفاف خال عن اللون > ولم بحدث فيما بينها كيفية مزاجثة » لان" 
تاك الا جزاء صلبة بابسة لم يحصل فيما بينها فعل وانفعال . 


وا ضا ذر ی e E‏ الشق من ااز جاح الأخن الشغاف 2 وڪ ا ۳ 


و نصير الد 0 ۲۵ 


م م م س د SN EEN‏ 


6 د إلا الهوأء اج ٤‏ ذ(ك الشق ( واليواء ع lL‏ 0 ا 4 غر ملو ن 
فعلمنًا أ نری الشی ۶ ا ۴ a8‏ اهي تفه عبر فلو ا 

اقول :فی ت ع المحةقين اث" الماض إنما وت ا الضوء 
بین سطو ح اجسام ER‏ وااحمى وال جاح ذفان ء ولا شفافهما کان لھما وء 
ومتی کانا ذوی سط واحد ام یکن تعا كس ضوء فيهما . 

اما إذا اتكسر ا وحدث لهما سطوح » تعا كس الضوء من بءضها إلى بعض » 
وحدث السساض وان لم کن معما ما دو جب اتراق دع ڪيا دہع ض ¢ رای کل" وأاحىں 
من جز اھا شفافاً خا لا عن‌الاون › لعدم ال طوح الاختلفة فى ذلك الواحد ال هي 
شر ط ٤‏ حدون السياض : و اذا عرص معم) ما دو حب التنراف دعص يا »عض ا 
واحداً ايض » كما نى بياض البيض المسلوق» فانه قبلال اق کان له ضوء ولمیكن 
ہے ۳ دل صو ء ۾ کما ٤‏ ا)ء ¢ دع السلق lai‏ س الضوء ین دی أ وء ران اله ( 
فحدث الاض . والاء إذاكان ا ذا طح واحں» کان اه ضوء» ولم کن ق قال 
صوء ( فام کن ہے تعا کس ية اما اما اذا دز دک أو أ نید A‏ ( اجقمع الا مران وه ( 
و حدن الاض 

دف اض اط اوف مأ دو جن ےه 2 لك الالتراق والتماسك 6 ےار 
واحدا اتن ¢ وم «مکن امتہار تە ضا خز THE‏ نا لء٬عض‏ 1 e‏ تافل کے شف 
الحزء الوأحى» کا فی الاج والر جاح فظهر من ذلك ان" مأ ذر اه ا ۴ فهو 
EY ٤‏ ماو ل ٬‏ ل١‏ ن الاون لخن إلا العرض اطإوصوف تاك الص-فة ¢ وام 
تب من ذاك ان کل ا ل وف حزوه ا ¢ دمتع ًن کون اجزاؤه 
ملو نات : 
قال : فشت بهذه الو جوه أن" حكم الحس قں یکوت باطلاً وقدیکون حقا. 
وإذا كان كذلكام جز الاعتماد على حكمه » إذلا شهادة متهم » بل لابد من حا كم 


ا فوفه e‏ خملاه عن صو ابه . وعلى هنأ التقدسر 3 کون اس ھو الحا کم 


۶ تلخيص المحصل 


س“ 


الا ول »وهو المطاوب . 
أقول : قد ظهر ان الس امس له حکم في شيء من المواضع » فبطل القول 

بان حكم الحس قد بكون باطلاً » ولذلك كان غير معتمد عليه . 

قال : وما الكليات فالحس لا يعطيها البتة » فان" الجر" لا مشاهد إلاّهذا 
الكل" وهذا الجزء . فأمّا وصق الا عظمية فهو غير مدرك بالحس" » وبتقدير أن 
بكون ذلك الوصف مدر كا » لكن المدرك هو أن" هذا الكل" أعظم من هذا الجزء 
۴ ان کل کل ھو اعظم من جز ئه فغير مدرك بالحس »ولو أدرك کل" ها في 
الوجود من الكلات والا جزاء» لأن" قولنا « كل كذاء ليس المراد من هكل ما 
في الو جود الخارجى من تلك الماهية فقط » بل كلل ما لو وجد فى الخارج لصدة 
عليه أنه فرد من أفرادتلك الماهيّة » وذلك ممالا يمكن وقوع الاحساس به . فثبت 
أن" الحس لا معونة له على إعطاء الكلبات » المثّة . 

أقول : قدعد فى الحسياتني صددالباب العلم بأنٌ الشمسمضيئة والنارحاد 5 
من‌غیر تقییدهما بما بجعلالحکم‌شخص ا » وحکم‌هیهنا بان الحس لابقویعلی إعطاء 
الكلياتالبتة وناك يقتضىأنلابكون ماعد ه فيالحسيات حسياء بلىممدأ هتكون حا 
وقد قال هيهنا إن الحس لايشاهد إلا" هذاالكل" وهذا الجزء . فاذن زمه أننكون 
الحکم بکون‌النار حار » و کون‌الكل" أعظم من‌الجزء متساوبا في کو هما عقليین 
واهما مباد محسوسة › وهذا خبط ظاهر . 

قال : و الفرقة الغالة الذين بعت رفون بالحسيات وبقدحون فى البديهيات . 
قالوا : إن المعقولات فر عالمحسوسات . دلذلك فان «من‌فقد حًا فقدعلما» لاك 
والعنشين . والا صل قوی من الفرع . 

أقول : إذاكان الاحساس شر طاً ي حصول حم عقلی ˆ لمءجبمنذلكأن‌یکون 
الاحسا ى أقوى من التعقتّل » فان" الاستعداد شرط في حصولالكمال ولیس بأقوى من 
الكمال . 


حو اجه را طوسی ۲۷ 


صصص ل ا ا ل 


قال : ثم إآذي يدل“ علىضعف البديهات خمس حجج : 

الحجة الاولى أن" أجلى البديهيات العلم بأن الشيء إِمّا أن كون وإمّا أنلا 
بكون . م إن" هذه القضية ليست بقينية . فا ذا لم يكن أقوى الا و“ليات بقينينًا 
أا ك اضفطها ...مان الا ول انا راغا المعو “نعل اله هات ية كرون 
لها أمثلة أربعة : أحدها أن" النفى والاثيات لا مجتمعان ولا ورتفعان » وثاضها أن" 
الكل“ أعظم من‌الجزء » وثالثها أن" الا شياء المسادية لشيء داحد متساوية » ورابعها 
أن" الجسم الواحد فى الآأن الواحد لا يكون فى مكانين معا . و وجدتا هذه الثلاثة 
الا خر ةهتَفرقة على الا ول . 

أقول : لو كانت الثلائة الا خبرة متفرعة على الا وال لكانت نظرية غير 
هة › لکنھم عدو ها ف اليديعء_ات . قعلمنا ان اعتمادهم ي الحكم مص تيا على 
بديهة العقل » لا علىمقد مة اخرى 

قال: أمّا قولنا : «الكل أعظم من‌الجزه» فلا ته لولم يكن كذلك اكان وجود 
الجزء الا خر و عدمه بمثابة واحدة» فحينيذ مجتمم فى ذلك الجزء الآ خر كونه 
ا ا چا 

اقول : هذا الان 2 على کون الكل هو اأجزء هع زرادة . ولا نعنی 
بكون الكل أعظم من الحزء إلا هذا » فهو لو كان حجة على ثبوت هذا الحكم 
لكان مصادرة على الطاوب . 

قال : ونا قو لنا دالا عباء المساوية لشىء داحد متسادية »> فلا ته e‏ 


كذلك اکان الا أف « المحکوم E‏ ا A‏ وس اوی الس-واد ( اا لا محا له 2هن 
اد > دب أن لانکون‌سواداً »فاو کان 


ا الائات 


حت ت اه مڪ كوم عہ ا A‏ وسماوی مالس دو 
ماو اللا هران ازمان کون سوادا وان لإ کون سوادا E‏ 


اقول : هنأ سان ان الى ء اط اوی لختلغين ا له › و هو غير ما 


اد عى بیانه . فان اراد به الان بالخلف» ا ڏو قو لا « الماوى لمختلفين مخا 


لنفسه »› بأوضح من‌قولنا «المساوبان لشىء بعينه متساويان» حى يتبسن هذا بذاك . 

قال : و أما قولنا : « إن" الجسم الواحد في الأ ن الواحد لا يكون فى مكانن 
مما > فلا ته لو جاز ذلك طا تميتز الجسم الواحد الحاصل في مكائين متباينين عن 
الجسمين اللذين حصلا كذلك» و حينئذ لا بتميّز دوجود الجسم الا خر عن عدمه 
فرصدق عليه انه رو ودن ا : 

أقول : عدم الامتياز لا يكون هو الاتحاد» فان المثلين من كل جهة لا 
بتمایزان » و مع ذلك لا یکونان واحداً . و کان من الصواب أن بقول : « لو کان 
جسم ف‌مکانن لکان الو احد اثنن»› خد کون ووو اعت المئلن وعدمه واحداً» 
مع أن الحكم المذ كور غير محتاج إلى هذا البيان . 

قال : لا قال : کر“ عاقل عام بالبديهة حقية هذه القضابا [ الثلاثة ] و إن 
لم بخطر بباله تلك الحجة الدقيقة الى ذ كرتموها . لاف فقول : لانسلم أن حكم 
العقلاء بهذه القضابا غير متوقف على الحجة التي ذكرناها و لذلك بقولون : لو 
ام يكن الكل أعظم من الجزء لم يكن للجزء الأ خر أثر” الثة. ولو كان 
الشىء الواحد مساوياً لختلغين » لكان مخالفاً لنةسه . و هذا إشارة إلى ماذكرنا. 
لى قد لايمكنهم التعبير عن تلكالحجة علىالوجه اذى لخصناها » ولكن ممناها 
مقر د في عقولهم » ولا عبرة بالعبارة . 

أقول :الكل هو جزآن . والجزء هو أحدهيا ولا یحتاح ي أن الشيء 
دا کي منه وحده إلى أن يعرف أن لا حد الجزئن أثراً اولا. والحكم 
ان کول الشىء مساديا مختلفين مقتض للخالفته لنفسه بان لکون ا 
مساو بین لشیء متاویان - لس اا لى من أنيكون هذا الثانى سانا للاو"ل » فاد“ 
الحجحة شْبغی ان تکون این من الد عوی » و لس ههنا لا الحكمین فضلة 


فی کو نه أبن من الأ خر و دعوی أن کو ا صو ر هده ألما يا کور 
الحجج و إن م «قدر على تللخيصه في العمارة» و مسلم 


قال : فقں لاح ان اجا ى المديهيات قولنا « الدفى و الائات کی ولا 
در تفعأان »> . 

أقول : لا شك فی انه جلى من غيره » ولذلك سماه الحكماء بأل الاوائل 
وعنی فى الوضوح »› و کونه اوضح یدل على وضوع غیره » ولا یدل على احتیاج 
غيره نى الوضوح إلبه . 

قال : و إنما قلنا إنه غير يقينى لوجوه: 

احدها : أن هذا التصديق موقوف على تصو ر أصل العدم» و الاس قد 
ووا فف لن الي رلاد وان ت وو رودا ورو 
ف سه » و كل متەیسن في تفه فهو امت ٤‏ فسه. فكل صو ر امت ف نفسه› 
فما لىس بثابت فغیر متصو ر › فالمه‌دوم غي ابت » فلا کون متصو دا . و إذا کان 
ذلك التصديق متفرعاً على هذا التصو "ر » و كان هذا التصو د ممتنعاً » كان ذلك 
التصديق فا : 

أقول : النفي هو دفع الائات > ورفع الاثیات لا بكون عين الاثبات » ورفع 
الاشىات الخادجى ! أثات ذهۂ ا إلى لا إثبات خارجي › د كونه ف الذهن 
ا عن رمتا فى ةسه و فى الذ هن » لاينا ؤ فی کون ما هو 
منسوب اليه لا ثابتاً فى الخارج . فالحكم بأن" ما ليس بثابت في الخارج غير متصور 
مطلقا باطل » لاه متصور من حبث انه ليس بثاءت فىالخارج » غيرمتصو لاهن حيث 
هذا الوصف » وذلك التصديق موقوف على هذا التصود من هذه الحيثية لا على ها 
نسب اليه هذا الوصف » ولذلك لم يكن ممتنعا . 

قال : لا بقال : المعدوم المتصود له ثبوت فى الذهن » لان“ قولنا « المعدوم غير 
تو ر حکم ء لى المددم انه غير هتصور › والحكم على الشیء ستدعى كون 
المحكوم عليه متصوداً » فلو لم يكن المعدوم متصودا لامتنع الحكم عله باه غير 


متصو ر . 


۳٠‏ تلخيص المحصل 


وقع في صو د مقابل مطلق الشابت » وذلك المقاءل ستحيل أن بكون ثابتا بو جه ما 
و الا لكان داخلا تحت مطلق الثامت » و حينْئّذ لا بكون قسيما له » بل قسماهنه . 
وعن الشانی : أن مان كرته لىس جوابا عن دليلنا على أن المعدوم غير هتصو ر» بل 
هو اقامة دلبل ابتداء على أن المعدوم متصو "ر » وذلك بقتضى معارضة دليلين قاطعين 
ني مسألة واحدة » وهو أحد الدّلائل القادحة فى البديهيات . 

أقول : دفع الوت الشامل للخارجي والذّهنى" و ا اتو 
متصو ر أصلاً »> فيصح الحكم عليه من حيث هو ذلك التصو "د » ولا يصح هن حيث 
هو ليس بثابت » ولا بيكون تناقضا » لاختلاف الموضوعين › ولا ماع من أن يكون 
شيء قسيما لشيء باعتبار » وقسمامنه باعتبار . مثلا » اذا قلنا : المو جود اما ثامت فى 
الذ هن واما غير ثابت في الذ هن » فاللاموجود قسيم للوجود »و من حيث له مفهوم 
قسم هن الشابت في الذ هن . فاذن قد انحل الشك من غير تعارض دليلين . 

قال : وشافيها لو سلمنا إمكان تصو “ر العدم » لكن قولنا : « النفى والاثيات 
لا يجتمعان » وستدعى أامتياد العدم عن الوجود » وامتياز العدم عن الو جود وستدعى 
ان بكو هسمي العذم وة رة عن الوخود. لكر ذلك مال :»لان كز 
هوية يشير العقل اليها » فالعقل يمكنه دفعها . و الا لم يكن له مقابل » فيازم 
أن لاإيكون للعدم مقابل » فيزم نفي الوجود » و هوباطل؛ فثبت أن ارتفاع الهوية 
المسماة بالعدم معقول » لكن ارتفاع تلك الهوية ارتفاع خاص » فيكون داخلا 
تحت العدم اللطلق » فكو ن وسيم العدم سما منه » هذا خلف , 

أقول : الحكم بأنٴٌالامتياز وستدعى أن بکون‌للممتازین هوپتان » غیږمسل, 
فان" الهوية واللاهوية ممتازتان » ليس للاهو ية هويّة » ولوفرضنالها هو َة كاذت 
بذلك الاعتبار داخلة فيقسم الهو ية » وباءتبارمافرض له هذا الاعتبار قسيما للهو بة 


و كذلك الول فى رفع العدم » ولا لزم الخلف . 


جو را فی ۳١‏ 


hr n r‏ ا ا س ا س کک د ور م س ی ج ممم م 
اا م ات و س ا م ی ب ا 
ا ےا ا 


قال : و الها لوسلمنا الامتياز » لكن“ الاثبات والنفىقد بكون المرادمنهما 
ثبوت الأشىء ف نفسه وعدمه ی نقسه » كتقو لنا « السواد اما ان کون فوووا واما 
ناکون مو جودا ».وقد کون ال مر ادمنهماثبوت‌شی* لشیء خر اوءدمهعنه» کقولنا : 
الجسم اما أكون اود واما افلا كرون ».اما الاو ل فن اللوم مالضرورة ان 
قولماه ال وادامًا أنیکو نمو جودا » او معدوماء لایمکن‌التصدیق به الا بعد تصوٌّر 
قولنا :« السوادمو جود . السلواد معدوم »> . لكن كل" واحد منهماباطل » أَمّا الاول 
فلانًا اذا قلا : السواد مو جود» فام ان کون کو نه سواد هو تاس کو نه «وجودا 
او هغایراً له . 

أقول : الكائن واداً هو عبن الكائن موجودا » والسواد مغاير لاو جود » ذلك 
لان" هھ نا شا واحدا» يقال له تارة أنه سو ادو تارة أنه مو جود ؛ فاللقول عليه مهما 
واحد» والمقولان متغاءر ان ؛ فاذن القسمة إلى كون أحدهما عبن الاخر اد مغايرا 
له ليست بحاصرة» وعو ذه ق آخر» هوان يکونا متحدين هن جهة د متغايرين 
من جه أخری . 

قال : فان كان الاو “ل كان قولنا : دالواد موجود» جاديا مجرى قولنا: 
«السوادسواد» وقولنا:« المو جودمو جود » ؛ ومعلوم اذه ليس كذلك » لان هذا الأخير 
هذر والاو ل مغ . وان کن الا 2 فهو باطل هن د جهن : 

الا و"ل أنه اذا كان الو جود قائما بالسواد فالسواد في نفسه ليس بموجود 
والا" لعاداليحث فيه ولكان الشى ء الواح بالاعتباد الواحد موجوداً مرين.داذاكان 
كذلك كان الو جود قائما بماليس بموجود» لكن الوجود صفة موجودةء دالا لثبت 
المتوسط بين الموجود و المعدوم و أئتم أنكرتموه » فحينئن تكون الصفة الموجودة 
حالة فى محل" عدوم . وذلك غير هعقو ل » أن لوجاز ذلك لجاز أن بكون محل هذه 

الالوان‌والحر کاتغبر مو جو دت وذلك رو ج الك "نيو جودالاج ام » وهوعین|لسفسطة. 
اقول : لا بازم من كون المغابرة قيام أحدهما بالاخر فانا اذا قلنا : 


س ل س س ل ل س س ا س 


د الحيوان جسم » لا يزم منه قيام الجسم بالحيوان . وأبضا لابازم من كون الوجود 
قائما بالسواد كون السواد فى نفسه معدوما . واذا كان السواد فى نفسه لا موجودا ولا 
معدوماً لم وعد البحث ولم يكن الشليء الواحد موجوداً مر تين . وليس الوجودصفة 
و ذلك رقتضى ثبوت و جود اللو جود ويقساسل . ولا يزم من سأب صفة 
الوحود عن الوجود ثموت العدم له اوثموت الواسطة » فان ذلك انما لزم بملاحظة 
معن ى ألو جود أو العدم أو سلهما مع مفهوم الو جود . وحن نلاحظط نةس الوجود لا 
مع مالاحظة الغير لم يزم ذلك . ولا بازم من ذلك كون الالوان والحر كات لمحل 
غير موجود » فان کون الوجود حالا في محل" غیر موجود بقتضی کون اللون 
والحر كة حالين و محل غير ماوأن ولا متحرك . وظاهر أن جميع ما قاله في هذا 
الموضع خبط لا يليق أبراده بامثاله . 

قال : الثاني ته اذا كان الو جود مغايراً للماهيتة كان مسء-ىقولنا دالوا 
غير هسمى قولنا « موجود » . فاذا قلنا « السواد موجود > يمعنى أن السواد هو 
موجود كان ذلك حكمابو حدة الائنين » وهومحال. فان قلت : لس المراد من قولنا 
« الس-واد موجود» هو أن مسملى السواد مسملىالوجود» بل المرادمنه أن السّواد 
مو صوف باطو جودوة. قلت: فحينئذ ينقل الكلام الى مسمى ال موصوفة » فانّه اما أن 
يكو نمسم ى الس -وادهومسمى ا موصو فيةبالوجود» وهومحال. فيكونقولنا: السّواد 
موصوف بالو جود جاریا مجری قولن-ا « لواد سواد »> . و اما أن کون غار ا 
له فیکونالحکم علی الى واد بأ ته مو صوف يالو جودحكما بوحدةالاثننء الا"ّأن‌بقال: 
ا مراد من كون السواد موصوفا بالوجود أنه موصوف بتلك الموصوفية » وحينئذ 
بعود التقسيم فى تلك الموصوفية الثانية ء فامًا أن بتسلسل » وهوهحال. اويقتضى دفع 
الموصوفية . و حينْنن بطل قولنا « السواد موجود »> على تقرور كون الماهة غ 
ااوو ت 


أقول و کان الس-واد الو جودمتغار دن مطلةا لارم الحكم دو ددم ألا شن 


ر 
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ان السو ادموصوف باطو جودفة» اوموصوف تاك الوصو فة حتی یعود اھا التكر ار‎ 
او وحدة الاتئین » بل اطراد ان الشيء اأذي وقال أ إن سواد هو يعبنه الذي قال له‎ 
. أده مو جود . وذلك هو القسم الخارج من سمه اللذدن آوردهما‎ 

قال : واما قو نا «ا لواد معدوم» فان انا : «و جو دالس واد عبن کو Ai‏ سواداً» 
اواد ل م وده غار مجر و 0د لواد این سواد 
او«ا و جود ص دمو جود € ومعلوم اه متنْافض م 

أقول : لس المرادعند من يقول ماهية الس-واد عبن وجوده من قولنا «السواد 
معدو" « ان" السواد اسسش وسو أد واللوحود ا دمو جود ٤‏ دل اراد عږکه من هنأ 
القول فى الس واد » لا اثيات نفيه له » ولا لزم قناقض . 

قال : فان قلا وجوده ذائد عله » توجلّه الاشكال من ثلاثة أوجه : أحدها : 

انه فازم فرام أأو حود انی هو صف مو حوده باط هة العدومهة ¢ وهو مال. وا نميا : 
ان ساب اأوحود عن ماهة ااا م ەک ¢ ۴ م N‏ عن غىره 
وکل ما یتمیز عن غره فله تعن نی نفسه » و کل ماله تعین في نفسه فله ثبوت ي 
نفسه » فالسواد لایمکن سلب الشبوت عنه الا“ اذا کان ثابتا نی نفسه »› فیکون<صول 


اأوحود a‏ شر طا ٤‏ ساب الو حود ع . هنا ا ُ 
ت SOE‏ 
من م طق 


فان قلت : الذي وس لبعنه الو جو د مو جود نیال هن. قا 
فی الذ هن اتال سلب 2 قاو وود A.£‏ لان اللو جود ٤‏ الت ی أخص“ ٥ں‏ 


ن فالوحود ٤‏ الذ ھن وصق ale‏ ا ¿A‏ هه ۽ حود ( 10 وص دق عه جنك ا5 A‏ 


اش دمو جود .و کالما الإ ن فم ا وا دل ا ق الو جود ( لاقیما ) وا دل خووااضا: 


و اليا اا سنةيمالدلالة یمسا لة « أن العدوم انو مشي ء» ع ی تناع ل الماهة 
8 الحكم على الماهة یا ایدم . فظھر ا 4ش قو لنا 


ےل . واا کان كذلك لم یکن لقولنا 


٣ل‏ الو جود . وعلی هنا ددعل 


D‏ السواد موحود. ال-واأدمعدوم C‏ مدهو" 


2 تلخیص 1 لہمحصل 


ا ا نا ي ل ا ل ت مل ا ل ا س 


D‏ السو اد إما أن کون مو و وإما أن کون معدو مأ « مغھو م و .2 إذا 6ن 


كکنلك امقنع اة دق به ف ن لكا ت دق ا 1 

أقول : قد مر أن" الماهية من غير اعتبار شىء معها لا تكون موجودة ولا 
معدومة » فلاولزم منت صافها يالو جو دقام الو جودبالماهة المعدومة. فهذا على الو جه 
ار ووا ارو د ا د کن ا دع رع 
ومتعينة فى ففسها وثابتة في نفسها » فان" التميز صفة غير الماهة . وكذلت التعين 
والثبوت . والمسلوب عنه هو نفس الطاهية لا الماهية معغيرها . فاذن لا يكون حصول 
الو جود له شرطا فی سلب الو جود عنه. 

والّذي بقال: « إن المسلوب عنهالو جود موجود فى الذ هن > فلا راد به أثه 
ملوب عنه الو جود عند کو نه موجوداً ني الذ هن » فان" کونه موجوداً نی الذاهن 
صفة مغاورة له . والمساوب عنه هوالطلوصوف فةط › لاباعتمار كو نه مو صو فا بهذهالصفة 
او غيرها . وإن كان محمث داز مها هذه الصفة اوغیرها . وهذا على الو جه الثاني . 

وأا اناع خلو الماهية عن الوجود فلا يثافى اعتباد الماهة الموصوفة بهذا 
الامتناع وحدها . وتلك الماهية اذا أخذت لامع هذا الامتناع يمكن أن بلحقها 
العدم عقلا انما وستحيل الحكم عليها بالعدم إذا أخذت هع لواحقها المقتضية 
او جودها . فظهر ان" لو لنا <« ا اد مو جود . السو اد معدو م » مغهو 
والةسمة اأيهما صادقة صححة . 

قال : أا الثاني » وهو قولنا «الجسم اما أن يكون أسود » وامّا أن لابكون» 
فقول : من‌الظاهر ئە ۷ سکن | دق به الا فة صو a‏ وولنا« الجسم اسو د 
والجسم ليس بأسو د » فنقول : اذا قلنا : د الجسم أسود» فهو محال » من وجهين : 
الخد أنه حکم دو حلة الانشن على ما تقدم تقروره » وهو باطل . الثانی ن 
موصوفية الجسم بالسواد اما أن بكون وصفا عدميًا او ثيوتبا ؛ الاو“ل محال » لار 


تقيض اللاموصوفي-ة » دهي وصف سلبى » ونقيض السام ثبوت» فاطو صوفية لاأومكن 
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أنیکون آمراً عدمسا. 

أقول : أما قوله : « اذا قلا : الجسم أسود» حكمنا بوحدة الائنين » فقده " 
الكلام فيه . وأماقوله : د موصوفية الجسم بالسواد يجب أنتكون وجوديّة » لان 
تقيضها » وهو اللاموصوفيّة سلبي » ونقيض السلب اوجاب » فليس بمستقي » لان 
اذا قلنا : اللاموصوفية سلبية لزم منه أنتكونالاوجابية موصوفية بطر دق عكس 
النقيض وذلكلان سلب‌الاءم بكون أخص من سلب‌الاخص . والحكمبأن ا موصوفية 
امجابية عكس ها لزم من تلك القضية . وهذا الغلط من باب أبهام الىك 


ص 


ل 
الحكم بان الموصوفية أيجابيّة لا وقتضى كو نها وجودّة » فان العدمى قد يكون 
ايجابيا كما في المعدولة . وهذا غلط فى غاط . 

قال : ومحالآبضا أن کون مرا ثبو تنا › لانهعلى‌هذا التقدير اما أكون 
نفس وجود الجسم والسواد » واما أن سكون مغايرآلهما . والاو ل محال › لاه ليس 
E‏ عةل وجودا لجسم ووجودالسو ادعقل كون الجسم موصوفابالسواد . والثانى 
ااال لن غو صوفية الجسم بالس-وادلو كانت صفة زائدة لكاذت موصوفية الجسم 
بتلك الصفة زائدة عليها » وهومحال . فثبت أن موصوفية الشىء بغيره غيرهعقولة . 

أقول : إن كانت الموصوفية زائدة على الجسم والسلواد فمن أبن وجب أن 
تكون تلك الزائدة صفة لجسي » وان كانت صفة ويكون اللموصوفية بتلك الصغة 
زائدة علها م يزم التساسل » لان هذه الاوصاف امو اغتارىة» توت :فو ر 
الاعتىار و ققف عند ترك الاعتمار . 

قال : فان قلت : اللو صوفة ثا بتة في الذهن دون الخارج . قلت : الذهن إن 
طابق الخادح عاد الاشكال » والا فلا عبرة به. ولان موصوفية الشيء بالشيء فسبة 
مينهما » والنسبة بين الشيئين ستحيل أن تكون حاصلة نى غيرهما . واذا كان 
كذلك كان الح من‌هذه المنةصلة هوالجزء السلبيأبدء لاشو تى» وهو باطل عند كم . 

أقول : مطايقة الذهنللخاد ج اتمايكون شرطا فيالحكم على الامو رالخارجة 


بأشياء خادجية . اما في المعةولات و ف الاحكام الذ هنية عا ل الامو E‏ 
بشرط والت ولد ات ار ن 0 وچوا في العقل » واعتہارها في 
الامو رالخارحجة هو کون تلك الامور ENE‏ لان دعقل هني ا م والاۓافات 
ای کون میٹ اذا عقلها عاقل حصل فی عقله تلك النبة أو الاأضافة . 

قال : الاعة راض الرابع علىقولنا: «الشىء اما أن يكون » واماأنلايكون» 
ساو ا القضة اجر ائها » لکن لا فسلم عدم الوأاسطة . وبانه منود جهن . 

انف نے اا نکی :اوا ا چوا 
ولا معدوما . لاحخائز أن ول ووا 0 و 
ا ال ودود ایا ولو 6ن لصوف 2 مو ودا م کن المقضع a‏ 
اماواجياء وامامم كنا . ولاجائزأن يكون معدوما » لاه نقيض‌اللامتناع الذىيمكن 
له على اللعدوم » فيكون اللامتناع عدميا » فلا يكون الامتناع عدم 

قول : الامتناع اعتبار عقليٴ » و الكلام فيه كما نى غيره من الاعتبارات . 
واللامتناع اذا مل على المعدوم لامكون ذلك الحمل كيا » فان بعض المعدومات غير 
ممتشع و بعضها ممتنع » دلا بازم من كون اللامتناع عدمًا كون الامتناع وجودا 
فان الاسان وجودى » وبعض اللانسان أبضا وجودى . واللا ممكن بالامكان الها.ء 
ءعدمي » و بعض‌الممكنات عدمي. وهذه قاعدة للمصنف داهيةوستعم لها كثيرآی كلامه . 

قال : ولان" الامتناع ماهية متعينة في نفسها متميزة عن سار الماهات › 
ان لو لم يكن كذلك لاستحال اشارة العقلاليها . واذا كان كذلك استحال أنيكون 
نفا محطا . فان قلت : له ثبوت في الذ هن ا اطل 2 لن المتضع همتع 
في نفسه » سواء کان هناك عقل او لم یکن . ولان" الفرض العقلي إن کان مطا ةا 
لأخارج فهو المطلوب » والا لكان كاذبا » وليس كلامنا فيه » بلفيما وطابق‌الوجود. 
ولان" الذي في الذ هن ان كان موجودا استحال اتصافه بالامتناع » لان الموجور 


١‏ کون و اأوحود ¢ وان ل ار ھوچودا م د ٣‏ ن الامتناع القاثم د4 مو ودا 
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لاستحالة قيام المو جود بما ليس بموجود . فثبت أن مسملى الامتناع ليس بموجود 
ولا بمعدوم » وذلك هوالواسطة . 

اقول ٤‏ الامتناع ڏسمه مقو له دن م٬صو‏ ر 2 وده الخار جي فیالتصو د فلس 
نفا محضا ولا شا ثا تا فى الخارح > ولیس فی الخارج شىء موصوف بالامتناع او لا 
عفل ( ولس ‌الامتناع فرض‌شیء ٤‏ الخارج } حتی کون جها لولم وطا دق‌الخارج. 
2 طا ق الو جود عم زاك لضو ر ٤‏ الخارح [ عما ضر در يا انات ولك اا 
فليس الامتناع من حيث هو مو جود ني العقل بممتذع > إنما هو صفة ثابتة فى العقل 
ا ذهنی مقس ال د وده الخاد جى ت y٠‏ ا من ذلك ألقول ءالو أسطة 

قال : وانيهما : أن مسمى الحدوث » وهو الخروح من العدم إلى الوجود 


غير مسمى العدم ومسمى الوجود» وال لكان حيث صدق مسمى العدم او مسمى 
الوجود صدق مسمى الخردج من العدم الى الوجود» وهو محال . 

واذا ثيت ذلك فنةول : الأ ن » الذي ,صدق فيه على الماهية مسملى الخروج 
من الیم الى الأو حود اما أن تکون اللاهية ٤‏ ذاك الان مو وده أو معد مه ( ا۷ 
مو وده و معدم فان کا فت مو وده فود دف على اطو جود اة کر من العدم 
الى الوجود لكوت ذلك كأثه يقال : الموجود بخرج الىالوجود» فيكون الشيء 
وا قن > د هو محال ا ان کات معد 9ه فهو محال هن < ھن الإ وٴل 
| آنه اذا کا نت معدومه کات با وة عل الیم الاصلى 2 الرةاء على اعدم الاصلي 
وستحيل أن وتحةق مسملىالتغير من‌العدم الى الوجود | ولان مسمس الحدوثصفة 
مو وده › والا فت الو أسطة. وا اللو حوده وحمل 3ا مها داىلعىدو م . |4 نيا و 
هکی كانت ھعدومه کان اعدم الاصلي ٠‏ ,افا ٤‏ ھی کان اعدم الاصلى با ےا م کن 
التغر من الیم خا فت ان" الماهة | ل | ىدث ۷ مو وده ولا معدد هة 

اقول الماهة لاتکون مو وده إلا ی رمان الوجود اما ٤‏ رمان العد مفلا 


ماهية الا" فى التصو رالعقلى » كماتقر د فبمان الامتناع . و كذلك فى أن الحدوث, 


.س 


e‏ د اوت علىما و ›٥‏ هعنّی ود خل ہے ay‏ أشباء : الو حود› والعںم 
وفسبة بينهما . ولاشي” مماءدخل في مفهومهالعدم والنسبة اليه بموجود فيالخارج. 
فالحدوث معنى معقول هو صفة تحصل فى العقل عند تعقل العدم والوجود اطتر تى 
عليه فى العقل . وال ماهة الموصوفة بتاك الصفة لا تكون موصوفة بالوجود وحده. 
فلاتكون موجودة في الخادج » بل انما تكون موجودة فى العقل فلا بلزم من ذلك 
فاشطة ن الو خود والمدم لان من لر اسطة ان تكون الماهية فى الخارج غير 
موصوفة بالوجود ولابالعدم . وذلك محال لان كون الاه ةن الخارح هو وجودها 
الخارجي » فكو نها فى الخارح غيرموصوفة تناقض” . 

لايقال : الجسم نى أن انتقاله من‌السكون الى الحر كة مو جودولمس بموصوف 
بالسكون ولا بالحر كة » ولایمكن أن يقال : الجسم في ذلك الان موجود فى العقل 
فقط » فاذن هونيذلك الز مان لاسا كن ولا متح ر ك » فيزم منه واسطة بين‌السكون 
والحر كة التقايلن . 

لاا تقول : وجود الحر كة لا يمكن الا فى زمان و كذلك وجود السكون . 
وانتفارهماعن‌شیء من‌شاأ نه أن بو جد أحدهمافه بقتضىواسطة بينهما » لكن الجسم 
ي الأ ن الذي هو الفصل المشترك بين ذمان السسّكون وزمان الحر كة لا يكون من 
شانه أن وو جد ف هحر کة او سكون . فالاواز م من جوده فی ذلك الان نو ت واسطة 
بين الحر كة د السسكون يكون الجسم موصوفا بها فى ذلك الآآن . و هذا بخلاف 
ما فحن فيه » لان الماهية فى الان الذي لا تتكون موصوفة بالوجود المحضلاتكون 
ثابتة » فان ثبوتها فىحال اتصافها بالو جود فقط . 

قال: وله تقرور آ خر »› وهو أن" الماهية اذا انتقلت من العدم الى الوجود › 
فحالة ألانتقال لا 5 وأن تکو ن للا معدو مة ولامو جودة» لانها أو كانت معدومة فهي 
عد لم تأخذ في الانتقال » بل هي باقية كما كانت قبل ذلك 
حصل اطنتقل أله . 


. ولو كانت مو حودة فو 
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وحين حصول المنتقل اليه بتمامه لم وبق الانتقال » بل ينقطع . وظاهر أن" 
حا مول الانقال لا وذ وان مكون متوسطا ين المنتقل عنه والمنتقل اليه . 
فوجب أن يكون خارجا عن حد العدم الصرف وغير واصل الى حد الوجود 
اقرف 

أقول : الا خذ نىالانتقال وانةطا عالانتقال لابصحان الا اذا كان الانتةالداقعا 
في شيء همو جود بالتدديجكالحر كة . اما اذا کان الانتقال من لا شيء فلا بكون هناك 
أخن ولاانقطاع» والمتو سط بين ‌المنتقل عنه وال منتقل اله لايعقلالا إذاكانا موجودىن 
وھہ ینا اما لم یکن المنتقل عنه فانتاء فلا مو تل تقال اص . دالموصوف لاوت لصفه 
له » الا" اذا كان أصل الثموت له » فاذن لا توسط بين الوجود و العدم. 

قال : فهذه الاشكالات قطرة من «حار الاشكلات الواردة على فولنا: د الف 
اما أن كون وامّا أن لا ىكون» . واذا كان حال أقوى البديهيا ت كذلك › فما ظنك 
El‏ 

أقول : هذه الاشكلات لا تشكك غر الاذهان التي و وت التقليد ولم تالف 
الظر نى الحقائق » والناظر المميز لا شك" في انها أغلاط ومغالطات . 

قال : الحجة الغانية لمنكرى البديه اتنا نجد العقل جاذما بامور كثيرة 
کجزمه بالاولیات » مع أن الحز م غير جاأز فيها . وذلك بوجب تطر ق التهمة الى 
حکم العقل . بان الاد ل من دجوه: 

أحدها انا إذارأينا زيداء مغمضنا العبنلحظة » ثي فتحناهافيالحال دشاهدنا 
اة اخری› جزمنا بان ىدا الذي شاهد ناه ثا فا هو الذي شاهدناه او "لاء وهنا 
الجزم غير جائز » لاحتمال أن" ايل تعالى أعدم الز"بد الادأل في تلك اللحظة التي 
غمضنا العين فبها وخلق في الحال مثله» هذا على مذهب المسلمين . وأما علىمذهب 
الفاافة فلعله حدث شكل غريب فلكي" اقتضى هذا الوع من التصرف في هيولى 


le‏ م الكون والةاد » وهو وان کان ا دا که حاار عند هم و هنا 


التقد 2 ا وک 1 لني شا هی ناه اا عبر ا فف الاو ل 
أقول : العقل حارم بلا ترد دان هنا ال دك هو الاو ل » فاو کان حکمه 


موقوفا على نفي الاحتمال المن كورلكان ذلك الجزم نظريا لا بديهيناء والمسلمون ل 


ى ئي 
تفقوا أن“ إعدام الو حود الہا في همسکن وا اوا : املو ر هو کل وود وحص 
منه مو جود هوأثره . ولهذا ذهبت المعتزلة الى أن الاعدام مكونباءجادضد الو جوف 
حتلى مشايخهم قالوا : إن" اله تعالى قبل القيامة بخلق عرضا هو الفناء لافى محل“ 
درھو 3 ج مأ سو ی ا تیا ن ¢ فیفنی دو حو ده مأ سو ی أ عا لی هو لإ ومقی 
زمانین‌فینتفی» دلاوبقیغیرو جه ال ذیالجلال دالا کرام. وذهب النُظام الی أن“ جيم 
الاجسام والاءراض غير باق ذمائين » بل وحدثها اله حالاً فالا . 

و ذهبت_ الا شاعرة إلى مثل هذا القول فى الا عراضش . و قال بیع من لا 
بجو إعادة المعدوم بأن الا جسام لاقفنى » وللكن تفنىالتاأليفات التي بينأجزائهاء 
فیکون لا جل ذلك هالكا . فاعدام زيد الا ول ليس بممكن_ عند | كش المسلمين 
و مالا دمکن لا و ن مقدوراً لاغاعل اطلاختار . 

و اما على مذهن | لغالاسقة ۴ اھکل الغر دب و ن إلا 2 قاعلا 9 ايك 
A.‏ من سوت ۳ را ی حتی وص | ا ¢ 9 ا رول الاول د سے ١‏ ومکن أن 
دی 9 فاو ° ت روک المانی لا یمکن U‏ قصل ھا صو ر ده إلا دعل حصو ل اعتدال 
اساي و تغن ده و نشو ¢ حح دصر دعل مر در ن o‏ ھن ال مان اانا كاملا . 

ونه الں“ عو ی عا ی السلمين و ll‏ ى الغلاسغة عەر م طا دقه طذاهبهم ¢ وهس 
ا ةو لون ذلك إلا ل العقل 1 | کن خارها ھی فاك اا ل ليقع اا 
ك ٤‏ اہی ءات دەس ٍ امثال هده الخر أفات . 

فان قیل : فکیف حال معجزات الا ناء ٤لا‏ . قلا : ليس في معجزاتهم 
إعدام شىء باق » فان جعل العصاحة" ثم إعادتها إلى سيرتها الاولى ليس إل 


تہ یل صورة بصو رة 9 إخراح الاق من الحبل ¢ 9 | تفار | )ء ن الجر 


¢ 


حو اجه نصیرالدین طوسی i١‏ 


ا ۔- کے ود ل ت 


٣‏ إحياء او تی > و غير ذلك » امور ممكنة ٤‏ العقل ۴ فيا إعدام باق 9 إدجاد 
مثل لامنعدم دفعة » مع أن" لبعضها تأويلات عقلية لا يمكن إبرادها هيهنا . 

قال : و انها انى إذا شاهدت إ فسا ا او شاا علمت بالضرودة أنه ما 
خللق الأن دفعة واحدة من غير أب وام » بل كان قبل ذلك طفلا و مترعرعاً 
و ےا ا ا ق 
فللفاعل المختار » و اما على مذهى الفلاسفة فلاش كل الغريب. 

أقول: العقل لا يشك“ فيما جزمه ببب هذا القولالذى قاله » و إن لم يكن 
هذا الجزم مثلالجزم بأن" د الكل" أعظم من ‌الجزء » لكن التغاوت بينهما لايبلغ 
حد ا دعل ا الجزهين E‏ . و أعتمر القضاما التجر مسة» فانها لا تباغ ف الجزم 
حد الاوليات» هع انها بقينية بعيدة عن الارتياب . و ما عند الفلاسغة فمحال 
أن يولد شيخ من غير أسباب ماديّة و استعدادات د تربية » كمامر . 

قال : و ٿالٹھا انی إذا خرجت من دارى فاتى أعلم أن فافع اول ان 
لم تنقلب اناس فضلاء مدققين ني علوم المنطق و الهندسة » ولم ينقلب مافيها 
ن الا حار ذھیا و ماقو تا و أنه ر دت رجا اقوت بمقدار مائة الف 
من »و أن" مياه البحار و الا ودية لم تنقلب دماً ودهتاً . والاختمال فيالكل قائم . 
ولا يندفع ذلك بأنى نّا نظرت إلها ثانياً وجدتها كما كانت » لاحتمال أن يقال 
إنها انقلبت إلى هذه الصبفات فى زمان غيبتى عنها . عند عودى إليها صارت كما 
کن إما لمفاعل المختار » او للشكل الغريب . 

اقول : أ كثر ما ذ كر من هذه الاحتمالات محال » فان قلب الحقائق عند 
المتكلمين محال غير مقدور عليه » و تبدول هذه اعود بالود الین كر ناها عن 
الفلاسفة ممتنع 

وال : و راعها دی 5 خاطىت | سیا ا تکل کلام منظوم قريب بوافق 


ج 


خطابی علمت بالط رودة ته حى عاقل فاهم وا ر اتات 


E a A OS 
المفتضى لذلك الجزم إِما أقواله اوأفعاله . أمّا الا قوال فلا توجب » لا ها أصوات"‎ 
مقطعة و حصولها نى الات لا يقتضى كون الذات حي عاقلة . و أَمّا الافعال فال‎ 
تدل" أبضاً لاحتمال أن الفاعل المختار او الكل الغر وس افتضى حصولتلكالا لفاظ‎ 
المخصوصة الال على مابوافق غرض المخاطب . فثيت أن القول و الفعل لايد لان"‎ 

على کونه حلا عاقلا فاحما » مع أا نضطر إلى العلم بذلك . 

أقول : قال المتكآمون : صدور الكلام المنظوم من شخص هو اسان يدل“ 
بالضرودة على كونه حياً عاقلا » ولا يندفع ذلك بما قاله . اما نی غير الانسان فاا 
يدل" على كون ذلك الشخص حًا عاقلا » إنّما يدل" على أن الذٴات التى صدر 
عنها ذلكالكلام حى عالم قاد ر . وأمّا الافعال فلاخلاف ف انها إذاكانت محكمة" 
متقنة كان فاعلها عالماً قادراً . فهذا الشْكٴ ليس بقادح فيما أراد قدحه» لا على 
مذهب المتكلمين » ولا على مذهب الفلاسغة . 

قال : و خامسها اكم رويتم في الا خبار : أن" جبر تیل ب کن بظهر فی 
صودة « دحية الكلبى » . د إذا لم يمتنع ذلك في بديهة العقل لم يمتضع أن يظهر في 
وره ما الا شخاص . د اذا رابت ولدی فلعله لیس ولدی» بل هو جیرئیل . بل 
الذ بابة الّتى طارت نى الهواء لعلها ليست بذبابة. » بل هى ملك من الملائكة » فشت 
أن هنا التو ائم 6 أن العام الضرورى دعدهه حاصل فئ٬ت‏ دهده او جوه 
ن" البديهة جازمة بهذه الا حكام» مع أن" جزمها باطل . ولا تطرقت التهمة إلنها 
لم یکن حکمها مقبولا » إذ لا شهادة لمتهم . 

أقول: المحققون من أمسىاەين و غير هم من اهل‌اطللل بقولون : کل ها أخبر 
به مخبر صادق › فان‌کان ممکن الوقوع حكمنا بصحته و أحلناه إلىالقادر المختار ؛ 
د إنكان ممتنع الوقوع» إما أننر جع فيه إلىتأويل مطابق لاصول ديننا او تتوقف 
که : و إذا قر ر هنا ألا صل ممق حيرة في موضع مما دک او لم ین کره : ومن 
امقر ر أن" العم الةطمى" لا ينقدح بالظنون الفاسدة و الأوهام البعيدة الكاذءة . 


حو اجه نصيرالدين طو سی 9۳ 


an 


قال : لا يقال : جزم العقل دهذه أ لقا دا ادال GY. lS y.‏ نقول : 
لو كان كذلك لوجب أن لا بحصل هذا الجزم إلا" لمن عرف ذلك الد“ليل . ولا لم 
يكن كذلك » بل هو حاصل للصبيان واطلجانن » وطن : یمارس شيا من الد'لائلء 
ن دی ی عا ان إا رحا ال افا وا اا د 
أن" علمی - ان" ر ددا اذى اشاھده الا ن هو اڵأذى شاهدته فمل ذلك باحظة › 
و أنه لا يجوز أن بقال : عدم الا ول وحدث مثله۔ لس أضعف من‌علمى أن" 
ال ما أن کون مو جو دا او معدوماً. 

أقول: هذا الكلام هو الد ليل على أن" القدح نى ارود رات بما أودده من 
الاحتمالات لا يؤل نى الجزم العقلى أصلاَ . 

قال : الحجة الشالثة مزاولة الصنائع العقلية تدل“ على أن" الانسان قد 
وتعارض عنده دليلان فى مأل عقلية بحيث يعجز عن القدح في كلل واحد منهما 
ا الوا و ا عه که م ا ال 
اعتقاد صحلّة جيم المق مات التي في الد“ليلين . ولا شك" أن" داحداً منهما خطاً› 
و إلا" لصدق النقمضان . وهذا يدل“ على أن“ البديهة قد تجزم بمالاأيجوز الجزمبه . 

ا(ححة الر ابع قى ف ن الا نان حازما اچ يع ن وات دلیل فقت 
ت سن له خطأً فى بءض تلك المقد "مات . و لأ جل ذلك ينتقل الر جل من مذهب 
ال دوت ٠‏ فحز مه بصحّة تلك ال قد" مة الباطلة باطل . فظهر أن البديهة متهمة . 

أقول: قصو د أفهام بعض النّاس عن التميز بين الحق د الباطل » د اعتمادهم 
على ما بتقلدو نه من | بائهم او اساتذتهم» و کن ج ا م > لىس بقادح ف 
ى الا ولات . و أبضاً التشكك في اظ ر يات ببب تعادض الد ليلين ء اد الشقل 
من مذهب إلى مذهب يسبب تر جح أحد دلیلین متعارضین لابقدح في‌النظر بات . 
و صناعة المنطق ٥‏ ا صناعة سو وط ةا مته ما ت . لارشاد العقلاء إلى ط ردق 
الح و مجانبة ما بقتضى الضلال في العقائد و المماحث النظرية. 


۴ ثلخيص المحصل 

قال : الحجة الخامسة أنّا نرى لاختلاف الاأمزجة والعادات تأ 
الاعتقادات» و ذلك يقدح فy‌البديهسات‏ . اما الا مزجة فلا ن" ضعبف الم وقح 
الابلام » و غلظ المزاح قاسى القلب قد ستحسنه. فرب سان تجسن 2 
و غبره حه . و اما العادات فهو ان" الا ان‌النىمارس كلمات الفلافة والةها› 
هن اول مره الى آخر ٠‏ »> ريما صار بحيث يقطع «صحة ها يقولونه » و يفاد 
کل" ما قول مخالفوهم . و من مارس كلام المتكلمين كان الأ مر بالعكس .د كذا 
القول في أرباب الملل » فان" المسلم المقلد وستقبح كلام اليهود ني او ل الوهلة » 
والبهودى" بالعكس » وما ذاك إلا" بسبس‌العادات . وإذا ثمت أن" لاختلاف الا مزجة 
و العادات أثراً في الجزم يما لاوجب الجزم بهء فلعل الجزم بهذه البديهيات طزاج 
عام إو لا لف عام . و عاى هذا التقدير لا يجب الوثوق . لا يقال : إن" الانسان 
ار وال عن مقتضات الا مزجة و العادات » فما يجزم العقل به ني تلك 
الحالةكان حةنا > لا ن" الجاذم به فى تلكالحالة هو صرب العقل » لا ا مزاج والعادة. 
لا ثقول : هس اف اتل النفس عن المزاح و العادة » لكن فرض الخلو 
لا موجب حصول الخلو » فلعامنا إن فرضنا خلو النفس عنهما لكننها ماخلت 
ا ن ا ا ت ال ان وق الا 
بوجب الخلو » لكن لعل فى نفوسنا من الهيئات المزاجية و العادية مالا نعرفه 
علىالتفصيل » و حينْئذ لا يمكننا فرض خلو النفس عنها» و ذلك سيب التهمة . 

أقول: اما استحسان؛ الا شاء واستقباحها فيجىء القول فيهماء وأمّا مقتضات 
الط.بائع والعادات والد باتات فلاشك في كو نها مو رة فىاعتقادات العوام » لكنها 
لا تعارض عتانةالحق الذي وعترف به جمیع‌العقلاء حتلی البله و الصبيان والمجانن . 
وقد حن ر العلماء طالبى الحق عن متابعة الأ هواء والمشاء بائع والعادات » بمثل قول 
ألقائل : « روساء الشےاطین اة : : شواڈی الطمعة > و وساوس العادح»و اوا 
الاهثلة» . ولاشك أن" المد هات لا تنقدح بها . 


قال : فهذا مجمو ع أدلة الطاعنين في البديهيات » ثم" قالوا لخصومهم : إا 
أن تشتغلوا بالجواب عا ذف کر ناه او لا تشتغلوا به . فان اشتغلتم بالجواب حصل 
رضنا ء لاكم حينذ تكونون معترفين بان الاقرار بالبديهينات لا بصفو عن 
العو اى إلا" بالجواب عن هذه الاشكالات » ولا شك" أن الجواب عنها لايحصل إلا 
بدقيق‌النظر » والموقوف على‌النّظرى" أولى أن بكوننظر ًا » فكانت البدب ات 
مفتقرة إلى النظريات المفتقرة إلى البديهات . هذا خلف . و إن لم تشتغلوا 
بالجواب بقيت ابه ا من كورة خالية عن الجواب . ومن المعلوم بالبديهة أن 
مع قائها لا بحصل الجزم بالبديهيات . فقد توجه القدح في البديهيات على 
كلا التقديرين . 
أقول: عدم الاشتغال بالجواب لابقتضى بقاء الشبّه القادحة ني الا وليات» 
فاتها مع جزم العقل غير مو رة فى العقول السليمة » بل إنما لا وشتغل ا اب 
لفقںان ما ا ن عله من‌همادی الا محاث ولکون الا ولات هستغشسة عن ٠الن‏ ب 
عنها بالحجج و البينات . لا يقال في جوابھ : إن شبهکم اتی أو دد تموها ليست 
قطاما حسية » فهى إا بديهيات وإما نظر ات هستندة إلى بديهيات » فلو كانت 
قادحة ف البدبهيات لكانت قادحة ٤‏ | فسا 9 نهم يةولون : نحن لم نقصد فی 
إبراد هذه الشبه إبطال اليديهات باليقين » بل قد نا إبقاع الشدّك" فيها › د كيف 
ما کان فمةصودنا حاصل . 
قال : الغر فة الرابعة الو فسطائية اأذين قدحوا في المديهيات و الات 
و قالو| : ظهر بالزام الفرءةين تطر NaS RNN‏ 
فلاید“ فوقهما من حا کم خر › ولا جوز أن يكون ذلك اا هو الاستدلال» 
١‏ نه فرعهما > فلو ص تاهما به ازم الى ور »> ولا جد حا کما ۴ فاذن لا 
و إل التوف . لا يقال : هذا الكلام اذى ذكرته» إن أفادك علما بفساد 
طه . لا ثا تقول : هذا 


8 / الى دیات ووں زاو وت - إلا ووں أعتر وت ةو 


a ۴۶‏ 
الكلام الذى ذك رها فت دقك القطع الوت » واڵّذیى تھا فا ا إنما بشيدالتهمة . 
والشّك إتما يتوآد من هذا المأخذ . فأنا شاك» وشاك في أنىشاك؛ وهل جر" . 

و اعلم أن" الاشتغال بالجواب عن‌هذه الش-بهة بحصل غرضهم » على ما قرر ده 
ي كلماتهم . فالصواب أننتشاغل بالجواب عنها » لا ثا تعلم أن علمنا بان" «الواحد 
صف الاثنين » و أن « انار حار ة» و « الشمس مضة > لا يزول يما ذكروه» ءل 
الطريق أن يعذ بوا حتى بعترفوا بالحسثات د إذا اعترفوا بالحسسات اعترفوا 
بالبديهسات › أعنىالفر قبن دوجود الال و عدمه . و ما الا جوبة المفصلة عن هذه 
الا و 

أقول : إن قوماً من‌الناس بظنون أن الوفطائيّة قوم لهم فحلة » ومذهب 
و بتشعبون إلى ثلاث طوائف : اللا أدرية » وهم الذين قالوا: نحن شاگون» 
وشا کون نیا تا شاكون» وهلم جرا . والعنادية » وهم الذين يقولون : مامن قضبة 
بد دهسة او قظر ة لا و لها معارضة و مقاومة مثايما ٤‏ القو ة و القمول عند 
الا ذهان . د العندية » دهم اأذين بقولون : مذهب كل" فوم حق بالقياى إليهم» 
و باطل بالقياى إلى خصومهم» وقد يكون طرفا الشقض حقًا بالقياس إلىشخصنء» 
و لیس فى نفس الأ هر شىء حى [ 

و أما أهل الت-حقيق فقد قالوا : هذه لفظة من لغة البونانين » فان «سوفا» 
بلغتهم اسم لاعلم و الحكمة ود اسطا » اسم لأمغلطة » فو طا معناه عم الغلط . 
کہا کان « فلا » اسم يجت 9 ف اسو اة ي العم ۳ ن اک هنان 
اللفظان » و اشتق" منهما السفسطة و الفلسفة . قالوا : د ليس ولا ومكن أن بكون 
ني العالم قوم بنتحلون هذا المذهب » بل كل“ غالط سوفسطائي في موضع غلطه . 
وک من الاس ا ون » لا مذھں 6م ا 7 ا 
و الأيرادات ذلك المتحرون من طلبة العلم و أسندوه) إلى السلوفطائية » وا 
أعلم بحقيقة الحال , 


حو اجه نصیرالدین طو سی ۷ 


ی ی کے ی ا ا ی ا ا ا س سے م ا REE‏ 
س ت oer.‏ 


2 الطرءق الذي ن کره صاحس‌الکتاب ( انی التعذوب ¢ إنما أاختاروه لا خن 


e en e .ىص‎ 


الاعتراف هنهم ببعض الةضاءا الواجب قبولها » حى تمكو | من إرشادهم او البحث 
معهم بناء على ما اعترفوا به . فهذا ماعندى فى هذه المباحث . والحقٴ أن تصدير 
كتاب الاصول_الد بنيلة بمثل هذا الكلام يقتضى تضليل طلا“ب_الحق › دال 
ولى“ التوفق . 

قال : 


(لمقد م 1 3 فی 


3ی 


أحکام النظر 


المعترفون بالتصديقات البديهة و المحوسة اختلفوا فى أنه هل يمكن 
تر کممھا دحت اوی لاا کس إلى صبرورة مأ E‏ وا(حمهور 
اهل العالم قالو ا به» و الکلام فيه د فى تعاریفه وستدعی مسال : 

مسا ( 
< النظر و الفكر > 

النظر ر قب تصدوقات_ دتو صل ديا ا تصدبقاتِ ا ¢ فان" هن a‏ 
بأ « العالم متغيّر و كل متغيلر هممكن » ازمه التصديق بأن" « العالم ممكن > . 
و۷ معمی لفكر ° إلا مأ حصر یذهنه هھ لضن يقن ¢ اا رھںن اض ق الشالت 

ثم اطلستلزمان إن l6‏ و 6ن اللازم كناك › 9 إن 6 ا او ا خددا 

فاللازم كذلك . و هنهم من جعل الفكر امراً وراء هنه الت صندةات ا رة ٤‏ إِما 
عم 9 هو ا أذي وقال : الفكر تجر ود العقل عن الغفلات ؛ أو وجودفا > وهو 
اأذى يقال : الفكر هو تحديق العقل نحو المعقول . و هذا كما أن الر ية بالعن 
ومد ميا الط الى ار ٤‏ وهو تقاےں| حدق دحو ه» التماسا ارو مته بالمصر. فكزلك 
الرؤية بالعقل تقد مها تحديق العقل نحو المطلوب » التماسا لرقيته بالبصرة . 

أقول: إتهحد النظر بماهو أخص“ منه لان" هذا الحد مختص الانتقال 
من‌المبادى التصديقية إلىاططالب» دقل مابتفق مثل‌هذا النظر ابتداء » والا كثر 


کو را دی ری ۶۹ 


ان تقل هھ ن الطٰطالب أو 9 ١‏ إل ماد دها ۹ م من مماد ديا اھا ¢ 9 هرا ر ودخل 
مامه فی اأحى ا 2 اسا ر قمعب و زات ق دا 2 ور خر . 
بدخل فيه . و هذا القسم هو الذى أنكره صاحب الكتاب . د بتقدّم ذلك تحليل 
تصورات إلى مبادى تالف منها الحد أعنى الانتقال من المحدود إلى الحد حتى 

ى بعد ذلك الائتقال من الحد إلى المحدود . و الح" الجامع للنظر أن يقال : 
هر الا يقال من امور ات ٤‏ الذهن ال آمو ر ف و اقا ضا 


9 الفكر بحسب الاصطلاح کالطر أدف ا 


قال: مسال 
< الفكر المفيد لاعام موجود > 

الفكر المفيد للعلم موجود» والسمنية أتكرده طلقا ؛ و حع من‌الهندسين 
اعءترفوا به فی العدديات و الهندسات »و ان وه في الالھ۔ات و زوا أن اللقصد 
الا ق ی فيا الأأخذ بالاأولى و س کک 
واحد من مق مت ی الال المذ کو ES E a)‏ 
اة الد روه ا ا ۴ م موجود . 

احتج المنكرون للنظر مطلة) بأمور أربعة : أوّلها : العام بان الاعتقاد 


الحاصل عقب النظر عام 5 حور أن کون ا ( 9 کٹیرا ق الا ٥ر‏ 


دخلافه ؛ ولا ا 9٤‏ إلا ازم التس سل » وهو محال . د ثا نها : أن اللطاوب إن 


کان اا Y9‏ واو ىة 9 ی طبه › 3 إلا وانا وحده کف دعرف [ A‏ مطلو. د . و لها : 


ان" الاا ینان ؤں گا مصر على ا دا ل مانا مدرداً . م ظهر a‏ دوک ذلك 


صد بدلیل, ان 9 فلك الاخغال ائم ي 0 الثاني 2 2 فام ا ل 5 


صل التعن ا رادها ان العام الد فن ا دصل وا ف أن ھن ¢ ددمل 
ا ار معلاوم ل علا ت ا 


ن 7 ¢ © ضا 2 
| ذے( ند هن أ ووا 5ا مکی و ھا أأن هن دو 


الحال ڌو حهه ڏو اداد مع لوم ك ۾ فالحاضر و الن هن ا ارا إلا العلم 


سه یت کس سه ne‏ - - و ب E‏ 


تلخيص المحصل 

ا وأاحدة» و فلك غر منتج ٫الاتفاق‏ » فا لفكر لا وفك العلم 

واحتج المنكرون للنظر في الالهسّات بوجهين : أحدهما أن" إمكان طلب 
التصديق موقوف على تصو ر الموضوع و المحمول » د الحقاأق , الالهة غير د تصو رة 
لاء طا سق أ لا نتصو ر إلا ما تحده دحو اسا او نفوسنا أو عقولناء و إن وة 
الأعو ر الذي هو درط الصهين امت الع ديق اها :و اها أن أطهر الا تا 
انان و قر بها مزه هو فته ال ألبها مشر بقوله «أنا». 

ثم إن" العقلاء اختلفوا في تلك الهو َة اختلافا لايكاد يمكن‌الجزم بواحد 
نها . فمنهم من قال : هي هذا الهيكل المحسوس » و منهم من قال : أجسام سارية 
فيه » و منهم من قال : جزء لا بتجز ء في القلب » د منهم من قال : امزاج »و منهم 
من‌قال : الس النناطقة . وإذاكان علمالاضان بأظهرالا مود لهو أقر بها من ه كذلك 
فكيف بكون حاله فى معرفة أخفى الامور و أيعدها مناسية عنه. 

الجواب عن الا ول : أنه نظري » والتسلسل غير لازم » لان" لزوم النتجة 
عن امقدمتين إذاکان ضرو ا و کانتاضر ورىتان إِما ا اوو اش نها كذلك 
وعنده ءلم ضروري بات اللازم 5 اللرذرى ضروری عام بالضر ورة أن الحاصل 
علم . وعن الشاني: أنه معلوم الصو د مجهول التصديق » والمطلوب هو التتصديق . 
فاذا وجده مزه عن‌غبره بالتصو رالمعلوم ق الثالث: أضه «عارضبأغلاط الج : 
وعن الر“ابع: أیاقں نءةل القضية الشرطية » وهى هر كمة من جملتين» والحكم بازوم 
إحدى الجملتن للا خرى بستدعى حضور العلم بهما حال الحكم بذلك الازوم؛ 
وذلك يدل" على إمكان اجتماع العلممين دفعة في الذ هن . وعن‌الخامس: هى أن تلك 
الماهيات غير متصو رة بحسب حقائفها » لكنها مته و رة بحسب عوارضها الملشتر كة 
بينها وبين المحدثات » وذلك كاف في إمكانالتصديق . وعن السادس: أن" ماذكر 
يدل“ على صعو بة تحصيل هذا العلم » لاعلى امتناعه . 


موه 


أقول : حاصل الجواب » عن أل شبه السمنية أن العلم بان نتيجة القاس 


حواجه نصیرالدین طوسی ۵۱ 


المفروض علم فظرى » حاصل من مقد متين : إحديهما أن تلك النتيجة لازمة 
بار ودة لضر ود يتين وهذه المقد مة ظاهرةالبيان » كما ذ كر في المنطق . وثانيتهما 
ن کلٴلازم بالضرورة لذرود يتين علمبالضرودة . فاذن نتيجة القياس المفروض عام 
بالضدرورة . وهذه النتيجة نظر ية مستفادة من مقدمتين . ثم" العلم بأن تتيجة القياس 
2 علم بالضذرورة پد «حصل من نةس تصو رها فينقطمالتسلسل . والجواب 
عن ثاني شبهم کماذ کر 

وأما 8 اب عن ثالٹها » وهو الممارضة بغاط الحسر “ فالحاصل مئه أن الحس 
بغلط همأ کم‌هعترفون بكون حكمه حا » فغلط العقل أبضامثله › فاما أنْتعة رفوا 
بحقية أحكام العقل » وإما أن و ا ادي ها جرات دل 
والجواب الح أن" وقو عالغاط ني البعض مع جوازالاحترازعنه لا وجب دد ار 
والاحتمال غبر باق مع جزم العقل . وعن دأيعها واا كماد کر 

وأنّا السّادس فالةول بالجزء الذي لا بتجزى فى القاب مذهب ابن الر اوندى 
والقولباله مکل اموس مذهب يعض المتكآمين . ومذهب محةقيهم أن تاك الهو ية 
أجزاء تعلق بها الحياة . والقول بالا جام اللطيفة السارية فيالبدن مذهب الندظام 
من المعتزلة . والقول بالمزاج مذهب جالينوس وبعض الا طّباء . القول بالنفس 
الناطقة مذهب جمع من المتكامين وجمهود الحكماء . دالجواب عنه مان كره 

قال : مسال 

< لا حاجة فىمعرفة ابه 'نعالى الى المعام > 

احا ا وتقد “س إلى المع » خلافاً للملاحدة . لنا أنه 
ه ی حصل العام ان" العام مم کل ممکن فله ھر › علمنا أن ا 
مور »› سواء کان هناك ا ام لا . 

واعتمد الحمهود مننًا ومن المعتزلة فى إبطال قولهم على أمرين : أحدهما أن 
حصول العلم بالشيء لو افتقر إلى المعلل لافتةر ا لمعم فكو نه معلماً إلى معلم آ خر . 


س 


س سی س ت ایر مناوت ا ا ا ا ا 


ولزم التلسلسل . والانى انا لا تعلم كون‌المعأم صادقا إلا“ بعد العلم بان" ال تعالى 
صد قه بواسطة إظهاد المعجزة على يده » فلو توف الملم بالله سبحانه وتعالى على 
قو له ازم الود 

وهذا الوجهان ضعيفان عندى . أَمّا الا وال فلاحتمال أن يكون عقل النبي " 
دالامام أ كمل منعقول سائر الخلق » فلاجرم كان عقله مستقلا بادراك الحقائق » و 
عقل غيره لم يكن مستقاا فكان محتاجاً إلى التعمليم 

وما الثاني فلا ن" ذلك إثما يلزم على من قول : العقل معزول مطلقاً › 
وقول العم وحده مغيد للعام . أما من يقول : العقل لا بد“ منه » لكنّه غير كاف » 
بل لا بد“ معه من معلّم خر » برشدنا إلى الا دة » ويوقغنا علىالجواب فىالشبهات 
لام زمه ذلك )لا به بقول : عقو لناغيرمستقلة بمعرفة الد لائل والجواب عن الشهات . 
فلا بد“ منإمام يعلمنا تلك الا دة والا جو بة حتلى أنّابواسطة تعايمه دقو ة عقو لن 
نعرف تلمك الحقائق » ومن جملة تلك الحقائق هو أنه يمنا ما يدل على إماهته › 
وعلى هذا التقدور لا يلرم الد ور والتسلسل . 

وا ا رى الاختلاف مستمر أ بين أهل العالم » ولو كفى العقل ل 
کان كذلك » ولاٴیا ارى أن" الانسان وحده لاإستقل بتحصيل أضعف العلوم » بل لا 
بد“ له من اسان بهديه » و ذلك يدل“ على أن" العقل غير كاف . 

والجواب عن الا ول أن من أتى بالنلظر على الو جه الٰذ کور لا عرض له 
اتن ا ‌ اة e‏ الامتناع ممنوع » وإلا أزم 
التسلسل . ثم" إا نطالبهم بتعيين ذلك الاما » وبين أنه من أجهل الاس . 

أقول : هم‌لاینکرون استازام مقد مات إثمات الصانعلنتائجها > لكنيقولون 
هذا وحده لايجزى ولاتحصل به النجاة إلا إذا اتصل بەتعل » لقول النى * توش 
د أهرت أ ان قال الننای حتی بقولوا : لا إله إلا ار ». و کشر من الناس کافوا| 


قولوت وا لوخي لکنھم . LL‏ خن وا ذلك مه › ما کان قعل دو لهم ٤‏ وأمثال 


خو اجه نصیرالدین طوسی ۵۳ 


هذا كثيرة» مثل د قل هو اله أحد» و د اءلم أنه لا إله إلا" اء فامر بهذا القول 

وهذا العلم » فان لم بقبلوا قوله كفر هم » مع انهم معترفون بوجود الصتافع » كما 
حکی عنهم فيو له عز نفا ل «ولئن سألتهمهن خلقالسموات والاا رض لبقولن > 
وني أمثاله . فلو كانت العقول كافية لقالت العرب : نحن ثبت الصانم بعقولنا › 
ونعرف توحده » ولا نحتاج فى ذاك اليك . 

وقد اختصر مقد مهم هذا فى كلام موجز » وهو قوله : « العقل يكفى ام لا؟ 
فان كان كف فليس لا حد من الخلق حى الا ناء لل هدابة غيره من العقلاء 
وإن لم يكف فهواعتراف بالاحتياج إلى التعليم»د لهم كلام كثير في إثبات مذهبهم . 

. احق ان التعليم في اعقو لات لىس ضر و هع اه إِعا و هیا 

وحث على استعمال العقل » وفي المنةولات ضرورى . والا ياء ما جاردا لتعليم 
الصف الا وال وحده » بل له ولاصنف الثاني » فان" العقل لا بتطرق إلى ما 
درشدون اله . 

وأمّا قوله : « إنّا نطالبهم بتعيين ذلك الامام » وبين أنه من أجهل انتا 
غر لاد عامم لا نهم ما 2 ن ان" إمامهم بعلمهم ما نما وغو ن ان" 
متابعته والاعتراف بامامته إذا صار مطافاً إلى المعارف العقلة و غيرها حصل 
النجاة » و إلا "فلا . وضعف هذه الد عوى وتعر وها عنالحجة ظاهرغير محتاج فيهما 
إلى إطناب . 

وال : ساف 

< الناظر يجب أن لا يكون عالما بااهظلوب > 

الاظر جى أن لا بكون عالا بالمطلوب » لا ن النظرطلب » وطلب الحاصل 
محال . لا يقال : ديما علمنا الشيء . ثم فنظر فی‌الاستدلال عليه بدلیل ٿان .لا تا 
تقول : الاطلوب هناك لس المدلول » بل كون الثانى دليلا عليه » وهو غير معأوم » 


وأن لا بكون اهلا جهللا مر كا » لان" صاحب هذا الجهل جازم بكونه ءالما 


۵۴ تلخيص المحصل 


وذلك بمنعه من الاقدام على الطاب ثم" امتناع الاجتماع ذاتي » او لاصارف ؛ 
فيه خلاف . 

أقول : أما من قال : اجتماع الشظر دالجهل المر كب في واحد بعينه ممتضع 
لذاقه » كاجتماع النقيضين او الضد ين » احتح" بأن" النظر يجب أن يكون مقارةا 
للشك . والجهل المر كب مقارن لاجزم »› واجتماعهما هو اجتماع النقيضين › 
ومناقضةاللوازم قريبة من مناقضة المازومات . وقال بذلك أبوهاشم . ومن قال : عدم 
اجتماعهما لو جود الصارف » كلا كل مع الامتلاء » تما قال بذلك » لا ته يجوز 
وجود النظر مع عدم الشك . وإليه ذهب القاضي » وهو مذهب الحكماءء قالوا : 
إن" كثيرامن النناس بتعلمون من غير أنسبق شك إلى أذهانهم . وذهب أبوإسحاق 
الاسفرائيني إلى أن" الناظر يمتنع أن بكون شا كا . 

قال : اة 

< وجوب النظر < 

المشهود ني بيان وجوب‌النظرأن معرفة الله تعالى واجبة » ولا يمكن تحصلها 
إلا بالنسظر » وما بتوقف الواجب المطلق عليه وكان مقدوراً للمكآف فهو واج »> 
علی ما سیاتی بیانه فی اصول الفقه » إن شاء ال . 

الاءتراض عليه : لا نسم أته يمكن|يجاب‌العلم » لان التصديق متوقف على 
حصول تصو ر الطرفن » والتصو ر غیر مکتسب على مار . ثم إذا حصلا » فان‌کان 
الفدة من لواذمهما » كما في الا وّليات » ام يكن الشصديق مكتدبا أيضاً . وإن 
لم يكن ضرودياً افتقر فيه إلى توسيط مقدمة اخری » والحال فیھا کما نی‌الاٴ ول 
ولا وتس اسل إلى غر النهادة > بل ونتهى إلى الا ولات > ھی غیر هكةسية > لاتصور 
طرفيها ولا استلزام ذينك التصودين للتصديق باثيات أحدهما للا خر او سليه عنه 
إن" لزوم ما ازم عنهماضروری . وکنا القول ني اللازم الشالث والر ابع فظهر 


ان" العاوم عبر مەیدد رة ال ( فان أ۷ مر دا مرا دما 3 ٫طاف‏ وا عر حائز ¢ 


حواجه نصیرا لدین طوسی ۵۵ 


ولو ص بطل أصل الد لىل . 

أقول : قد هر" الكلام على قوله : « التصو ر غیرهکتسس » ولاو جه لاعادته . 
أما التصديقات فان كات أولية فالجمع بين تصوّرى طرفيها مكتسب وهو الحصول 
ی قوله : د إذا حصلا » » و ما يحصل بتوسبط | كتساب فتحصيله مكتسب و إن كان 
بعدالحصول ضروريًاً . وإنكانت نظرية فالجمع بين مقد"ماتها مكتسب . والتوسبط 
فى قوله : « افتقر فيه إلى توسيط مقد هة اخرى » عبارة عن الا كتاب . فاذن ظهر 
ان هن أللر ةا فو م كن ا لاه أو هة ا ادها و اقول ان لار 
بمالابطاق غير جائز مخالف ذهب أهل السنّة . و قوله : « لوصح" ذلك بطلأصل 
الد“ليل» اي لوعح جوازتكليف مالا بطاق أمكن أن بكون وجوب ال معرفة من‌هذا 
القممل فلا يمكن تحصيلها . على أن" القول بتكاف ما لا بطاق مني على الةول 
أن دلا مۇر إلا ا > . وهو كلام تعلق ا الجر والقدر ولا وجه للاشتغال 
به ه هنا . 

قال : سنا إمكان الا مر بالعلم > لكن لا فلم إمكان الام بمعرفة اي » لان 
معرفة الايجاب تتوقلف على ال مو جب » فقمل مر فة الموجب لايمكن معرفة الأامجاب 
فسكون الا مر بمعرفة الموجب قكايفاً بالمحال . 

أقو ل : اما المعتز لة فلايقولون بوجوب المعرفة من جهة الأ هر » بل من جهة 
العقل » فلاير دع يهم هذا الاشكال . وأما أهلالسنةفةولون : استماع الا مر يالو حوب 
د إمکانهءو جبانفی ال ا التفحص منه» د إذاتفحص حصل لها لعلم السمعى بالو حوب 
د هذا هو المراد من قولهي « وجوب المعرفة سمعي“ > . وامكان معرفة الأيجاب ل 
بتوقف على معرفة الموجب » دمكفى مع الاستماع في قحقق الايجاب » دلا لزم منه 
تكلىفه بالمحال . 

ۋال ا ولکن لافسلم ورود الاهر به› بلالا هر اہ احاء بالاعتقادا طاق 
تقلمدا کان او علا » لا ئه تم ما کف احدا بهذ الادلة. 


۵۶ ص | أمحصل 


وي م ماج تا د سا سد س ها م نے 
ت پت س س س س ن 


تچ ا بے س ا ا س ت ا ا س سے ےس س سما م 


قول : E‏ اطعتز له ااانا إلى ر ررد الا مر › وما اهل السنة د 
ورود الا مر و التتکلیف به» کما فی قوله تعالی : د قل افظر وا » د فى أمثاله » ظاهر 
متفق عليه إتما الخلاف في أن تحقيق الا دة فرض على الكفاية » او على الا عيان . 

قال: سلمنا أن" التقليد غير كاف » لكن لم قلت : إن الظن" الغالب غير كاف . 


و الاعتماد على قوله تعالى « فاعلم ی الظن الغالب قد مسمى علماًء 
ولان الخطاب ا ون الد لالة اللفظة غر و > على ما ا 
اه ا و 

أقول : الظن“ ممكن الزوال »د ني زواله خطر عظيم » وقد ورد النثص“ 
الصريح بالا مر بالاحتراز عن الخطر » فتعين الا مى بتحصيل القن قطعاً . وأا 
الوجوب الشرعى" يشبت بالا دل الظلنية » و هذه الأدّلة توقع الظن بوجوب 
المعرفة على الوجه البقينى . 

قال: سلأمناه » لكن ما الد ليل على أنه لا طريق إلى الطعرفة سوى الشظر 
نم إنا على سبيل‌التبر ع فذ كر طرقاً أ خر » وهى قولالامام المعصوم» اد الالها» 
او قصقية الماطن كما يقوله أهل ا ف .و لاا لو قلنا: إفه لا طروق سوی 
الاستدلال لكان المسلم إذا ناظر الد هرى و انقطم فى الحال وجب أن لا قى 
غا لان الشك في مقد مة واحدة, من الدّليل كاف في حصول الشّك" فى 
المدلول » و ذلك بقتضي أن بخرج المسلم عن الد ين في كل لحظة» سمب كل" م 
هس فی خاطره من الا سل . 

أقول : القائلون بأن المعرفة تحصل من قوم الامام لا ينكرون الثظر » بل 
ھون ا بنظر العين » د قول الامام بالضوء الخارجى ؛ و بقولون : كمال 
يتم الابصار إلا هما فلا تتحصل العرفة إلا بمجموعهما . و لفظة التعليم دالّة على 
وھا اما الالهام فلو ہت وقوعه طلا ا صاحبه آیه من اله او من غیره إلا. 


دع النظر إن م ددر على العبارة عنه . و ما تصفة ه الماطن فان" هل القو 


ج ا طوسی AY‏ 


اما .ا ن نی ہا می ی ی س ا م که 


ج ص ص 


سس سی سات ت نہ سے سے ا سے کس جح ی 


یعون غل انها ا فد آلا مه ا نة الف ذ ف المعرفة ‏ سواء حصات من 
ةين أو تقليد ؛is‏ زوال الاعتقاد بوقوع الك يعض المقد مات » فذلك إنما 
بمكن لغير المتيقن » كالقدين د من بجرى «جراحم » د ذلك أن" اليقين لا يمن 
ان رول 

0 : سلّمناه »> لكن لم قلتم إن" ما لا يتم الواجب إلا به فهو داجب . فان 
فلت : لو لي يجب اكان ذلك تكلة] رما لا وطاق . قلت : فلم قات : إنه غير جائز » 
ا اسر ها كذلك » لان“ ماعا 1 ا le‏ ا 

أقول : مالا يتم الواجب المطاق إلا“ به و كان مقدوداً لكلف کن واجيا 
عله » فان اآّذى 16 الاتيان به کلف ک بف ما کان» و هو قادر من جهة 
تقدیم مالا م * ذلك الفعل إلا بهء فهو مكلف بالتقدیم أو لا » ثم ال اا 
وام دوجوب وقوع ما عا مال ووو عه فهو a‏ حق بالواقع »> معد فر ض وقوعه» 
و لیس بوجوب ENT‏ العلم بالشيء لا بكون علة له من حيث هو 
عام EE‏ عالث-مس غد اک ن عة لطلوعها غداً . و ذلك محال » 
فان المعلول الواحد لا يكون له إلا" عة واحدة. ولو كان العام السابق نافيا 
للاختہار لکان الل تعالی غير مختار في أفعاله المحدثة » و هو باطل بالاقغاق 

قال: es‏ كلف مالا رطاق إنما ازم لو کان الا من با ەر E‏ 
على الاطلاق » و هو ممنوع . فلم لا جوز أن تكون صيغة ت الام و إن كافت مطلقة 
في اللفظ » لكن في المعنى تكون مقيدة . كما في قوله قعالى 
د الجواب عن هذه الائلة و إن كان مكنا “ كن" الا ولى التعويل على ظواهر 
النصوص » لقو له تعالى : « قل انظردا) . 


قول ٠‏ : الو جوب‌الشرء ى الا ر تفع باحتمالالتخصيص ل ار 
أا وام )عرفل 


° (9 1 توا | ز کوة». 


A5‏ ۴ بال خصہص 


الواقع المع لوم وقوعه› د إلا ول کون شي ء بواجب شر ۶ی 
على طاهر وال ae‏ التشكك دمشُل هده 1 ا کا 


۵۸ تلخيص المحصل 


قال : مسالة 
< وجوب النظر سمعى > 

دجوب‌الناظرسمعى » خلافا" للمه تز لةو بض الفةهاء من الشافعة والحنفتة. 
لنا قو له تعا لی :دو ما کنا e‏ حتی نىعث E‏ ».ولان فائدة ا(وجوب 
الثواب و العقاب » ولا قبح من الله تعالى شي في أفعاله . فلا يمكن القطع بالثواب 

اوا اف لو لم بشبت الوجوب إلا بالسمع الذي لا بعلم صحتته إلا 
بالنظر ¢ فلامخاطب أن دةول لإ ا حتی ٥‏ اعرف کون الع bb‏ 9 ذلك 
فضى إلىإفحام الا نباء . 

ر اواب هن| لازم علكم 0 ¢ لان" د جوب ال و إن 6ن عند کم 
قلا ¢ لکنه عبر معلوم دصر 9ة العقل ( لان" العام و حوب النسظر نتو وف ی 
المعتزلة على العلم بو جوب معرفة الله تعالى » و أن" النظر طريق إليها» ولا طريق 
إلنها سواه » و أن مالا ر الوا جت الا به › فهو و اجب 1 فک“ وأحد هن هنه 
ااك مات نظطری" ¢ 9 اطأوقوف على الدظرى نظر ی ( وکن العلم دو حوب 2 
عمد هم نظر ىا . و للمخاطب أن قول : il Y‏ ر حتی لا اعرف دوجوب الط 
e‏ الو جوب ٥‏ تو وف ی العلم een‏ 2 إلا ازم الں“ ور ¢ بل كفي 

أقول اک : ن الفال الشاشي من أصحاب مذهب الشافعى » وعن بعض 
الفةياء الحنضة ( a‏ کو نهم ھن هل السنة : ا5 هم فالوا دو حوب اطلعر فة عقا ( 
والةول ان الطعر فة وأجية مق هنی ا لة اطمتقد" ٥ه‏ . و قوله:« فاد 
نهم د ان قالوا بوجوب الثواب للمكافين مطلقا عقلا لكنهم معترفون بأن تفصيل 


ځواجه نصیرالدین طوسی ۵۹ 


الثواب على الطاءة سمعي . د الوجوب العقلى ثبت باستحقاق تار كه الذ“م عقلاً . 
وهنا الاستدلال ساقط . 

و اما قو له فی معارضة اطعتزلة فغر متو جه عاهم EF‏ وحوب النظر 
بلحق مەت الحهل يانعم واجب فى لبد دهة العقلىة ¢ وؤاك لامکن 51 دمعر 9ه ( 
وذلك لا وزول بتر ك النظر » بل انما زول بالنظر . و اما الوجوب السمعى' فلو 
کفی مه إمکان العلم بااو حوب لازم أن جب على المكلفين 1۴ دعلمومه اسل ¢ 
لان" اکان العلم و اجات ( عر الذي عمو زه حاصل : والص واب أن قال : امان 
لعلم صدی الا وامر اة وقٌضی و حوب النظر فيا : 

قال : ا 

< اول الو اجات المعر فة او النظر اوالقصد > 

اختلةوا ف ال الواحبات : : متهم من - وال : هو ابعر وه ¢ 2 ميم هن وال : 

هر النظرا الافید لامعر ف4 ( ومهم من > وال :هو | (ھےے إلى ذاك ال طا ر ا هو خلاف 


لفظی 7 ن إن کان ار أد أو ل الو اجات الةو دة دا (ةصد الا و ل ( فلا شك ان A‏ 


هو العر فة عند من يجعلها مقدورة »> و النظر عند من لابجعل العم مقدورا ؛ و إن 


كان المراد اول الواجبات ا كانت فلاشك أنه القصد . 

أقول : حكى عن | ي الا“ سء رى" : أن" اول الواجبات هو العام بال 
تعالى . و أما الةو ل بان" اول الواجبات هوالشّظر فهو مذهب المعتزلة » دقيل : إليه 
أن "اول الواجبات هوالقصد 


e 


ڏذھب أ:و! احاق الاسفرائینی. ذهب إمام الحرمين إلى 
ایال ۂُظر . و ذدھں ابوهاشم ى أن" أ ل الو اجات ھوالشك . وهنا ان ا ( 


و سار 


ر ن اللهك لا كون ا و إن کان مقدوراً فلا کون مر ادا للعاقل . 


2 تلخيص المحصل 


قال : مسا ل 
< هل حصول العلم بالعادة او بالتو لد ؟ > 

حصول العلم عقيب النلظر الصحيح بالمادة عند الا شعرى» د بالتولد عند 
المعتزلة . و اأص" الوجوب لاعلى سبيل التولد ؛ أمّا الوجوب فلان كل من 
علم أن العالم متغير د كل متغير ممكن » فمع حضود هذين العلمين ني الذ هن 
بستحيل أن لا يعلم أن العالم ممكن . د العلم بهذا الامتناع ضروري . اما إبطال 
التّولّد فلان العلم في نفسه ممكن فيكون مقدوداً لله تعالى » فيمتنع و قوعه بغير 
قددته . و القياس على التذ كر لا يفيد اليقين ولا الالزام» لا نهم إثّما لم قولوا به 
ي التذ كر لعلة لا توجد فيالنظر . فان صحت تلك العلة ظهر الةذرق و إلا منعوا 
الحكم ني الأاصل . 

أقول : الا شعري بقول : « لا مؤثر إلا الله »» و العلم بعد النظر حادث 
محتاج إلى الموّثر » فاذن هو فعل الله تعالى . و ليس على الله شىء داجباً فوقوعه غير 
واجب »د هو أ ا ی فهو عادی » کطلوع ااشخس كل و م ؛ وذلك أن أفعالاهة 
امك ر دة يقال : إنه فعلها باجراء العادة» و كل“ مالا يتكر ر او بكر ر قليلاء 
فهو خارق للعادة » او تادر . وأما المعتزلة » فلما أثمتوا لبعض‌الحوداث مورا غبرالن 
تعالی » قالوا بان کل فعل ,صدد عن فاعله بلا توسط شیء آخر » کالاعتماد من 
الحيوان » بقولون إنلّه حصلمنه بالمباشرة ؛ و کل ما ,صد عنه بتوسط شىء خر 
كالحر كة التي تصدر عنه بواسطة الاعتماد» يقولون : إنهحصل منه بالتوآد. وهمهنا 
قال الا شعرى“ : إن" الله يخلق العلم بعد النظر على سبيل إجراء العادة» و ليس 
بمتذع_ أن لا بخلقه بعده ٠‏ و قال المعتزلي le‏ يحصل هن الناظطر بتوسط النظر 
على سبيل الت وليد فهومتولّد داجب وقوعه بعدالنظر وقوع المعلاول بعدالعلةالتامة. 

وصاحى‌الكتاب وافق الا شعري في کو نه من فعل اله » ووافق المعتزلة ی کو نه 


واج الوقوع دول النظر ( و خاآف أ۷ ا ٤‏ وو ڏه «لىس ممع ان ۷ «خاقه» 


وخالف لرل ٤‏ أنه من فعل الناظر؛ وإسترل على الو جوب اط ثال الذي ره 


وله أن بد عى ذلك في حصول هيع اللواذم مع المازومات . وللا شءري" أن ومشعقوله 
فمع حضو هذين العلمين ني الذ هن ,ستحيل أن لا بحصل العلم بالنتيجة بخوارق 
العادات » فان العاقل بحكم باستحالة دقوع النطق من الجمادات » وقد بقع ذلك 
عند ظهور اطعجز من الا ياء ل و ما أ صا حب الكتاب هنا القول 
من القاضىاً بى بكر الباقلاتى" وإمام الحرمين » فاتهماقالا باستلزام النظر العلم على 
ل ال جرت :ن ا ق عا ھول ٤‏ 

م إن الاشعر نة رد واقولاطعتز لة اعمال القاس > فان القدماء من‌المتكمين 
كانوا بستعم لون القياس في عم الأول › اي الذي ستعمل فى الفقه » وهو إلحاق 
فرع بأصل في حكم يسبب جاهع لهم » ين عون أته هو السبب للحكم في الأاصل » 
وهومو جود فی‌الفر ع» فیجب أن کون مسبتبه» وهوالحکم» موجوداً أيضافی‌الفرع . 
وطلاب اليقن لايعتمدون عليه » بل يقولون : هذا القياس على تقدير صحته لايفيد 
اليقين » بل يوقع نّا فقط . وعلى تقدير المساعدة في استعماله دما يغرقون بين 
ال١‏ صل والفرع » بما ومنع ن الجامع مقتَضي ا للحم في الفر ع » و إن كان مقتَّضيا 
له نی الا صل . 

فقال الصف : قاس الا شعري" النظر في قوله : « إن النظر لا يولد العلي» 
علىالتذ كر » فان" المعتزلى بوافقه ني أن"التن كر لا يولد العلم الذي بعود بالنذكرء 
لايقيد القين لكو نه قياساً غيرمفيد لليقين ولا لالز ام على تقديرالساعدة ياستعمال 
القياس في المطالى العقلية » لا ن المعتزلة لم يقو اوا بالتو “له في التذ كر » إلا لعلة 
.و بلك العلة أن" التذ كر ديما محصل من 


وح ٤‏ اأتن ولا ڏو حل ٤‏ اغ 


عبر فصد الاد ¢ والنظر ا صل من غر صد الناطر 
الفرق > ةط الاستىلال هذا الھہای 4 e‏ منعوا 8 ٤‏ أالتّد کر ا › 2 هو 
ابل ا القن كر »كما قالوا ني‌النظر بعينه . وإتما أمكن ذلك لهم» ن 


4 تلخيص المحصل 


اا ابا هاشم نالعز اة فال بان التذ كر السانح للذهن من غير قصد لا ولد المل 
التابع له؛ لا ن ذلك إنما کون من فعل ال والذي يفعله العيد يقصده واختباره 
فهو تول » لا ن" ذلك العلم بحصل للعبد يسبب ما هو من فعله . 

قال : مسالة 

< هل النظر الفاسد لا ,يولد الجهل ولا بستلزمه او ,ستلزمه > 

النظر القاسد لا يولد الجهل ولا ,«ستازمه عند الجمهور منهًا و من المعتزلة 
وقيل : إّه قد بستلزمه . هوالح ق عندى » لان" كل من اعتقد : أن" العا قدي 
و كل قديم مستغن عن اثر » فمع حضود هذين الجهلين استحال أن لا وعتقدان" 
العالم غني عن الور » وهو جهل". احتجوا بأن" النّظر في الشسبهة لواستلزم الجهل 
كان نظر المحق في شبهة المبطل بفيده الجهل . جوابه أنه معارض بأن النٌظر فى 
الد ليل لو أفاد العلم لكان نظر المبطل في دليل المحق" يغيده العلم . فان جعلت هناك 
شرط الافادة اعتقاد حقية تلاك اللقد مات » فهو جواينا عا قالوه . 

أقول: أمّاعند الا شعرى فالنظر الفاسد لا يولد » لاه لا يقول بالتولدمن 
ا لمقد مات . وأمًا عند المعتزلة فهو لا يولد » وإلا" لكان الجاهل معذوراً . وأمّا الذين 
بقولون‌بالاستازام فقد اختلةوا . الصف قول باستلز امه الجهل › و كلامه ظاهر . 

قال : مسألة 

< الفكر الصحيح والفكر الفاسك > 

قد عر فت ان" الفكر هو قر تيب تصديقات توصل بها الى تصديقات ا 
نم التصديقات المستلزمة أن كانت مطابقة لمتعلقاتها فهوالفكر الصحيح » دالا فهو 
الفكر الفاسد. 

أقول: الفكر لصحي مشر وط «مطابقة كل واحد هن تصدبقاته طا في نفس 
الا مر ويكون الترتب على الوجه الذي ينبغى . والشرط الاٴخير داخل ف تقد 


_- س 


التصدقات بالاستلزام » والفكر الفاسد بكون فاسدا بفوات الشرطين او أحدهما. 
و بفهم من قوله ذلك أن لا بكون التلصديقات المطابقة غير المستازمة داخلة فى 
الفكر الفاسد . 

قال : مسألة 

< حضور اأمقدءتين ,يكفى لحصول النتيجة > 

ذكر ابن سينا أن حضود المقد متين في الذ هن لا يكفى لحصول النتيجة › 
فان الانسان قد بعلم أن هذا الحيوان بغلة » وأن“ كل بغلة عاق . دمع هذين 
العلمين ديما دأى بغلة منتفخة البطن » فيظن أنّها حامل » بل لا بد“ مع حضور 
المقد متين من التفطن لكيفة اندداج الق مة الجزئية تحت الكلية . 

وهنا ضعف .لان انراج احدى القد متين تحت الاخر ی :اما أن کون 
اوا ارا اغف الاد هن واما أن لایکون . فان کان مغایر آ كان ذلك مقد هة 
اخری لابد“منها فی الانتاج > ويكون الكلام فى كيفية التيامها هع الا ولبین كلام 
في كيفية التيام الاو لين > ويفضى ذلكالى اءتمار مالا نهادة له من المقد مات ؛ وان 
ل یکن ذلك معلوماً مغامراً للمقد متين تحال أن کون شرطاً فی الانتاج» لان" 
الشرط مغاير للمشروط › دهيهنا لامغاءرة ‏ فلا يكون شرطا . وأمّا حديث البغلة 
فذلك إنما يمكن إذاكان الحاضر في الذّهن إحدى المد "متين فقط » إما الصغرى 
او الكبرى . أَمّا عند اجتماعهما فلا فسلم أنه يمكن الشك“ ني النتيجة . 

أقول : رده على ابن سينا أضعف من الذي اد"عى ضعفه » لان" الاندداجإن 
کان غاب ر اللہ قد هتين لامجب أن ىكون مقدمة”ثالئة ‏ لاان المقد مة قذية جعلت 
جزء قياس » والاندداج لس قضّة » إثما هو جزء صورى بحصل للمقد متين بعد 
الثألىف والحزء الصتورى“ لا بكون مقد"مة . والاندداج هو العلم ن ال ر 
بعض‌الجز يلات من‌الا وسط التي دقع الحكم بالا كبر على جیعها » هذا غیرالمقد متين 
ومعلوم أن" المقدمتين لا يفيه النتيجة إلا" عند هذا العلم . 


۴ ۶ قلخیص | اق 


وقوله : « فان لم ف er‏ استحال ان کون 8 
الانتاج »٠‏ إنماءصح إذاجعلاستازام المقدمتين النتيجة نفس المتقدمتين. اما إنجعله 
ا الصو رة للماد ة او العارض لاءعروص »› وجب ن کو ن شر طانی 
الانتاحج مع کو نه مغایر اا 

قال : ` مسال 

< هل العام بو جه دلالة الدليل .عبن العلم بالمدلول ام لا > 

اختلفوا ني أن العلم بوجه دلالة الد“ ليل على المدلول هل هو عين العلمباطدلول 
والحق أن هيهنا | مودا ثلائة : العلم بذات الدّليل كالعلم بامكان العالم » والعل 
بذات الد اول کالعلم باه لايد له من مور » والعلم بكون الدلیلدلياا علی‌المدلول. 
أما العلم بذات الد "ليل فهو مغايرللعلم بذات المدلول ومستلزم له . وأما العلمبكون 
الذ لل دلا على الدارل فهو اها يقاس للل جات الا لل وات الذلرل: 
لا ته علم باضافة أمر إلى أمر والاضافة بين الشيئين مغايرة لهما . فالعلم بهامغاير 
للعلم بهما . ولامجوز أن يكون المستازم للعلم با مدلول هوالعام بكونالد ليل دليلاً 
ن ا باضافة أمر إلى أمر يتوقف على العلم بالمضافين . والعام 
کون الد “ليل ليلا على المدلول متوقف على العلم بوجود المدلول . فلو كن العلم 
ووا ازل دا م و کون الد لیل دلیلا عليه ازم الد ور » وهومخال . 

أقول : بريد أن بين أن" العلم بوجه دلالة الد “ليل على المدلول لس هو 
عين العام دلول » فين أن العلي باضافة اهر !ا اهو متوقف على العلم بالمضافين 
وهذا وكفيه . ثم انه اراد أن وسن أن الا مر الاضافیٴٌ ليس هو المستلزم العام 
با ىلول » واحتج ب a‏ متوفف عا ى العام وود المدلو ل وار یکو ا 
وهذا البيان غيرموافق للد عوى » ولايقتضى‌الدور » إذ من الجايزأن < بكرن > 
ذاتالمدلول تفيدوجود هذه الاضافة » وهذه الأضافة وستحيل أن تفيدها . لك 


ن تصو ر 


هه ألاض‌افة سه ازم صو ر ر عأتها ا عا ( کہا ان" ص ر اطلعلول مع کو نه 


خو اجه أصير ا لدين طوسی ۵ء 


ی س سے لے ا کے س سے سے ی سم ع ا م 
س د 


ا ی ی س ی ا ا سے ا مص - سم اا ا اموا ا ل سات ت س ا س اا ا ا ار مد ر ا م م ا س 


مستفاداً من‌العلّة مستاز م لتصو رها. فان أرادنفي تخصرصه بالاستازام » فليس فيالبيان 
ها يفك ذلك . 

واعلم أن هذه المسألة إنما تجرى بين المتكلمين عند استدلالهم بوجود ما 
سوی ال على وجوده قعالی » فیقولون : لا جوز أن بکون‌وجه دلالة وجود ماسوی 
ال على وجوده مغایراً لهما » فان" المغایر لو جوده داخل في وجود ما سواه » والمغایر 
لوجود ما سواه هو وجوده فةط . والجواب عنه أن العلم بوجه دلالة الد ليل على 
المدلول الّذى هو مغاير لهما هو أمر اعتبارى" عقلى ليس بموجود ني الخادج كما 


سی ° ى تحفمق الصا ف : 
قال : 


المقدمة العالية 


3ی 


الدليل وأقسامه 
وهی ادبع مسائل 
مسال 


< الدليل و الامادة اما عقلى او سمعى او مر كب > 

الد ليل هو اذى ولاز م هن العلم د۵ العم دو ود الول . والامارخ هي ا 
وزم من العام ھا طن وود الدلول « فا وات مدي م) اما ان کون ا 
او سمعیا محضا » او مر كبا منهما . ما العقلی فلا بد" أن کون بحال ازم هن 
د وده جود الول ( و( لازوم حاصل 3 مدا أ من هنا الطرف. وان م صل من 
الطّرف الا خر فهو الاستدلال بالمشروط على الش رط »كالاستدلال بالعلمعلىالحياة. 
NOE ET N N E os‏ 
وبا طلعاول ال على العلة الاطاةة واطعسنة ان اوی ( رد لل منْغصل او ا 
المعلولين على الشانى وهو مر كب من الا وّلين او بأحد التلازمين على الآ خر 
كالتضايفين. أماالسمعي المحض فمحال » لان خبرالفيرمالم يعرف صدقه لم يُفبد. 
وأما المر كى فظاهر . 

اقول الشوات انال الد لمل هو اڵّذی لزم من‌النظر فه العلم بامدلول 
فأك من الداول مأ 5 ر حود أ ( وال عاه کنفي العلم اذى a‏ عا 


بنفي الحياة . و كذلكالد ليل . دالامارة هي‌التى يلرم من ال ظرفيها الظن بالمدلول. 


حو اجه نصیرالدین طوسی $۷ 


س س ست ا ا ی ر د سی س ا ست من ما نے ا ا کی کک 


وأمّا قوله : « فالازوم حاصل لامحالة من هذا الطرف » وان حصل من الطرفالاخر 
فهو کنا و کنا ( ووه ]ی أن" الازوم افا حصل منالط. رفن کان‌ااطر فان متالارهىن. 
قوله بعد ذلك د اوباحد المتلازمين على الا خر» هو عين ما قاله اّلا » لاقسيمه. 


والاختلاف بينهما ليس الا" بالا مثلة . والتلازم بين المضافن فى الحقيقة ليس مغادراً 
لا ذ كر فى العلة والمعلول » لان“ ذات كل واحد من الضافين عة للاضافة التعاقة 
بالا خر » فهو نوع من دلالة العلة على المعلول الا" أنه داقع مر تين في الجانبين . 


والباقي طاهر . 
ۋال : مسا له 
< الدليل الافظى لا يفيد اليقبن الا بامود عشره > 

الد ليل اللفظى لإ يقيك الىقين إلا عر ا امو ر عشرة : عصمه_ و أ 
مغر دات تاك الا لفاظ ¢ 2 إعر ادها » 2 تصر وها ¢ 9 ae‏ الا ¢ 2 اطلیاز› 2 
الاخصضص اض و الا زمنة > 9 عدم |الاضماد 9 التقديم و الاك 9 عم 
المعارض العقلى“ الذي او كان لر جح » إن تر جيح النقل على العقل بقتضي القدح 
فى العقل اطستازم للمقدح ى النقل لافتقاره إليه . و إذا كان انتج ظنيا فما 
E EE‏ 

أقول: كث ر من الققهاء قو لون: الد لنل اللفظى يفيك العم . وهن الصف 
ا أنه 3 دده ¢ 9 غ“ هه ألاهور ا وز اد ٤‏ دعص ا 393 عدم اسح € 
و IAT‏ الةر ان 3 بقع فيا 08 دسب روأ الا لفاظل 9 تصر ها 3 إعرأيهاء 
9 الاشتراك 9 النسيخح 9 التقديم و الاخ > 9 سە الاعارض العقلى 1 فان وفع 
شک س2س الایار ( او اا فن ( أو اهار فممكن : 

قال: ما 

< النقليات بأسرها مستندة الى صدق الر سول عليهالسلام > 
النةلساتأسرها مستندة إلى صدق الر "سول عي . فكل“ ما بتوقف العلم 


۶۸ ن 


مصدف الر a‏ ل العلم بەلادمکن 1 ىاته النقل 9٠‏ إلا ارم الد ور .و ما الذي 
لا يكون كذلك » فكل“ ما كان جزماً بوقوع ما لابجب عقلاً وقوعه كان الطرية 
إليه النةل ليس إلا . [ و هو ] إما العام كالعادذات » او الخاص كالكتاب و السنة» 
و الخادرج عن القسمين يمكن إثباته نى الجملة بالعقل د النقل معا . 

أقول : اذى ,ستند إلى صدقالر سول فقط » فكلا شياء التى نقلت عنه ت 
اوا ¢ فان" | A£‏ دصر 2 ( ا مس صلوات قىشىم-لل على 
سبع عشرة در كعة ني اليوم دالليلة » د أمثال ذلك لاطريق إلها إلا اقل .و كل" 
ما كان العلمم بصدق الر سول متوقغاً عليه فهو كاثبات الصّانع العالم القادر المختار 
المتكلم » و الخارج عن القسمين كتوحيد الاله » و عصكَة الا فيياء . و النقل العام“ 
کالءاد دات ¢ مل ھا قل بالتواتر اأذى دصل العلم A‏ لن ص دف ا ( وطن 


لايصد قه . و الخاص لن صد قه هو ما اشتمل عله الكثاب و السثة . 


۵ 


< الاستدلال اما قياس او استقراء او تمشغيل > 

افا ادا سىيء على شي ( فام ًن ل ا ا ٥ن‏ | ت أو 
لا بكون . د الا وال على قسمين ء لا ته إما أن بستدل بالعام على الخاص »وهو 
القياى في عرف اطنطةيين » ا بالعكس » د هو الاستقراء . و أَمّا الثاني فلا يمكن 
الاستدلال بأحدهما على الأ خرإلا إذا أندرجا تحت وصف مشترك بينهما »فستدل 
شوت الحكم في إحدى الصودتين على أن المناط هو المشترك . ثم وستدل بذلك 
على سو ته ي الصودة الاخرى > وهو القاس یعرف ألغةي)ء > هو فى الحققةهر 
من الةسمين الا و"لين . 

ثم القياس بالمعنى الا ول على خمسة أقسام : 
ا ان نحکم باز وم 2 اشيء فبلزم هن دحود ازوم وحود اللازم» 


ومن عدم اللازم عدم المازوم ةا لازوم .ولا ازم من ءدم اطازوم عدم اللازم 


حو اجه أصير أ لدین‌طوسی ۹ 


ولا من وجود اللازم وجود المازوم تصحسحا للعموم . 

و ثافيها التقسيم المنحصر إلى قسمين » فانه بازم من دفع اهما كان ثبوت 
لاخر دهن وت هما کن ارفا الان 

و ثالشها إذا حكمنا بثبوت الاألف لكل ما ثبت له الباء او بانتفاء الالف 


عن كلما ثبت له الباء » ثي رأينا الباء ثابتاً لكل“ الجيم اد لبعضه» حكمنا بثبوت 


: 
الا لف اد انتفائه لكل" الجيم او لبعضه. 

و دابعها إذا حكمنا بأن" الا لف ثابت للباء و مسلوب عن الجيم » فان كان 
وقت الس لب و الامجاب واحداً كفى ذلك فى مباينة الطرفين. فأما إذا لم يعين‌الوقت 
لم ينتج إلا" عند اعتبار الد"ّوام في أحد الطّرفين » لان دوام إحد النقيضين وجب 
کنں الا خر کف ما کان . 

و خامسها إذا حصل و صفان ني محل واحد فقد التقيا فيه » ما في الخادج » 
فر ّما «حصل ذلك الالتقآء و ريما لا يحصل . فلا جرم كان اللازم منه هو الحكم 
الجزئي". و تفاصيل هذه المناهج من كورة في كتبنا المنطقية . 

أقو ل : وريد إيراد جميع الحجج مفصلة بقول موجز › وهو في غابة الحسن 
والبلاغة » وذلك أنه قسم الاستدلالات إلى ثلاثة أقسام قياس المنطقيين » والاستقر أ 
NN ES a u‏ 


اماالاستقر آء فهو الحكم على كلى دما دەت ا به )› وان کا نت الحز یات 


+ نض 


محصورة سمي بالاستقراء التثام" و القياس المقسم . كقولنا : « العدد إما ذدج و 
ما ورد »› وکل چ دالو احد» و کل فرد ا الو أحد»› فكل" عدد ا 
بالواحد » و هذا يقينى . فان لم تكن الجزئات محصودة فذلك الحكم يكون 
ظنساً » لاحتمال انبکون جزئی آخر غیر مان کر بخلاف ما ذ کر . دالمثال المشهور 
فيه الحكم أن" د كل حوان بحر ك فكه الاأسفل عند المضع > لكون الاي 


و ميم البهائم و الماع كذلك . وذلك الحكم غير بقيني" » دبما بقع فيه تخلف في 


Y٠‏ ثلخيص المحصل 


ر غير هذه الجز ”يات » كالتمساح » فاه بحرك الفك الأ على عند المضم . 

و اما قياس الفقهاء فظني" أبطاً > لان ثيوت الحكم في إحدى الم“ورتين 
لامدل “على أن عله ذلك الوت هو الا مر المشرك . ولو ثبت أن المكرك عل لذلك 
الوت ن الا نور ا ا رر ن 
اا ر طا ٤‏ علاستها 9 إن تق ان" علسته لاحكم عام حمث کان جع هنا 
اللا ا ن ي ل ع ار د ا ر 
کون الحكم وا ل ر هاا 

e‏ ن ول ال 7 وی 
هيع هم ا ما قوله « هو الق ةة م, ا ٥ن‏ ۾ الاو لن > » فلا ته a‏ ہے 
جز ئي ا کما ی الاستةراء» إلا أن الاستقراء لايقتضي على جزئى واحد. 
هل ن ا لل ع ا اا یوو اھا ا ا و 
رت مما شمه الا وا ول ا 

ثم القياس بالمعنى الأول ينقسم إلىاستشنائي » وهو الذى بكون إمًاالنتحة 
او نق ضها مذ کور فيه بالفعل . و إلى اقترا ني »و هو الذى لايكون كذلك . 

و الاستشنائى ينقسم إلى متصلة و منغصلة . و فى المتصلة بحتمل أن بكون 
الالي وهو اللارم ا من المقد م اا لذی هو اطازوم» کوحجود العم > و دوجود الحا 
فيستدل من عين اطازوم و من عدم اللازم » ولا مدل" من وجوداللازم ولا من عدم 
الازوم . و قد أُورد ذ كر انتج منها و غير المنتج في كلمات قايلة . و فى المنغصلة 
E‏ دعن کل و احد على تقض ا > د بالعکس > فينج 1 بع نائج . 

وام الاقتراني فلاب ٤‏ مقد متيه هن جزء مشٽر ك بينهماو من حزءخاص" 
مکل داحدة منهما ليتناسبا . وإذا القىالمشترك ثبت الحكمالمطلوب بين ‌الباقين وهو 
النتيجة . وينقسمإلىأريعة أقسام:لان“ المشترك إما أن يكونمحكوماً بهن إحداهما 


مکو ما على ف‌الاخری : و امام کو فا فما ( واا ا عله في ما ه والاو “ّل 


حو اجه أصير أ اد ِن طو سی ۱ ۷ 


مقس م ال ما کو ال مکو ما د ف ادف الى کون الماقي من حز ها 
مح کوها عله ٤‏ النتمجة ا او ل۷ وا مأ کون بعکس فاك 2 ا 
کل را وما 3 ل دورد ٤‏ ا ا مع ده عن الطبع و اما ذا کن اشر 
ا د وما ف شک و( و د ذا کان u‏ عا ھا ا 


کا اكا . 


ى 


و العمدة هو الاو ال »و ينتج ا و اللفا ا ل 
علىالاحكوم عليه فالنتيجة يجب أن تكون موجبة كلية اوجزئة » و الاأخرى 
بجب أن تكون كلية موجبة او سالبة . و النتائج أدبع موجبة كليلة » و سالية 
كلية ومو جبة جز ةوسالبة جز ئة . وقد أورد ذلك نى ألفاظقليلة فىغابةالايجاز . 

واا نې او رده على سميل الاختصار »› واطتنج ا ار عة ضر وب ا ولايد" 
من أنيتألف من مو جبة وسالبة. واطقد مة التىتشتمل على المحكوم عليه في النتيجة 
كلية . ولا ينتج إلا سالبة متبافية الباقيين بعدالقاء المشترك . و بشترط فيه 
أن بكون وقت التباين واحداً اويكون احد المتبامنين دائم الحكم ليكون‌المتباينان 
کطر ٤‏ النقيض .و الشستايج کو ن ما سالہة كلمسة 9 ما سالنة حز سة : 

والثالت | 8 أو رده على سمل الاختصار › د وجب فيه ُن کوت المقدمةالتى 
تشتمل على اللحكوم عله ف اا مو جہة و إحدأهما كلسة 7 انتج EE‏ 
اشرت يا ج ت ام ادرا واف اا وغ غ ال ا ل ا 
مکو مو الکو ٤ alee‏ ل د اح ۰و ٤‏ خار جذلك امحل ن لايلتقىان». 

و أا الكل الر “ابع فلم يذ كره» لامر . و تفاصيل ذلك بستدعى كلاما 
طویلا . 

قال : 


الر كى الغانى 
فی 


اکسم 1 مهلو مات 


فھہھنا لات فا ل 


المسألة الاولى 


ی 


احکام المو جود 


الالو ا ا ن E‏ 
هدن او E‏ ما CE‏ عا ا 0 2 ان ن كاك ٤‏ و ٥‏ ل 
العام وا أو حود جرع من علمی باقي موود E‏ افا کن العلم بار کی دد وھا کن 
العلم دمفر دأ ته كلك . 

اقول هذالازم على مذهيه ( دقان اا فو عبار ةعن مجمو ع القووات 
5 الحكم - عبر لازم على مدهب من وقول : التصديق هو الحكم و حله . لک“ 
الحو" ہہ ینا هو الدئ e‏ 96 ما اع ص A‏ عله فما ر طاهر الھےاد 

قال : الا ئي : ذهب هور الغلاسفة و اطعتزلة و جع م إلى ان" اأوحود 
دود ل فن الو وات و ل وانەل کل 0ا2 ەا ن 
كذلك اکان فادرا لاماهة فکون الو حود قائماً دما ل دمو حو د ( وکن دحو دز 
ذلك يفضى إلى السك فى وجود الا جام . 

أۆول لو ک5 الو حود 2 و دا ادن دمو ود ( اکان دحو در ذلك فی 
أل اله ق و وال جا لن ل كذلكء فان مل ادامر فول 
٠‏ ذا 
| خی ذلك 1 یں وھ الو جود لامک د ُن کون دیما مغاورة ° ول لمزم من ذاك 


لامع اعتہار الو حود « وللا 2 أاعتہار اللاو حود ( وللا ٥ s8‏ اعتہار ا .9 


کن و وھ وا ا ا ن ا 
و الأ جسام على الوجود والماهية اللذين جعلهما حالا و محلا مخصوصن » فينبفى 
أنتكونالمقاوسة مطابقة› وذلك بان بقول : لو کان الو جود على تقدیر کونه حالاّم 
قائماً بماليس بموجود »اى بما ليس بذلك الحال » لكانت الأ عراض الباقية قائية" 


دما 5 ود دل يلك الا عراضف مغهومه ¢ ٥‏ وما ٥‏ کون و ۴ 


حو اجه صر أ دين طو سی ۷۵ 


-_ 


ا و و ا ا چ 
أن بكون الاثبات الذي هومقايل النفى واحدا ؛ د لا ثه يمكن تقسم الوجود إلى 
الواجب د الممكن » د مورد التقسيم هشترك بين القسمين ؛ د لا تًا إذا علمنا وجود 
شي ء فلا تغب ذلك الاعتقاد بتغر اعتقاد كونه جوهر أ او عر > و ذلك مقتضی 
aS E N‏ 
تحقق تاك الاهية » ولا واسطة بين هذين القسمين . وهذا لا ودل“ على وت ا 
عام . و عن‌الثانى أن" مورد التقسيم بالوجوب و الامكان هو ال ماه ة » د المعنى أن 
يقاء تلك الماهة إمّا أنيكون واجياً او لايكون . دعن الثالث أنه يقتضىانيكون 
للوجود دوجود ار »و وازم التسلسل . 

أقول : قوله فى الجوان الا ول : « أن ارتفا ع كل ماهية يقابل تحققها > 
امس جو ا ر الاو ل > فان ذلك ا منافي الا ول . ما 4 ارتفاع «|» وقابل 
تحقق »»|١‏ و ارتفاع «ب » يقابل تحقق «ب ». فالارتفاع المطلق المحمول 
علىهم) و على غبرهما ا مشتر ك و مقا بله تحقق افر و وصح أن وحمل على 
0 تحقق اش اخ قاو ووا و ا وي باشتر اك الو جود إلا ذلك 
الفحقق المطلق » لا هذا التحقق ولاذاك التحقق . 

د قوله نى الجواب الثافى ليس جوابا عن قوله : « المو جود ينةسم إلى داجب 
دهمكن »» فان اأذى فر به مودد تلك القسمة في ټوله : « و هو أن بقاء تاك 
الماهيّة الخاصة إمّا أن بكون واجباً اولا يكون» هو الوجود» فان البقاء هو 
استم‌رار الوحود فکاته دةول : اتا رر وحود تاك الماهة کذاو کذاءو ولا 
أن استمر ار الوجود مشترك بين الواجب د غيره لما صحت هذه القسمة . 

و قوله فى الجواب الثالت أا لس بجواب عن الحجة الثالئة > فاه 
لايتصو ر أشتراك وجود ثان. بين الو جود وبين الجو هر العاری عن‌الوجود داللاد جود 
ا 


ټ : ن ا س ۶ ۹ * 
حتّی إذا تغبر نی الصو رو تہد ل احدھما بالا خر › بقی 


2 ازم منه أن کون الأو<ود و جود أا خر 


| مدو . 


المعدوم إمَّا أن بكون ممتنع الثبوت » ولا نزاع ني أنه نفى محض » و إا أن 
E I E OE‏ ۳ الهذيل و ای الحسين المصرى من 
المعتزلة نفى محض » خاافا للباقين من المعتزلة » و محل" الخلاف أتهم زوا أن 
وجود السّواد ذائد على كونه سواداًء ثم زعوا أته مجوذ خلو“ تلك الماهية عن 
رخو 

أقول : اعترف هيهنا بان" المعدوم مشترك بين الممتنع و الممكنْ» د بازمه 
من ذلك [ الاشتراك ] مقابلة بين الواجب و الممكن . و ينيغى أن بعلم أن" القائلين 
بان" المعدوم شىء بغر قون بين المو جود و الثابت و بن‌المعدوم والمنفى » ويقولون: 
کل موجود ثامت » ولا ينعكس . و بشبتون واسطة بن الموجود و المعدوم» ولا 


جو زون ن الفامت و المنفى وأاسطة ( ول دقو لون للممقنع معدر م › یل دقولون ّ 


ض 


أنه گی .9 ىقولون للن وات ا لإ تکون مو وده ّ شيء ثامت»› 9 لأصفات اك 
لا تعقل إا مع الن وات : ل 5 مو جود ولا معدو م » فل هي وسائط بىنهما . 
بقولون بان الن وات في العدم جواهر د أعراض » د أبوالقاسم البلخى و البغداديون 
٫قولون‏ انها اشاء 9 الفاعل دحم لها حجواهر و اعراضا 


قال: لنا أن" وجود السواد عبن کونه سواداً »على مار » فيمتشم أنيكون 


حواحه نصير ا لدین طوسی ۷4 


سواداً عند عدم اأوحود :ولان الذوات المعدومة مشتر كة و ى الثبوت اطقال 
للانتفاء المحضومتبامنة مخصوصياتها النوعية » ومابه الاشتراك غيرمابه الامتياز . 
و موت تاكالذ وات ذائد على ماهًاتما المخصوصة » فهى حال مافرضناها معر أة 
عن صفة الشبوت موصوفة بها »> هذا خلف . 

أقول : أمّا الحجة الاولى فقد مر" الكلام فيها . و أما الثانية بالزام اشتراك 
ابوت حالة العدم فهم معترفون به . و قوله : « فهى حال مافرضناها معرأة عن 
صفة الوت ... »» حوابه أا فرضناها معر ”اة عن الوجود» لاعن الثبوت»› ولا 
ولون لما به الامتساز ثابتاً » بل إن كان و لايد“ فهى أحوال . 

قال : و لان عددالذ "وات المعدومة فال لاز بادة والنقصان فيكون متناهيا» 
و الخصم لا بةول به . 

قول : إِذهم يقولون: از" بادة والنقصان بقتضيان التناهى في الهو جودات › 
/ فى المعدومات . 

قال: و لاان" الذوات ازلية فلا تكون مقدورة » و الوجود حال [ عندهم ] 
فلا يكون مقدورا عندهم . د إذا لم يقع الذ“ات ولا الوجود بالفاعل كانت الن وات 
الوو ‏ غااعل. 

أقول : هميقو اون:جعل‌الذ وات مو صوفة بالو جودأمرذائد عليهماء کالةسر كيب 
الذى هو زائ على ا زاء وهو بالفاعل › ولا ازم من کون الا فراد فة کون 
الاو کت فنا عه . 

قال : ولان السواد المعدوم إما ان کون واحدا او کشراء فان کان واحداً 
فالوحدة إن كانت لازمة للماهية امقنع زوالا » فو جب أن لا بتعد د ني الوجود . 
وإن لم تكن لازمة فلةرض ارتةاعها .ان کل اکن ا لا بازم من فرض 
ارتفاعه محال . وإذا زالتالو حدة حمل التعد“د ء ولايتحةق إلا إذاتباين الشيئان 


بالهو ية ء ثم ما به ا لمان إن کان من لوازم الماهة » فكل شيئين فهما مختلفان 


۷۸ تاخیص | امحصل 


بالماهية » هذاخلف . وإن لم يكن من لوازمها كان الشيء حالعدمه موردا للصغات 
امتزايلة . ولو جازذلك لجاز أن مكون محل الدر كات وال كنات المتعاقةمعدوما 
ا 

أقول : لهم أن بقولوا : السود حالةالعدم لا يوضف بالكثرة . وأيضاً إنكان 
متعددا فالتباين ليس من اواذمها . ولايجب أن بكون كل مايكون لازماً للماهثة 
زابلا :فلا مكون الممدوم موددا للصفات ا لمر ايلة » وال ف طة غر لازمة. 

O NE 

الحجه الا ولى : اللعدوم ق و 3 مٿ » فاطلعدوم ثامت. اسان 
المعدوم متمسز فلثلاثة أوجه: 

او اتان ال مها ل رع م ا ن الین د 
فلا ن طلو عالشەس غدا معلاو م الان > وهو معدوم . والحر كه ا اف من فعذها 
كالحر كة إلى اليمينوإلىالشمال » التي لااتمكن من‌فعلها » كالطيران إلى السماءء 
معاومة » مع أتهامعدومة . وأمّا أن المعلوم متميز » فلا ّي | مير بين الحر كةالتى 
اقدر عاها والتی لا اقدر ا ف ن طاو ا من هشر ڏها ومن مغر دها؛ 
و كذلك احم على إحدى الحر كتين 1 ندهاتو جد غدا وعلى الاخر گ اها لا تو حد. 
لا ا 

وافىھا_ ا قادرعلی الخ ا اة چ > وغیر قادر علی خلق اأسه)ء 
ولاو » وهذا الامتياز حاصل قبل دخول هذه الا شياء فى الوجود . فلولا تمرز 
بعض هذه المعدومات عن البعض وإلا لاستحال أن يقال : إنّه وصح مى فعل هذا 
ولا يصح مى فعل ذاك . 

اا ا ر 2 وو ار موان کن ارا 
واطلکروه ف معدومین . و ولا امتیاز اراد عن اطکرده فيل الو جود اتال ان 


بكون أحدهما مراداً والا خر مكروهاً . فشيت بهذه الوجوه الثلاثة أن المعدومات 


ا 
واا ان کل متمسز ثامت › فلا تا لا نعنى بالثابت إلا كون هذه الماهيات 
ى أنفسها متعنة ومتحققة . ومن المعاوم بالضرورة أن امتياز هذه الماهيات عن 
تلك لا محصل إلا بعک تحقق هذه اطاهة وتحقق تلك الاخر ی » فعلمنا ان هذه 
الماهسات متحققة حال العدم . 
الحجة الثانية أن المعدوم الممكن متميز عن اطمقنع اوران 
الامتناع وصفاً ثبو تيا » و إلا“ لكان الموصوف به ثابتاً فيكون الممتنع الثبوت داجب 
ابوت » هذا خلف . ولتالم مكن‌الامتناع بوتا كان اللامتناع ثبو تياضرودة أنه 
لا بد ني المتنافيين هن كون أحدهماثيو تيا » [والا خر سابيا ] دالموصوف بالوصف 
ال تی ات. قادو اا ات 
د الجواب عن الاٴو"ّل لانم أن كل“ معدوم ثابت . الذي احتجوا به عليه 
فهو معارض امور ار عة : 
ولا : أا نتصو ر شر ك ا فعالی . ولو RE‏ ره و ف ہا عداه 
لاستحال الحكم عليه بالامتناع » لان" ما لا بتصو ر لا يمكن الحكم عليه . 
وثاننها : اذا نتصو ر بحرا من ببق وجبلا من ياقوت › ونحكم بامتياز بعض 
هه المختلات عن بعض › مع اهار مته فى العدم لان الحل من الاقوتعبارة 
اا قامت ٫ها‏ أعراض . و عند کم ماه۔ات الجواهر والا عر اض وان کافت 
ا الجواهرغير موصوفة بالاءراض حال العدم » فلا ومكن تقر د 
EE. N‏ 
وثالها : اانتصو ر وجو دات هذه الاه ات قل دخولها ی الو جود»› ونحکم 
اماز يعض تلك الو جودات ءن بعض فاتی کما أعقل امتیاز اها ال كاو 
کذا أعقل امتہاز وجود احدی 


E 


عن ماهسّة الحر كة رة قبل دخولهما في الو جود» 


الحز كتين عن وجود الاخر ی قبل دخولمما ني الوجود . 


° تلخیص المحصل 


الماهات E‏ في العدم لافتضی العلم بامتىاز هذه الوجودات E‏ فى العدم» 
وؤاك با طل الاتفاق ولان" الو حود منْافض للعىم ( والجمع دما محال 

ورأيعها i:‏ نعقل‌ماهية‌التر كب والتًالىفقبل دخو لما ف أالوحود. وهذه 
الماهية يمتنع تقر ”دهان العدم »لا ن" التأليف عبادة عن اجتماع الا جزاء وتماسلها 
على وجه مخصوص » وذلك لا تقر ر حال العدم بالاتفاق . واذا كان كذلك استحال 
ان تقر ماهة الالف حال العدم . م إنا صو ھا وسل وحودها و سُا 
وبين سائر الاهيات » و كذلك نعقل المتحر كية والساكنية قبل حصولهما » هع 
اهما من قبيل الا حوال . ولاحصول لهما نى العدم . فثيت بهذه الوجوه أن" امز 
الذهني لا ستدعى تحقق الماحات خارج الذ هن 

اقول حاصل مأ أورده هن م على أن" الءدوم نامت هو استدلا لهم ٤‏ 
الحجة الادلى بالتميز على الثبوت » واثبات التميز ني العلم دالقدرة والارادة حال 


كون المعو مات والمقدورات والمرادات معدومة » واد عاء أن التميز قتضى الوت 
بالضرودة . وني الحجّة الثانية بان الامكان مقابل الامتناع » والامتناع غير ثابت» 
فمقابله ثابت . وهذه الحجة ليست بمرضية [ عندهم ] فانهم لا يقولون بثبوت 
الامكان والامتناع و تقابلهما . وحاصل الجواب المعارضة باثبات التميز ف المتنعات 
دالممسكنات والا حوال » كالوجود والتر كيب والمتحر كيّة والسًاكنيّة » وى لا 
بقولون‌بثبوتها . ثم ذكرأن هذه التميزات ذهنية » وهي لا قستدعى ثيوتاًخارجياً. 

قال : ثم اذك إن ردت تضييق الكلام على الخصمفقل : ما الذي تعنى بكون 
اعدو م مع لو ما؟ ان عنيت به ذلك القد رمن الامتیاز الذي نجدهنتصو دال ممتنعاتوا لمر کات 
والاضافيات » فذلك مسلم » لكنه لا يقتضى تقر" رالماهي ات نفالعدم بالاتفاق . وان 
عنيت به أمرا وراء ذلك فلا بد“ من افادة تصو "ده » ثم أقامة الحجة عليه » فانًا من 


ورأء المع ٤‏ اطمقامين : 
أقول هن| تا کد الأمعارضة وبیان ae‏ الةرف دن مأ ا A‏ وید عى امو تھ 


خواجه نصیرالدین طوسی ۸۱١‏ 


و بين ما لا مقر به من اطعدومات اا ف الذ هن 

قال : ا قوله : « اللعدوم مقدور » والاقدورمتمتز » » عمف ان ا 
امان کون ثا بتا ف‌العدم اولایکون؛ فان کانثابتا لم يكن ‌للقددة فيه اثر لان اثیات 
الشابت محال » واذاكان كذلك استحال أن کون مقدودا ؛ وان لم ہکن ثابتاكان ذلك 
اعترافا أن" اللقدور غير ثامت . وحينذ لا يمكنهم الاستدلال بكو نه مقدوداً على 
کو نه ثابتا . وهو الجواب عن قولهم : ١‏ المعدوم مراد » وکل هراد ثابت »> 

أقول : إنه قول : أثر القدرة و الارادة فى | RT‏ 
بالوجود الذي هو أمر وراء الثبوت » وأنت ما أبطلت ذلك . فان قلت : إني أعلم 
أن الو جود هو الثبوت بالبديهة. قلت : فلم لم تقل في أو ل الباب إن" دءواكمبأن 
«اللعدوم شىء» باطل بالبديهة » وتستر يح من هذا التطويل . 

و ارات غ اا ال ااا اا 
يكون ثابتاً نى العدم اولا يكون . والا ول باطل » لان" عند كم الذ وات اللمعدومة 
ومتنع عليها التغّر والخروج عن الذ أقية » فلا يمكن جعل الامكان صفة لها ؛ وإن 
کان الا نى كان الامكان وصفاً طا ليس بثابت في العدم . وحينْمذ لا يمكن الاستدلال 
بالامکان على کون الممكن ثايتا فى العدم . 

أقول : قدمر أنهم لا يقولون بذلك » ولو قالوا لكان لهم أن بقولوا : إمكان 
الا ت فی العدم هو حوار اقصافه دالو جود عد العدم » ولاوازم من ذلك خروحەعن 
الذاتة » بل بغي من حيث بحصل له صفة بعد أن لم يكن . وأيضا لا يلزم من 


هل اطلنفي على المع ھل |2 دت على الممكن» yl‏ اکان کل ممکن ا دل مو جوداً. 
قال : فصيل ةو ل الفلاسفة والمعتزلة فى المعدو مات 
دعم ان عقوتب العحام اوغا الجسائى واه | بو هاشم وا دو ا لحسين| لخ اط 
واو اواس م ال ا ی وأ بوعبداله الصر ی د او اسا ق ن عراش والقاضي عہی| اما ار 5 


لامد ته EN E‏ ات الہ کنة قہلدخو لها فی الو جود ذوات وأعان و ھاو ق › ان 


A۲‏ تلخبص اامحصل 


ر u‏ 
سے 


تأثير الفاعل لس فى جعلها ذوات » بل فى جعل تلك الذ وات مو جودة ؛ واتفةوا على 
أن تلمك الذ "وات متباينة بأشخاصها ؛ واتفقوا على أن الشات من كل نوع من 
تاك العدومات عدد غير هتناه. 

اما الفلاسفة فقد اتفقوا على أن" اكنات ماهتاتها غيروجوداتها ؛ واتفقوا 
على أنه يجوز تعر ى تلك الاهسات عن الوجود الخارجي" » فانًا نعقل اللثلثوإن 
ام يكن له وجود ني الخادج ؛ وهل يجوز تعر بها عن الوجودين معاً الخارجى" 
والذهنى ؟ فص" أابن‌سبنا فی‌اطقالة الاولى من د الهات الث غفاء ٩‏ على اه لا وحور › 
د هنهم هن جو زه . 

و اتفقوا على ان تلك الماه۔ات لا توصف ١‏ اد او کثرة ON‏ 
المفهوم من الوحدة والكثرة مغا ر للمفهوم من الس واد . فاذا اعتبر نا السواد فقط 
ففي هذه الحالة لاإيبمكن |لحكمعليه بالوحدة والكثرة » و إلا فقد اعتبر نا مع السواد 
غيره » و ذلك بناقض قولنا : « لم تعتبر إلا السواد» » بل الطاهية لا تنفك عن 
اة ا 

و اتفقوا على أن" الطاهية غير مجعولة » قالوا : لان" ما بالغير يحب ارتفاعه 
عند ارتفاع ذلك الغير . فلو كان كون الس-واد سواداً بالغير لزم عند ارتفاع ذلك 
ال ان ا ل ادوا ی الو و 
المحكوم عليه هو السواد والمحكوم به أنه ليس بسواد . د المحكوم عليه لايد من 
تقر ره عند حصول الح كوم به » فمازم ان کون ا حال ما لا کون وا 
ETT‏ 

و أهنًا المعتزلة فقد اتفق القائلون منهم بالذ“دات المعدومة على أثها بأسرها 
متساوية في كونها ذوات » و أن الاختلاف بينها ليس إلا بالصفات . ثم“ اختلفواء 
فذهب الجمهود منهم إلى انها موصوفة ,صفات الا جناس د مرادهم منها أن ذات 


الحوهر موص ووه دصفه اأحوهر دة 2 فات الوا موصووه دصفه الوادت ¢ 9 هام 


خواجه نصیرالدین طوسی A۲‏ 


جرا » و زعم ابن عياش : أن" تلك الذوات معرّاة عن جميع الصفات » د الصفات 
لا تحصل إلا زمان الوجود . ثم القائلون بالصفات زوا أن" صفات ألجواه إما 
إن تکون عا ىة آل األحملة > 2 ی الحمة و کل مأ کون مشر وطا دا او ا 
الاأفراد» د هى إمنّا فى الجواهر او في الا عراض . 

امنا الجواهن فقد أثيتوالها صفات أربعة : إحداها الصفة الحاصلة حالتى 
العدم و الوجود و هى الجوهر ية . والثانية الو جود وهو الصفة الحاصلة بالفاعل . 
و الثالثة التحبز و هو الصفة التابعة للحدوث الصادرة عن صفة الجوهرية مشرط 
الوجود . د الر ابعة الحصول فى الحتز و هو الصغة المعللة بالمعنى . قالوا : و ليس 
لالحوهر الفر EEE‏ على هذه الا ر دع فلس a‏ € نه ا دو اس صفه . 
و کیا الول ل ر غير مشر وط بالحاة . 

و امالا عراض فالصُفات العائدة الى الجملة غيرهعقولة فيها » د أماالعائدة 
ل الافراد فثااثة : الصفة الحاصلة حالتى العدم والوجودء و الصفة الصادرةعنها 
e‏ او حود ¢ 9 ف الو حود ۴ فهن|ا هور اذھ اذى استقر هور هم عا 9 هو 
وول اہی على › 2 ایی هاشم 3 القاضی عہک الخار د 2 ا ر شد ¢ 2 ا متو دک 

و دهم هن دا أف هنا الفصبل ٤‏ مواضع اا ان" أا عقوت اشام 
و أياعنداله اليصرى و أبا اسحاق أبن عياش زعموا أن الجوهر ية هى التحيز ؟ ى 
اختلغوا دع ذلك ¢ زعم اشام و آمو عمدال ٤‏ ن ف ات الحوهر كما اناغو 
ال :ف موو ا او ن ا د 
الح وهر حالعءدمه حاصل فی الحسز» وؤهیا بو عذال ای ان" اشر ط فی کون اا 
حاص ۳ الحسزهو او حود ¢ فا(حوهر فل اأوحود مو صوف دا ا ¢ له عبر 
حاصل ٤‏ الحسز : وعم ابنعاشان | اجو ھر حال العدم کما يمتشع | صافه وا ا 
ومتنع اتصافه بالجوهر َة » فلهذاأثيت الذ "وات خالية عن الصفات . و ثانيها اختلفوا 


( ان" ادوم هلله یکو نه دوا صف ؟ و) لکل انکرده ( إلا امو عمد الله الىصرى‎ ٤ 


e | تلخیصس‎ AY 


قاف ۾ قال به . و اليا اقفقوا ٤‏ أن الحواهر أطعدومة ا ۴8 اجام حال 
العدم إلا أبا الحسين الخياط » فانه قال به . ودابعها اتفقوا على أن بعد العام بن 
للعالم صانعاً عالطا قادرا حيًا حكيما مسلا لر سل » يمكننا اهكف فى أنه هل 
هو موجود اولاء» إلى أن يعرف ذلك بالد ليل » لا هم طا جو زوا اتصاف المعدوم 
بالصفة لم بلزم من اتأصاف ذات اله تعالى بصفة العامة و القادرية كونه موجوداًء 
فلابد“ من دلالة منفصلة . و أتفق الباقون من العقلاء على ان ذلك جهالة » وإلا لزم 
اا یوو ا 

أقو ل : هذا قل المذاهب » وليس فيه موضع رو ا ون اف ت 
غير مجعولة لميقولوا بأتّها غير مبدعة » بل قالوا : إذا فرضت ما هة » فكو نهاتلك 
الماهية لا مكو ن بجعل حاعل »و هذه ضرورة تألحقها بعد فر ضنا تلك الاهة» و 
قول المعتزلة : «إن تأثير الفاعل ليس في جع الذوات ذواقا» » ليس هكذاء لا دهم 
ارت الد وات ایو ا ال رل م ر وال واا جوا )لد رات 
متسادبةفيالذاقة احتاجوا إلى إثيمات صفات الا جناس » و إلافكان الكل نوعاواحداً. 

و الصغات المشروطة بالحياة هى الاعتقادات و الظنون والا نظار و القد ر و 
الشهوات و النفارات و الالام و الارادات و الكراهات › د هي مم الحياة عشرة » و 
الموت عند أبي على أيضاً منها . والتحيتزهي المفة المختصة بالجواهر التىلا جلها 
تحتاج إلى حيز وتقتضيها الجوهرية »و هى مشروطة باوجو جود .أما الكائنيةاطعلاة 
بالحصول فی الحبز ا اوق و کا او سا کنا ا اوهتفر قا فھی 
معلّلة بالا كوان التي هيالحر كة والسكون والاجتماعوالافتراق بشرط الوجود» 
ااا خود ناغ عراش »بدل التحيز والحصول فى الحسز › 
صفة وأحدة ا تحتاح إلى ا و لة كل قو م منهم والکللم فيا و علها 
كشرة » لكنها قليلة القائدة» فلشعرض عنرا. 


قال : 


الما الاك 


> إلحال ددن المشتبن 5 النافنن < 


الذي نقول وه اه لا واسطة بين الو جود و المعدوم» خلافا لأقاضي و إمام 
الحرمين [منا] د هاشم و تاع من اطعتز لة؛ فا دهم ا Eha el‏ 
د حں “وها ا ا صفة طلوصوف لا «وصف بالو جود د العدم. 

ادان الفا ان کل ما فو ان له ان ن 
تحقق دو جهھ ما اء y‏ ا .9 او هو اللو ود dls.‏ هو اللعدوم . و على 
هذا لاواسطة بين‌القسمين» إلا" أن يفسردا الموجود والمعدوم بغيرمان كرنا . فحينئذ 
ا E‏ و ال ا 

آقول : القسمة لكل ما يشير إليه العقل إلى ماله تحقو و إلى ما ليس له 
تحقق هو القسمة إلى الثابت د النفي » و هم لا بخالفون في ذلك » ولا وشيتون بين 
الوت والنغي واسطة ٠‏ لكنهم بقولون: إن الوجود أخص ”من الثبوت » دالو جود 
ل ذات له صفة الو جود › و الطعدوم قال على ل ذات لىس له صفة الوجود»› د 
الصفة لا مكون لها ذات » لا جرم لا تكون موجودة ولا معدوهة. 

ومن هيهنا ذهبوا إلى القول بالواسطة » فانهم يعنون بالذ ات و الشيء كل 


نض ص نا > 
ھا ۳ او در Ac‏ يالاستةلال › 9 اأص غه JS‏ ما لا بعلم إلا عه الغر : فکا“ 


۱ 
ذات ما مو وده أو شد هه ¢ 2 اعدو م قال على کل ذات ا أ د الو حود ( 


و دور أنکون a‏ عر ټك اإےفة کات 4 حراس - من وميا لامعددمات. 


ا ج ارچ کا > و اا ي ج ~~ س س سا 


و الحدٌالّذي أورده بختل" عندهم بذلك . والحق“ أن" الخلاف فيهذه المسألة داجع 
إلى تفسير هذ الا لفاظ . 

قال : و احتحوا ار دن : الحجة الاد لى » قدد للنا على أن الو جود وصف 
مشترك فيه بين الو جودات » ولا شك فى أن" الموجودات متخالفة بماهي-اتها» د ما 
به الاشتراك غير ما به الامتياذ » فوجود الا شياء مغايرطاهيًاتها . ثم" ذلك الوجود 
اکن فاا واا ادت واوو وال ولل ن 
الو جودية مناقضة للمعدومية » و الشلىء لاإيكونعين نقيضه . والثانى محال » لان" 
الوجود لوكان موجودا لكان مساويا فى الموجوددة للماهيات‌الموجودة . ولاشك في 
انه ات ا وج ا ا رما انار ال وة الغ 5 
دن الوجوو د فو الاعات اا و جود اة اخصروض ماد ارو التي دھا 
الامتیاز فیکو ن لو جود دوجود اخر 9٤‏ از م اال ٠ه‏ ذلك محال .ہت ان 
الوجود لاموجودولامعددم. 

أقو ل : هذهحجة ؛» عمل هالهم » من غير أن ير ضوابهاء فان" المو جود واللعدوم 
عندهم لسا ماضن > فان طر فى اقيض دجب أن بقتما للاحتمالات > و عادهم 
اممتضع ٠‏ لس بمو جو دو لاأمعدوم » والحال لس بمو جودولامعدوم.فقوله : «اطو جودیة 
اف للمغدة مة و ال ۶ لایکو ن عن نق ضه » لايوافق أاصو 6م بو االو ا 
أن يقال : ال مو جود دا معدو ملايجتمعان » لان الات الموصوفة بالوجودلاتكونغر 
موصوف بها » دالو جود لا بكون موجوداً ء لان الصفة لايكون لها ذات موصوفة 
بالوجود . 

قال : الحجة الشانية » الماهيات النوعسة مشثر كة فى الا حناس » و ذلك 
E‏ 

أۆو ل اصطلاحهم في الجنس دالنوع على عكس اصطلاح المنطقين › فانهم 


و نالاعم نوعا والاا خم" ج فان التو ع في اللغة الاختلاف ا 


و ألتما ل 

وال :ان الا ول من وجوه : 

احدها : أن" السواد و البياض اشتر ك فى اللو ية » وليس الاشتراك ف مجر د 
الاسم » لا ثا لوسمينا السواد دالحر كة بام واحد ولم نضم لواد والبياض اسما 
واحدا لكننا نعلم بالضرورة أن بين ال “واد دالبياض‌من‌المجانسة ماليس بين السواد 
والحر كة ؛ ولذلك فان الاشتراك اللفظى" لايكونمطردا نى اللغات بأسرها . وهذا 
النوع. من الاشتراك معلوم اكل العقلاء. 

و ثافيا أن العلوم المتعلقة بال معلومات المتغامرة مختلفة . ثم إنّا فح العلم 
بحد واحدينددج فيه العلم بالقديم دالعلم بالمحدث والعلم بالجوهروالعلم بالعرض 
والمحدود لس هو اللفظ › بل المعنى ؛ فعلمنا أن العلمةوصف مشترك فيه بينهذه 
اقات اطأختلغة . 

وثالثها آنا تقول : الممكن إما جوهر او عرض . فاولا أن" العرضية وصف 


واحد وإلا لم يكن التقسيم منحصرا » كما أن قولنا :«الممكن إما جوهر وإما سواد 


e 
. وإما اض » لمس تقسيما منحصرا‎ 

يمان الثانى:أتّه إذاثيت أن هذه الماهات مشتر كة من بعض الو جوه دمختلفة 
من وجوه خر » فالوجهان إِمَا أن یکو نا مو جودون !و معدومین » او لامو جودین 
ولامعدومين . والا وال باطل » وإلاً لزم قيام العرض بالعرض . والثانى باطل ءلا نا 
نعلم بالضرورة أن“ هذه الامور ليست أعداما صرفة . فبقى الثالث » وهو ال مطلوب . 

والجواب عن الاولى 

أن" الكلام فى ان الر دغل فو وف هة ك فره املا ء قد ققدم » والآان 
نساعى عله و نقول : م لا وحور أن کون الوجود ووا . قو له :دلا نه لو کان 
مو جوداً لكان مساو باللماهة ال مو جودة فى الموجودية و مخالفاً لها في خصو صا تها 


و ملز م التلسل » . قلنا: التلساسل إتما بلزم لو اشترك نى وجه ثبوتى و اختلفا في 


A^‏ تألخيص المحصل 


سا ذه ان الو حود وشار اطاهة الو حوده ٤‏ الأوحودىة و رخا لها دقعد_ 


و ۰ ۰ ا 4 1 
3 ان أو حود و حه وإن کان مو حودا ( لکن ا مع ا أا خر 6 


a 


الماحية الموجودة وإن كانت موجودة » لكن لهاهع مس مى الموجود ية أمر آخر» 
وهو الماهية. وإذاكان الا مر كذلك لم يزم أنيكون الوجود موجودأبوجودآ خر 
دل و ل مو حود e‏ عبن ماهسته >9 على هنا لقتني منقطع التسلسل 

IEEE ENES E 
حرف واحد» دھو اك الحقاثق مختافه يخصو ضا تھا وهشتر که عمو ما تھا »وما به‎ 
الاشتراك غير ما به الاختلاف . ثم ينوا أن" ذلكليس بموجود ولامعدوم » فأثيتوا‎ 
الواسطة . قالوا : وهذا بقتضى أن بكون للحال حال خر » إلى غير النهاءة ؛ لان"‎ 
وا ا‎ RR 
کو نها حالا . و ما به ا مشار كة غير مابه الممايزة فيزم أن بكون للحال حال إلى‎ 
و‎ 

اانا نم ور اا لمو لاقل مرل الو ن 
الحال لأبوصف بالتماثل والاختلاف . والشانى التزام التسلسل . 

فقالت الفا : اما الأول فضعف ج ؛ لان کر" امرون مشر العقل 
إليهما » فاما أن يكون المتصور من أحدهما هوالمتصور من الا خر اولايكون . و 
الأول هو المثل » د الثائى هوا مخالف . فعلمنا ان" القول باثبات أمرين لابو سفان 
بالتماثل و الاختلاف جهالة . وما الثّانى » و هو التزام التلسلسل » فياطل » لان 
متی جوز ناه انسد علینا باب إبطال حوادث لا أو “للها واقس" باب إثبات الصافم 
القديم . و كل ذلك جهالة. 

هذا محصل كلام الفر يقبن . و الّذى أقو له أن ذلك الالزام غير وارد على 


القائلن وا ال ( ر ۴ مکی ان" الوا والسىاض مثالا مشتر کان ٤‏ ووذ 


ويختلفان في ‌الس-وادية والبياضية وعلمناأن ما به الاشتراك وما به الامتياذ لامجوز 
ان ا اا »لاجر م ا مر ن ا مقن : اجدي نه سو ادا والأاخر د <وده. 
االو جود والسواد ىة فهمايختلفان بحققتيهما ويشتر كان ف الحالثة . لكن‌الحالثة 
و ل ل وا و و 
كان الاشتر اك واقعاً فيوصف سلبى لم بلزم أن بكون الحاليّة صفة قائمة بالوجود» 
فلمبازم أن يكون للحال حال . فقد ظهراندفاع هذا الالزام عنهم . مم أن الا لين 
والا خرين من مشتى الا حوال كانوا عاجزين عن دفعه» و الحمدلل الذى هدانا لهذا 
وما کنا لنهتدی لو لا أن هدانا ال . 

د الجواب عن الحجة الشافية أن نقول : لملايجوز أن يكون ما بهالاشتراك 
وما به الأمتماز مو حودين . قوله : « وازم منه قرام العرض بالعرض» فلنا: هذا اقرب 
إلى العقل من إثبات الواسطة بين الو جود والمعدوم . و تعويل النقاة في دفع هذه 
E I CRE‏ 

أقول:الصفات المشتر كة لاتخاو من اون و اوا وا 
لاتخلوا إمّا أن تكون داخلة فى مفهومات ما بشترك في تلك الصفات اولاتكون» 
وال اخلة تكون كاللون الذى معترك فيه السواد والبياض » وتكون هى جزءا هن 
مفهو م السو ادية واا والحزء لامكون عر E‏ بای کت اا ارم هن 
اتصاف المختلفات بها قام العرض بالعرض ؛ و غير الد اخلة تكون كالعرض الذى 
«وصف به السواد والحر كة . والعرض هو E‏ اهما غبر داخل ف مغهوم مما »› و 
عرو ا ءلاشىءلادكون قيام عرض عرض ولاب ازم من كون صفة هشتر كه 
عارضة للختلفين قىامها دھما لا بدلیل O‏ الا فھی غبر 
ثابتةءولاباز م من الاتصاف بهاقيام عرض بعرض » 

RET ll‏ أن الحال لابو صف بالتماثل دالاختلاف »> فليس 


بوارد علبھم لاتهى يقولون : المثلان ذاتان يفهم منهما معنى داحد » دا مختلفان 


۹ ا ا 


و ی م س 


ذاتان ن لاینهم E‏ ول اا و دان ذات فلابو 0 
دالت ماثل و الاختلاف . 

بيانه أن الذات هى ما تدرك بالانفراد » والحال لاتدرك بالانفراد» فكف 
ی کل جال ھر اا مو ان ل ل 
مع شىء خر » والمشترك ليس بمدرك بالانفراد» حى بحكم بأن المدرك من 
أحدهما هو المدرك من الآ خر . اوليس وأنتم قلتم : كل أمرين يشير العقل اليهماء 
فامًا أن کون الصو راغا اعدا اداو ن » و الحال ليس بامر يشير العقل 
إليه إشارة لا ا الى غيره معه . 

وأا دفع صا حب‌الكتاب الالزام عن مشتى الا حوال » بان" الحال صفة سلبية 
لابقتضی اشترا کا ني ام ثبو تی بین‌الا حوال »فليس بدافع عنهم » لاهم لابقولون 
بان الحال سلب محض ٠‏ بل بقولون إتهاوصف ليس بمو جود ولامعدوم. والس تخل 
عندهم لیس بمو جود ولاهعدوم »مع انهل ال قات الان وشتمل عندهم 
على معنى غير سلب الوجود والعدم بختص" بتلك الامور وسملونها حالا » وتشر لك 
الا حوالفه؛و لک نها غير مدر كة بانفر ادها لاأيحكمون علبهابالتلمائل والاختلاف. 
وقد ظهر أن“ ذلك الد فع منهم لم يكن بمقتض_ لذلك الثناء على تفه . 

قال : وللفر سغۀ فی هذا الراب ر اخر وهو انهم الوا : الاخاش و 
الفصول التىبهاتتقوم الا نو اع البسيطة في الخارج موجودات فالا ذهان لاف الاعيان. 
فقيل لهم : الحكم الذهنى إن كان مطابقاً للخادج عاد كلام مشبتى الحال » و إلا 
فهو جهل" > 3لاعىرة ده . 

أقول :الا جناس وا لفصول ليست بتصد یقات »ا نماهی :صو ق ل ن 
فيمالايئتمل على الحكم بمطابقة الخارحادیکون ن مطا قا و إلا فکان جھلا زمر کماء] 
وذلك أن الحهل ال ا حکم على 


لايعتہر |kط\ Aad:‏ ه ولاخللفيا) ( lı‏ 


ی ٣بر‏ ماله اجنا کک دصو ل ان و نف ھا نات 


و چ ۹۱ 


مد سے ادمه ب اک 2۸ ا 
nm‏ 
م 


دمک اا دیو فل الا حنایں 2 القصول ميا 9 ناك سىمان عن واجی . 


لامتناع أن يكون فيه حيشيتان . وليس معنى الاشتراك إلا" أن الممقول من 
المشتر كين ‌هو ال معةول هن الا خرفمااشتر ك فىه » لان کون شىء واحد فی ا 
مو حو دفي ا اد صف ن کل واحدمنهمااوخارحا عنهماوهما متصفان ده. 

قال : التفر.بع على القول بالحال 

قالوا : ثبوت الحالية للمشىء إما أن" يكون معألا بموجودقائم بذلك الشىء 
كالعالمية الملة بالعلم » اولاإيكون كذلك» كسوادية السّواد . والا وال هوالحال 
المعلل » والشانى هوالحال الغير العلل ؛ واتفةوا على أن" الموجودات متسادية فى 
الذوات ومختلفة في هذه الا حوال . اما الوجود» فزعم مثبتوا الحال مناأثه نفس 
الد ات ورعن ال ةا نة ضف و اول اقات كز ن الد ها اغا هدا 

واآذاىأختاره تفر يما على القول بالحالأنٌذلكباطل » لاأ ن" الن وات لو كانت 
مشتر كة _ سواء قلنا : الوجود هوالذات على مابقوله أصحابنا او غيره على ما بقوله 
المعتزلة _ اصح" على كل" واحد منهما مابصح “على الا خر »ضرورة استواء المتماثلات 
ي كلل" الوازم » فكان بلز م صح انقلاب‌القديم محدثاً والجوهرعرضا » وبالعكس 

أقول: الّذى اختاره بعد الفر اغ من نقل ال مذاهب و هو أن الذوات لو كانت 
مشتر كة از مصحة انقلاب القديممحدثاً و الجوهرعرضا > ہو جب أن یکون‌الحيوا ية 
ار ن الاان والفرس ا و أ ةلاب الا ان فر سا >9 يالاس 
د جوابه عن هذا هو جوابهم عما اختاره د أورده عليهم . 

قال : و لان اختي اص الذات المعنة بالصغفة المعينة إن كان لالا مر فقد 
رجح أحد طرفي الممكن على الاخر لال دج وهومحال ؛ د إن کان لا مرفذاك 
الا مر إن کان ذاتاً عاد الہحث فى اختصاصها من بين سار الذوات صفة المر جحسة» 


د إن م کن ذاتا کان صفة لذات > فیعود المحث فى | ختصاص تلاك الذات دا l1.‏ 


هأ eb A:‏ | ا اندع الاشکال ( ل ن الاشہاء 


إذا حعلنا الخصو صة ذاتا و 


4۹ تلخيص المحصل 


المختلفة جوز اشترا كها فى لازم واحد . وما الا شاء المت اوية فللامحور أختلافيا 
ف اللوازرم . 

أقول : لهم أنبةولوا: بلزمكن‌الا جناسوالفصول مثل ذلك» بل فالا شخاص 
التى تت نوع واحى؛ فازك إن حعلت الغصول و امل شخے ات ذواتا و الح وان و 
الانسان لوازم › طا کا نت الحو اة وا لاا تة جز ء اللماهية و لاتق هاء فان | لاو ازم 
انا تاز مدعد تقو اطلز ومات. وا مذهب کثيرمن المتكلمين ان اطاختار در جم 
احد مقدوریه على الا خر لا مرجع . فاذن بجوذ أن کون اله تعالی خصص بعض 
الن و ات دصفات هن غير تر جیح . 

هذا على قول من بقول : إن الصفات لا توجد إلا مع الوجود. 

وأيضاً بم عرفتم أته لامر جح هناك ؟ غاية ما في الباب أك تقول : لادليل 
على ذلك » و لا وجب من عدم معرفته عدمه . و أصحاب هذه المذاهت طا قروا 
الذ ات بما يصح" أن بعلم وبخبرعنه لزمهم القول بأن الذوات مثتر كة . والحوء 
أن صحة أن بعلم ويخب عنه من‌لواذم الذ“ّات او عوارضه لا تفسّها . 


وال : 


اسيم الم و جر دات 
> الواجب و الخ < 


الو خود إماان بکؤ توا جج الوت اذاه وهو ان الو اما أكون 
ممکن الشوت لن | ته FT‏ هو کل ماعی اه 

ويل ك الوا جب ناته اوی سار الو حودات ۴ اا اأوحود و ٫خا‏ ايا 
٤‏ الو حوب ¢ وما به‌الاشتر اك عبر ما و4 الامتماز ( فاو جود غبر الو حوب ادو 
التفرقة بين قو لنا «المو جود واجى».وبين قولنا «المو جود موجود»» واو كان اأوجود 
هو الو حوب طابقیالفرق ٠‏ وإفا س ان الو حوب غر الو جود وزةول: اما أن لانكون 
سنهماملازمة اویكون ت والاوال محال ¢ ولا اص | فاك كل واخد ا ج 
واجمالذاته وەمكن فاا نفكاك اأو جوب عن ا او جود وؤلك ال « لان" الو حوب 
نعت | أو جود › و ال ت دون اطلنْعوت LES:‏ نی )د هو أكون 
الد ور و دال أن كرون ال درو هارما لار جوت الا فکل موود اچب 
هنا أف . 

اقول 9 کان الو حود e‏ ودل“ عا a Ns‏ هن 
فاه يبدل علنها بالشدكىك . و المعانى المشتر كة على سبيل التشكيك لا بقتضى 


۹٩۴‏ تلخیص المحصل 


استازام بعضهالشىء استلزام غيبرذلك البعض لذلك الشىء . مثلا نودالشمس ستلزم 
وال الي عدا ال وارلا ةن و و 
الا نو ارا غك 

ۋال: ys‏ دازم کون الو جوب ال > 9 5 معلول ممکن لناټه . و 
كل ممكن لذاته واج يعلته . فقيل هذا الو جوب وجوب أ خر » لا إلى نهاية» 
وو مال 

أقول : لا بلزم من كون الوجوب لازماً كونه معلولا . و الحو“ أنالوجوب 
و الامكان و الامتناع أمور معقولة تحصل ني العقل من إسناد المتصو رات إلى الو جود 
الخارجى" » وهى في نفسهامعاو لات للعقل دشر ط الاسنادالمن كور › ليست بموجودات 
ي الخارح حتى تكون علة للامور التى سند إليها او معلولا لها . كما أن تصو “ر 
زید» و إن کان معلولا لمن يتصو ده » لایکون عله لزید و لا معلولا . و كون‌الش ء 
واجياً في الخارج » هو كونه بحيث إذا عقله عاقل مسنداً إلى الوجود الخارجى لزم 
فی عقله معقول هو الو جوب . 

فال ال انون ااری ا ار ناخ ت 
الوجود د كيفيته » فيكون مفتقرا إله . فاو كان الوجود مفتةرا إلبهلزم الد “ور » و 
هو محال . ومحال أنيكونا معلولى عة » لاان" تلك العلة إما أن تكون موصوفة" 
Na‏ لما اد لا جوف ولا صفة . و الا ول محال .و إلا اکان ما اس 
:مو جود ولاواجب علْة لهما . لكن [ كون ماليس بموجود ولاواجب عة لاو جوب 
والوجود محال »لان ] ماليس بمو جود فهو معدوم فالعدومعلّة الوجود والوجوب» 
هذاخلف ؛ ولا ته بلزم كون الوجوب معلولا » وهو محال » على ماتقدم . والشانى 
محال و إلا عاد الاشكال في كيفية ذلك الازوم . و الثالكت محال » لابه لزم أن 
بكون المو جود الواجب لذاته مفتةراً إلى عله منفصلة . 


قول : هذا کله إنما باز م على تقدور کون الوجود و الوجوب مو جودون 


. الخارج هتما ونين ۾ و ذلك محال‎ ٤ 
وااشىء‎ ٤ قال :لا يقال . الو حوب ا : لا ثانقول : نه ا کن الو حودبه‎ 


لا بتاک بنقیضه ؛ و لاه تقيض اللا جوب اذى هوعدمى“ » لكونه محمولا على 
اعدم »› فکو ن وود ls‏ 0 زه E‏ لکن لان اتی لاو جود 
هو الو جوب »› لاهتناع کون العدم E‏ الشوت› ولا بالععکس 9 إلا ES‏ 
واجبا : 
< قلنا > : والجوابا ته یناءعلی کون‌الو جود مشتر کا بين‌الواجب والممكن, 
و شوناطل > على فا 
أقول : إذا كان الو جوب لبا لابلزم منه أن يكون نقيطاً للوجود » فأن 
الل هوسلب شىء عن شيء . دسلب شي ءعن‌الو جود لاإبكون حمل العدم عليه . 
و أبناً إن كان الوجوب د اللا وجوب نقيضين » بعنى بقتسمان هيع الأحتمالات » د 
الو جود والعدم كذلك > و كان العدم محولا على اللادجوب » فلا بلزم أن يكون 
لووول عا الو جوب حملا كلما » آنه من الجائز أن بكون بءض ما هو 
وجوب عدهياًأبضاً » فان الممكن‌العام دالممتنع نقيضان بالوجه المذ كور » دالممتذع 
عدمی . فلا جب أن * ن کل ماھ ین لامكان العام" وحوديا › بل بعضه 
و ويعضّه غه . وهنا مما تعمل ی هذا الكتاب في مواضع کثيرة . وف 
غلط فاحثر” » على ماقبين . وعلى اه ليس هيهنا معنى النقيض وشرائطه المذ كورة 
فی اک 
وقوله : « علىتقدور کون الوجوب ا ال أن کون الةتضى 2 
هو الوجوب » لاهتناع اعدم هتَقصض. ا لاوت » حعل الى SSE‏ ٹیر 
من‌الامور السلبية مقتضى مرا وجودیٔا »كما سیجیء بيا ية .و حكمةء مان هذه 
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قال : 


خواص الواجب لداته و هى عشرة 


مسال 
< الشىء الواحد لا يكون واجہا لذا ته و لغبره معا > 
الشىء الواحد لاإيكون داجيا لذاته ولغيره معا » لا نما بالغير ير تفع بار تفاع 
الغبر » و ما بالذات لاور قفع بارتفاع الغير » والجمع سنهما محال . 
مسا 
< الو اجب لذانه ليتر كب عن غيره > 
الوا ا ال ی کی ودن کل ھر کے مخ ااا ج 
و جزؤه غیره . فكل 5 u‏ محتاج إلى غيره ل محتاج الى الغير ممکن 
لذاته » د لا شىء من الممكن لذاته بواج لذاته. 
مسال 
< الو اجب لذانه لا ,یتر کب عنه غیره > 
اراح لالا ك عة هول لل ەو الا د 
من المر كب علاقة » و الواجب لذاته لا علاقة له بالغير . 
أقول : لا أدرى اى“ شىء يعنى بهذه العلاقة » فان" الواجب له عااقة العلثة 
ي کي ااا ال الو ل و1 9 وجات 
بأسرها . والواجب الطلق الشامل للواجب بالذ “ات و بالغير » فهو جائز » و إنأراد 
ان ن و رول و اقل ان اة جات ا و 


۷ وفعلل عن عبره ۰ 


خو اجه نصیرالدین طوسی ۹۷ 


قال : مسا ل 
< الو اجب لذانه لا کون وجوده زاندا على ماهیته > 


الواجب لذاته لا يكون وجود ٌه زائداً على ماهيته ؛ لان" ذلك الوجودإن 
E‏ عن تلك الماهية لم يكن صفة لها » و إن أم E as‏ 
لذاته و مفتقرا إلى مور . و ذلك الموثر إن كان غير تلك الماهية كن الواجب 
لذاته واجباً لغيره ؛ و إن كان تلك الماهية »> فهى حال إيجابما ذاك الو جود إما أن 
نكون موجودة او لاتكون . و الأول محال لا ها إن كانت موجودة بهذاالوجود 
کان الو جود الواحد شرط نفسه» و إن کانت غیره كانت الماهة وو م تان 
مالكلا ى ذلك الوجود كالكلام يالا وأل» فيزم التساسل . وإنلم تكن موجودة 
ارال ل زنا کون الممدوم هووا ى الموجود لم يمكغنا الاستدلال 
بفاعلتة ا تعالی على دجوده اولان ر المعدوم فى اللو جود باطل بالبديههة . 


الاعتراض عليه : لم لا يجوز أن بكون المؤتر فيه هوالماهية لا برط 
الوجود؟ ثم لاياز م من حذف الوجود عن درجة الاءتبار دخول 'العدم فهاء لان 
الماهسة من حث هى هى لاأموجودة ولا معدومة ؛ و هذا كما قالوا فی المکكن فان 
ماهسته قابلة لاوجود لابشرط دوجود آخر Js.‏ وقع التساسل ٤لم‏ باز مأ ضا 
أن يكون القابل للوجود معدوما » و إلا" لزم كوت الديء الواحد ني الوقت الواحد 


موجوداً ا ا م الذنیى ودل ع ان“ واجب أاو جود وده زا غ ماه۔ 9 


أن" دجوده معلوم و ماھ ته غير هعاوهة > و العاوم غر مالس ب«عاوم . 

اقول : هذا الاءتراض هو مذهبه الذي يد عيه ني سار كتبه . و لاشك" أن 
الماهنة من حمث ھی‌ھی لامو حو د و لا معدومه . وما ا ۾ أن کون من حيتت 
ھی ھی عل أصغة_ معقولة_ ها کما ان ماهية الان عة ل زوجتا . اما کو نها 


٥ں‏ حہٹ م ی د عله او حود ( او او جود ¢ ومحال 3 ن ول ديه ۾ العقل E‏ 


۹۸ تاہخ ص a‏ 


s4‏ سسس س س س ا س ل 


وخوت 2 ماهو عله لوجود موجوداً . ولس كذلك فى فبول الوجود »› فان قامل 
آل جرد هل ان رن موود واا فول لماع جال ل 

و اها الاستدلال على کون دوجوده زائدا على ماهيته ان وجوده هعلوم و 
ماهيّته غير معلومة فغيرصحيح » لاان وجوده المعلوم هو المشترك بینه د بین‌غيره» 
وهو اهر" معةول بقع عليه وعلى غيره بالتشكيك . دالذى هو غير معلوم هو دجوده 
الخارجى" الخاص به القائم بذاته اذى لاإبمكن أن يبحمل على غيره . والد ليلعلى 
استحالة كون وجوده زائدا على ماهيته هواستحالة وقوع الكثرة فيه بوجه» فان 
کل کئرةمحتاجة إلى مبادى» فمبد أا مبادىلابكونفيه کثرةبو جه من‌الوجوه أصلا. 


قاڵل: مسال 
< الو اجب لذاته لاإیجوز أن کون وجو به زائدا عليه > 

الو اجب لذاتەلايجوزأنيکونوجو به زائداً عليه . إذلو[ کن زائدا. فان] ان 
الوجوب مستتبعاً الوجود لكان الفر ع أصلاً للاأصل دحو محال ؛ وإن كان تابماً لزم 
ان کون ممکناً لذاته واجبأً لغيره » فيكون الوجوب بالذات ممكناً بالذات؛ 
فيكون الواجب بالذات أولى بكونه ممكنا . وأبضاً فو جوب ذلك الوجوب إِنما 
بكون لوجوب مؤثره على هذا التقدير » فقبل هذا الوجوب وجوب آخر » لا إلى 
نهايةء ولزمالتسلسل » دهومحال . فعو رض بأنٴٌالوجوبوالامتناع كيفيات لاتشساب 
الأوضوعات أل ولات ف دة مغايرةللموضوعاتو الح لتوا ا 

أقول يع ما فاله ني الاستدلال و المعارضة مبنى على كون الوجوب أمراً 
مو جودآعارضا للواجب » وقدمر بيان ماهو الحو" فيه . واعتبرما أورده فى ال معارضة 
بان وجوب القضاا لاإبکون جزء من محمولاتها ولا من موضوعاتها » بل کون 
كيفوة عقلية لانتساب محمولاتها إلى موضوعاتها » والكيفية العقلية لاتكون 
مستتبعة للامور الخارجية » بل تكون تابعة لھا . ولایلزم من کو نهاني ذاتها مم کن 


ج ی ی ۹۹ 


5 ج ھت ج ا ب ا ا کے ي ت “ 


کون ما تعلق ده ته نالامور الخاجنة ممکا r‏ يءبارة اااي سيو › فان" 


الوا جب أن وةول DI:‏ کف تان لا فتساب المحمولات إلى الوضوعات € .۰ 


قال: مسال 
< الو جوب بالذات لا کون مشتر کا بین انين > 

الو جوب بالذات لانکون مشر 6 بين انين » إلا لکانهو مغابر الما بهيمتاز 
كل“ واحد منهما عن الا خر » فيكون كل“ واحد منهما مر كبا عنما به الاشتراك 
وما به‌الامتیاز . فان لم يكن بين الجزئين ملازمة كان‌اجتما عهما معلولعلة منفصلة 
هذا خلف ؛ وإن كان بينهما ملازمة › فان استلزمت الهوية الوجوب كان الوجوب 
معلول الغبر » هذا خلف . و إن كان الوجوب مستلزمالتلك الهوية » فكل" واجب 
هوهو »فما ليس هو لم يكن واجباً. 

فقيل عليه : هذا بناء على كون الوجوب وصفا ثبوتياً » وهو باطل » و إلا 
لان إِمّا داخلا فیالماهّة اوخارجاً »و کلاهماباطلان » على ما تقد م ؛ ولا هلو کان 
بوتا لكان مساوياً نى الثبوت لساثر الماحيات ومخالفاً لها ني الخصوصية › فوجوده 
غر ماهته . فاتصاف ماهيته بوجوده إن کان واجباً کان للو جوب وجوبآ خر لی 
غير النهابة ؛ إن لم یکن واجباکان ممکناً » فالواجب لذاته اولیأن بکون‌ممکنا. 
لذاته » هذا خلف. وأا فهو بناء على كون التعين وصفاً ثبو تًا ذائداً » وهو باطلء 
على ماسیأتى إن شاء ايه تعالى . 

وأضًا فهو معارض بها أن" واجب الوجود مساو للممكن ني الموجودية و 
مخالف له فى الوجوب»› فو جو به و وجوده متغايران . د بعود التقسيم المذ كور في 
اول البان . وقد عرفت هناك اه لاجواب إلا قولنا : «الوجود ھا ا الواجب 
والممكن بالاشتراك اللفظى"فقط › . دإذا كان كذلك فلم لانخوزان نكو الوجوت 
بالذات مةولا على الواجبين بالاشتراك اللغظى فقط . 


الواجب أن وقتصر على ذلك .لا ته فدتسسن ان کل" هر ا ممن ڏو له يعد 
ذلك : « فان استلازمت الهو َة الوجوب كن الو جوب معلول الغير› هذا خلف)›»› 
ا ا ن ن ا م ار د ا رتا ا کت 
واف E‏ جو به د کاو جو به اا ا هو هته لماز ۾ منه کون الهو دة 
معلولا للغير » بل يزم منه كون الهو ية غير واجبة بانفرادها » إثّما تكون‌واجية" 
لصفة تقتضيها ذاتها . ولوقال فالا و“ل: «الو جوب صفة فهىغيرواجبة بدون الموصوف 
بها فيكون معاول الغير » حصل مقصوده . 

والاعتر اض عله » مکو نالو جوب غر لهو تی 8 باطل على مذهيه > فاه نقىض. 
اللاو جوب المحمولعليه العدم . فالوجوبيكون وا دا . قوله:« وإنلم مکن. 
الوجوب واجباكان ممكناً . فالواجب لذاته أولى أن بكون ممكناً» إعادة لمامضى» 
وقدمر الكلام عليه . والمعارضة بكون الواجب «ساوياً للممكن فى الوجود» فقد 
بیان شترا كهما ى الوجود لس بالتواطۇ : 

والمهرب الذي هرب إليه أخيرا : « أن" الوجوب بالذات مقول على الواجبين 
بالاشتراكاللفظي » لا بُنجيه من هذه الحيرة » فانّه من غاية التحير لامددىإلى 
أي شيء بای كلامه ولا وبالي بالتناقض والتزام ما لا ْخلصه من حيرته . وکان 
من‌الواجب أن بقول كما قال غيره من الحكماء : « الواجيلذاته وستحيل أنبكون 
محمولا علی‌شیئین » لا ته إِمّا أن بکون ذانيا لھما اوعرضباًلهما او ذاتالا حدهها 
عر ضیًاً للا خر , فان‌کان ذاتيًاً لهءا فالخصوصينّة التي بهایمتاز كل“ واحدمن الا خر 
لايمكن أن بكونداخلا في المعنى المشترك » إلا فلا امتياز » فهوخادرح منضاز* 
إلى المعنى المشترك . فان کان في كل واحد منهما کان کل واحد منهما ممكنامن 
حبث هو موجود همتا عن الا خر > دن کان ني احدهما فهو همك » وإن کان 


عرضیا لهما او لا حدهما فمعروضه فی ذاته لا کون واجاً . 


حواجه نصیرالدین طوسی 0 


س منم م 


ج ی چ نے 


لا مقال : الواجب لذاته هواطعنى اطشتر ك فةط . لاا افا ان" امعنىاطشىر ك 
لا دو جد ی الخادج من حیث هومشترك من غیرتخصیص يزيل اشترا که . فان‌ةیل : 
ال لي وکل اجه مض ابه لی اا خی لا دبل اول 
رتحصل إلا" بعد حصول الغیر» وحیننذ, کون کون کل واحد هوهو بعد حصولالغیر 
فيكون ممكناً » وفيه كفابة في هذا المطلوب . 


قال : 1 
< وقوع لفظ الواجب على الواجب لدا له وااو اجب بعيره > 
> با لاشتر اك الافظى < 
وووع أف الواجب على الو اجى لذاته والواجب ډع٧ره‏ «الاشتراك اللفظى ( 
وإلا" فالو جوب بالذات مر كب كوت ممكنا . ولان القدر المعترك إنكنغنيا 
عن الغير آم یکن ٠‏ مام ماهتة الو حوب بالغر ارتا غر ¢ هن| ا ٤‏ کن 
مه رالم 3 ن ا ماهتة الو حوب بالذات غا عن الغبر و ان ھسم-ی 
مشترك بين القسمين لا محالة . ولقائل أن n‏ على د e‏ و 
وا ا نة لو کان وصفاً ثوا لكان إِمّا أن يكون مقولا على الواجب لذاته 
والواجب «الغىر » بالاشتراك المعنوى او بالاشتراك اللفظى » دهما باطلان على ما 
تقد م فاو جوب الخ دنا ىو ا 
بال کن آاردرت الد اتش كا لات تعقّل الو جوب لابفتةر إلى عمقل غير 
الذات .أا الو جوب الغر يفتّة ةر تعقله J|‏ ىأ ضاف ا الغمر 1 الى تعقل الو جوب. 
م لو کان. HP‏ اأذي .ھر اھر دح صل ٤‏ أأعقل A.‏ اساد معءصو ر J|‏ ى الوجود 


الخارجى مر کا لا مارم مړ ر کہ اط ہنی اہ A.‏ 5 | لإ ا ھ ن کونه ا 


۰۲ تلخيص المحصل 

أل وة كرن اا وون اهاج إلى غيرة اطا :الامتاع اها تر 
بين‌الامتناع بالذات دالامتناع بالغير ولا يجب هن تر كلبه تر كلب في الممتنملذاته 
الذي بكون منفيًاً محضا . وقوله فى الوجه الثاني : « القدد المشترك إن كان غناً' 
عن الغير لم يكن تمام ماهيةالوجوب بالغير عاضا المغير » هذا خلف > » فيه نظر" 
لأ ته لابلزم منه الخلف » فان من استغناء الجزء لا بلزم استغناء المر كلب » بلإ ما 
بلزم من افتقار الجزء افتقادال مر كلب . والمعارضة التى أوردها حجة على الاشتراك 
الر ف ى الروت :ادا عل کون ار جرب غر وباطلا غر 

قال : مسالة 

< الواجب لذاته واجب من جميع جهاته > 

الو اجى لذاته واجب من يع جهاته »› إذ او فرضنا أت صافه ا بوتي او 
سلب لامكة ى تحققه ذاته لتوقف حصول ذلك الا مرله ادانتغاژه عه على حطور 
أمر خاد جي اوعدمه . فذاته موقوفة علىحطور ذلك الحصول اوالاتغاه » وال مو قوف 
على الموقوف على الغبر موقوف على<حطضور ذلك الغير . فالواجب لذاته موقوف على 
الغير » فيكون ممكنا لذاته » هذا خلف . وهذه الحجة لا تتمشلى إلا" بنفى ‏ كون 
الاضافات امور وجوديّة ني الأعيان. 

أقول: هذه المسألة هي‌المعر كة بين ‌ال متكلمين والفلاسفة » لا نه يقتضى كون 
الواجب واجبا من جهةالفاعاية » فيكون فعله قديما . والمتكامون لا مسلمون‌هذا. 
وقوله : « إذا فرضنا اقصافه بأمر موقوف على مر خار جي" فذاته موقوفة علی‌الغیں»» 
ليس بصحيح » لان توقلف أمر تعلق بالواجب و غير الواجب لا يوجب نوف 
الواجب على غير الواجب» بل لابوجب إلا توف ذلك الامر على غير الواجى» 
والأضافات والسابيات من الصفات كلها كذلك › وهم بقولون باتصافه بهما . فاذن 
ليس مرادحم من قولهم « الواجب لذاقه داجب من جيم جهانه » هذا » بل المرادأت 


واج a‏ حهات تا ده ۶ ده ولا تمو ذف على الغىر » ککو نه دا ومد* اء 
ل کكون الغمر فادرا عة اوخا خر أ منه » فان بين الاعتبارمن فرقا . 


قال : مسا ل 
< الواجب لذانه لا ,يصح عليه العدم > 
الواجب لذأته لا صح عليه المدم» إن لو صح لکان وجوده متو قفا على عدم 
سب عدمه » والمتوقف على الغير ممكن بالذات . 
أقول : الصواب‌فيه أن يقال : «لاءصح ”عليه ات ن دواع 
وما ذكره لبس بصواب » لان" عدم واجب الوجود ممتضم لذاقه لالغيره ؛ وتعليله 


عدم تو وف وجوده على عدم سبب عدمه تعليل ماثبت لأشيء لذاقه بعلة غمرذاته . 


قال : مسأاة 
< الواجب لذاته يجوز أن تعر ض له صفات ستلزمها ذاته > 

الواجب لذاته مجوز أن تعرض له صفات تستازمها ذاته . فيكون الوجوب 
الذاتى حصة للك الهو َة فقط » وسار النعوت واجبة ”لو جوب تلك الهوبة ءدبكون 
الو حدةحصة لتلكالهو بهن حيث هي جي 2 إن كانت إذااخذت مم الوحدةلم ببق واحدة. 

أقول :هذا ممتنم عند الحكماءء لا نهم بقولون : د الواحد لا یکون من 
حدث هوواحد مصددا لا کا من واحں» . وقوله :< وسائرالنعوت واجبة او جوب 
تلك الهو َة » معناه أن" صفاته المتكثر م نة لذواتها » والواحد لا کون إلا 
الذات› مہ ع انها مغ الوحدة لا تكون أبضاً واحدة ومع الصغات تكون كثيرة . 
وهذا ليس مانهب إليه‌الحك اء ولاالمتكلمو ن إلا" الا شاعرة › کما سيجيء شر حه. 
وقوله : « الوحدة حمة ” لتلك الهومة › دإذا اخنذت مع الوحدة لم ببق دأحدة› 
جر ی مجری قول من قول : إِذا عم الان ان الواحدكان ذلك الواحد مع علمه ده 
اثنينء فان" الوحدة هى تعقدل العقل لعدم اتقام تلك الهوية . 


خو اص الممکن لداته < وهی سته > 


ۆال: مسا ل 

< الممكن هو الذى لا ,ازم من رص وجوده او عدمه محال > 

الممكن لذاته هو الذي لا يلزم من فرض دجوده ولا من فرض عدمه » من 
حيث هو هو » محال . 

فان قيل : الةول بالامكان E‏ من وجوه < للالة > : 

أحدها أن وجودالواد ملا لما أن کون عبن کونه سواداً او غیره. 
فان كان الا ول كان قولك : «السواد صح" ان کا وان ری مها 
جاده امجرى فولنا « الموجود يصح“ أن بكون موجوداً وأن يكون معدوما » . لكن 
وو لنا «اطو جود صح انیکون موجودا» باطل › لان الموخودالدى حعلناه ووا 
والّذي جعلناه محمو لا إنكان واحدا كان ذلك إضافة الشىء إلى نفسه بالامكان » دهو 
مجال ؛ و إن کان غبره ازم کون الشيء الواحدموجودا و . وأماقولنا د الموجود 
وصح ان و ھدوا > فباطل 1 و a.‏ هنی حکم على ا باه بصیح. | تصافه 
ا کن قات بس اا شد ارمق مم امف اليج 9 
يعقل تقر رها مع المعدومة > فس تخل ُن مكون المحكوم عله فة العذم 
نفس اططوجود . 

وأما إن كان الحق“ هو الثانى كان قولنا : دالواد يمكن أن يكون موجوداء 


CE‏ ات لی أن المعدوم ومکن أن دصر مو صوفا دو صف الو حود ¢6 وناك مجال. 


خحواجه نصیرالدین طوسی ۱۰۵ 


ا ون اوو ا e‏ 
اها الماهية » و إما موصوفة الماهية بالوجود . و أي واحد من هذه الثلائة فرض 
الامكان وصفاً له فذلك الموصوف بالامكان إما أن يكون مفرداً او مر كا : فان 
كان مفرداً كان الحكم عليه بالامكان يرجم إلى أن" تلك الماهية المفردة يمكن 
أن تكون تلك الماهية ويمكن أن لا تكونءفيعود إلى التقسيم الا ول الذىأبطلناء ؛ 
وإنكان مر كما عاد الكلام نى أن“ الامكان صفة لكل" واحد من أجزائه او ليعش 
اجر ائه . 
أقول : هذا الاشكال لو أضافه إلى ما ذ كره فى صدد الكتاب من السغطة لكان 
ألبق . وذلك لان" القائل بكون الو جود عبن الطاهية بريد بقوله د السواد صان 
بکون مو جوداً دیص“ ان کون معدوماً » أن" من الممكن أن بحدث ما سى 
دعد حدو اه سو ادا و و أن السو اد وعدم ةا . و اا ف قول متغاءر اواد 
والوجود» فليس ير جع حاصله إلى أن" المعدوم يمكن أن ,صير موصوفا بالوجود 
وهو معدرم ؛ فان صاحى الكتاب ترف عن قروب بان الماهية وحدها لاتكون 
موحجودة ولا معدومة ولا واحدة ولا كشرة »› فالسواد من حيث هو سواد لا کون 
معدو ما : 
CA N N a‏ 
الموصوفة بالعدم يمكن أن زول عنها المعدومية ويحدث بعدها لها صفة الوجود . 
وأن" د الواد ممكن أن يوجد » معثاء أن الماهية التي لا بعتب معها دجود ولاعدم 
بمكن أن يضاف الها صفة الوجود . وباقىالكلام خبط ظاهر . 
قال : و انيما أن المح كوم عليه بالامكان إا أنيكون موجوداً او معدوما . 
فان کان مو جوداً فهو حال الو جود لاقمل العدم» لاستحالة الجمح ينالو جود والعد؛» 
دإذا امتنع حصول العدم امتفع حول إمكان الو جود دالعدم . إن کان معدوما ر 
ل الو حودء فلا بحل إمكان الوجود والعدم . دإذا استحال الخلو 


۶ ثلخيص المحصل 


ي ا ي ر مص س مس ا ا م سی موی وک ی وی ی چو 
ر ر لے ل ا ا سا 
E E‏ اھ 


نارودو اید وکن کل وا حه مته سادا اومان کن الل الاکن لا 

وەمكن ققرور هذا السؤال من وجه خر »وهو أن" الممكن إما أن کون 
قدحضرمعه سبب وجوده اولم بحطر . دبالتقدیرالا و ل یجب وبالتقدیر الثاني متنې 
فنا ا 

أقول : القسمة فى قوله : « المحكوم عليه بالامكان إِمّا أن بكون موجوداً او 
معدوما » لست دحاصر ة“ ان لني م منه أن المحكو م عله بالامکان إِما کو ن 
مع الوجود او مع العدم ؛ و بعوذه قم آخر »وهو أن لا يكون مع أحدهما. 
وأما قوله « فان کان موجودا فهو حال الوجود لا بقبل‌العدم » » قال له : هذا ملل 
ام في غير تلك الحال فام لا قل العدم . وأنضا إن کان معدوما فهو حال ألعدم لا 
بقبل الو جود أما فى غير تلك الحال لم لا يقبل الوجود. وليس حال ال ماهة إمّا حال 
الوجود او حال العدم » لان" هذين الحالين عند اعتبار الماهية مع الغير . وأا عند 
اعتبارها لامع الغير يمكن أن يقبل أحدهما لابعينه . وهذا الامتناع امتناع لاحق 
بشرط المحمول . وني التقرير الثاني الذي قال فيه « إن" الممكن إما أن بحضر ميه 
سب وجوده أو م حطر » ا فہے خلال" .لان م دحضر ٩‏ حنمل ان حصر معه 
لم «حضر سیب وجوده او ام حطر لا سیب وجوده و لالم حطر سبب و جوده الّذي‌هو 
سمب عدمه . فظهر أن الخلل في هذا الكلام كان بسبب أن القسمة لم تكن مستوفاة. 

قال : و الغها و هون" الشىء لو كان ممكناً لكان إمكانّه إا أنبكون وصفغا 
دا ار دوجود واا و لال ن تقيض اللا امکان الّذى ,صح“ مله على 
المعدوم» و المحمول على المعدوم معدوم فيكون اللا امكان عدمياً فيكون الامكان 
وجودیا > ضرودة کون اچ النقضن وجودا > و المانى باطل < ai Y‏ و کان 
بوتا لزم ا محال من وجهين : 

أحدهما أنه إذا کان ثبو تنا كان مساوياً لسائر الموجودات فى أصل الوت » 
و مخالفاً لها ني خصوصيّة ماهينته المسمنًاة بالامكان » فيكون شمو ته زادا على ماهسته 


خحواجه رص يرا لدین طوسی ۰¥ 


4 کے ا ا ا اھت وتر ےھ کے کے د ت ف . 5 و کے ا ی 
م م مان س یا س ا 


فازصاف ماه ته دوحوده إن کان واجا لذا ته کن الامکان س واجا لذاته وهو 
صفة الممكن. فا لموصوف بالو جود موجود » فاطممكن موجود »د وجوده شرط لقیام 
ذلك الامکان به . و ما کان شر طا لوجود ما کان واجباً لذاته کان أُولیبأن کون 
واجاً لذاته » فالممكن لذاته واجب لذاته »> هذا خلف . و اما إن كان اتصافً 
ماهسته بوجوده على سبل الامکان کان للامكان إمكان خر و لزم أن کون 
اکان الامكان زائداً عليه » و لزم التسلسل . 
اقول : اما قوله فی إبطال کون الامکان عدمیا فما تبین حاله . وقوله في 
الوجه الا وال من إبطال کونه ثبوتیاً: « إثه لو كان ممكنا لكان اتصاف ماهيته 
بو جوده على سمل الام‌کان و کان للامکان إمکان ا خر ورم الت للسل» امس حق 
لان الامكان أمر عقلى ء فمهما اعتبر العقل للامكان ماهية و دجوداً حصل فيه 
إمكان إمكان و انقطع عند ا اا 
وهيهنا نكتة بشغى أن ت وان کون اا معقولا منْظر فه العقل 
د بعتبر وجو ده و لاوجودهغر كونه ألة للعاقل د فره حث نظر فيما هو 
آلة لتعقّله » بل إثَّما ينظر به . مثا » العاقل بعةلالسلّماء بصورة في عقله د ييكون 
معقوله السماء . ولا بنظر حنئذ فى الصودة الّتى بها بعقل السماء . ولا يحكم عليها 
بحكم > ل یعقل أن الول عاك ااض رچ هو الماء و هو جوهن ؛ م ٠‏ إذا نظر 
في تلك الصودة» ای مجع لها معقولا منظور إليها ٤ TY.‏ النظر إلى غيرهاء 
وجدها عر ضا وا ى محل هو alice‏ ممکن الوجود . وهكذا « الامكان. » هو 
كالة للعاقل بها يعرف حال الممكن في إن“ وجوده کف بعر لماهیته» ولا 
مظر فی کون الامکان مو ودا او غير موجود» او a‏ او عر ضا » او واجا او 
ا ۾ إن نار د جوده او امکانه او وجوبه او جوهریته او عر ضیته لم بکن 


بذلك إمکانا ے ل کان e.‏ في محل sS‏ فی ذاته ء 


د وجود ه عر ماهته 


کم 


e‏ تلخيص المحصل 

و إِذا تقر ر هذا فالامکان من حيث هو إمکان لا يوصف بكونه موجوداً او 
غير موجود» و مم کنا او غير کن . و إذا و صف بشيء من‌ذلك لایکون حينشن 
امكانا » مل مكون له امكان ا خر . فلسحقق هذا » حتلى شكشف بملة اعتراضات 
هذا الفاضل على الامكان و على أمثاله » و ترول الحيرة التى عرضت له و تعرض 
ا بسع E‏ 

قال : و ثانىهما أن المدث قبل وجوده ممکن الوجود لذاته» فلو کان 
الامكان و حو دخ اکان| لشیء حال عدمه موصو فا مصفة مو <ودة » وذلك محال. 

أقول : قد مر“ أن" الامكان صفة للمتصوٌد المسند إلى الوجود الخادجى » 
والشیء حال عدمه کون متصو را فیكون موصوفا بالامکان . 

قال : لا ,يقال : الجواب عن الاشكال الا ول أن" ذلك إنما بتو جه على من 
رل واا جال ورو فك الرخردارعال عة هي الت اة 
من قول : « الشىء حال وجوده ومكن الت ا فی‌الز مان الثانی » لا بازمه 
هنا الاشکال' > د عن الثانی اة لادازم من صدق قولنا : « الماهسة مشرط كو نها 


موجودة غير قابلة للعدم» صدق قولنا : « الماهية التى هىأحد أجزاء ذلك المجموع 


ى ھی 
غير قابلة للعدم » . و عن الثالث أن الامكان وصف ثابت في الذهن لا تحقق له فى 
الخادح . و على هذا التقدور لا لزم ماذكرت . 

لاا نجيب : عن < السؤال > الأول من وجهين : أحدهما أن تقول : 
القول بالامكان الاستقبالى“ محال » لا ثا إذا حكمنا على الموجود فى الحال بان 
دمكن أن عدم في الاستقبال » [ فامًا أن يقال : إمكان العدم الاستقبالى“ حاصل فى 
الحال »١او‏ يقال : إمكان العدم الاستقبالى لا بحصل إلا فى الاستقبال] . 
والاوأل محال »لان العدم في الاستقبال من حيث إنثه فىالاستقبال موقوف ءلى 
حصول الاستقبال » و حصول الاستةہال محال فيالحال » فحصول العدم الاستقبالی 


٥ں‏ حت اه عم ا موووف على حصول شر ط محال ¢ 2 الإوقوف علی‌اللحال 


ی 1 
س _ س س ت 


سسس ب س و 
ن ل ل ی ن ل 


محال » فالعدم الاستقبالى“ ممتنع الحصول في الحال . د إذا استحال ذلك » بل لا 
بسكن حصوله إلا في الاستقبال » كان إمكان حصوله حاصلاً في الاستقبال» لا فى 
الحال . فان فلت : إنه و إن كان هذا الشرط ممتنع الحصول في الحال لكنّه غير 
ممتنع في الاستقبال » و فحن إدما اتنا هذا الامكان بالنسبة إلى الاستقبال . قات : 
الامكان فسبة » و النسبة لا توج إلا بعد وجود اطنتبين . فافااستحال اجتماع 
هذين المنتسبين استحال تحقق هذه النسبة . و أما الثانى » د هو أن قال : إمكان 
العدم الاستقبالى لا يحصل إلا" عند حور الاستقبال » فهو محال أبضا » إن كان 
ذلك حكما بالامكان على الشىء بالنسة إلى زمانه الحاضر » لان الاستقبال عند 
حضو ره صر حالا .و حینئذ دعو د اوّلالاشکال .الثانى < من الأوجهن هو آنا > 
و إن سلّمنا الامكان الاستقبالى » لكر" الاشكال المذ كور لا يندفع » لان قولنا: 
إنه ني الحال ا ُن دصر هعدو ۴ ف الاستقيال » بقتضى إمكان صير ورة هو a‏ 
محكوما علنها بالعدم » فلو كانت هويته عبن الوجود لكان ذلك حكما باتصاف 
الوجود بالعدم » فيعود الاشكال المن كور . 

أقول : تصو ر الاستقبال فالحال معقول . وال ماهة _ لأمن حيث هى مو جودة 
او غير موجودة مسندة إلى الوجود الخارجى" في الاستقبال اد الى عدمه - ليست 
بمعتذ “رة التعقتّل . و الامكان الاستفبال“ هو الذى بلحق ذلك المتصو “ر عند ذلك 
الاسناد . و النظر فى أن" إمكان العدم بحصل أي الحال او ني الاستقبال ليس نظرآ في 
الامكان من حيث كونه إمكانا » بل فيه من حيث أقه صودة نيالعقل » وهو حاصل 
ي وت التعقفل من حث ھی صودة عقلة و متعلق ٫الاس‏ تقال من حيث هو إمکان 
ولا بلزم مه محال . و أمّا أن الامكان نسبة إضافية لا تتحقق إلا عند تحقق 
المنتسبين فقد ظهر أن منة ّيه حاصل ني التصو د متعلق بالاستقبال . 

واا قوله فی الوجه الثانى لابطال الامكان الاستقبالى : د إن إمكان العدم 


الاستةما لی ۰ صل إلا ع حصو ر الاس تقال C‏ فما طل ( ١‏ ن لاتوقف على حص ول 


3 تلخیص ا لمحصل 


الاستقبال » مل توقف على تصو ر الاستقبال » و باقى كلامه معلوم الفساد › يماهر . 
قال : و عن السوال الثانى : أن شرط كون الشىء فابلا للشىء كون القابل 
خاليا عتا ينافى المقبول . فاذاكان وجود الماهة وعدمها ينافيان الامكان» وال ماهثة 
لاتخلو عنهما » فالماهية يمتنع خلو ها ع-اينافىالامكان » فيمتضع اتصافهابالامكان. 
أقول : الماهية لاتخلو عن‌الوجود او العدم نى الخارح » اما عندالعقل فتخلو 
عن اعتبارهما» و الامكان صفة لها من حبث هى كذلاك مسندة ا الو جود او 
| لى العدم. 
قال : و عن السؤال الثالث : أن" حكم الذهن بالامكان اها أنيكون مطابقا 
لامحکوم عليه او لا کون ؛ فان لم یکن مطابقا کان جهللا . و کان حاصله أن 
الذهن حكم بالامكان على ما لیس في نفسه ممكناً » و ان کان مطابقا كان‌الشىء 
في ففسه همکنا » فیعود الاشکال المذ کور من أنه ثبوتی او عدمیً . ولان" امکان 
الشىء وصف للشىء » و الذهن شىء أ خر مغاير للشىء المحكوم عله بالامكان » 
و وصف الشىء وستحيل قيامه بغيرذلك الشىء ,الا أنيقال : المراد منقولنا د امكان 
الشىء أمر حاصل في الذحن » أن" العلم بالامكان حاصل في الذحن . و هذا حر" 
لكثه لايدفع السؤال ء لاأن" البح ث داقع عن نفس الامكان » لاعن‌العلم بالامكان . 
أقول: قد مر" أن المطابقة أبن تعتبر وأمن لا تعتبر » و قصو ر الامكان ليس 
بحكم حتى وطابق فيه الوجود» و ان اعتبر فيه المطابقة فيج أن يكون مطا بق" 
ما فى العقل › لا نه اعتبار عقلى كما هر » و الامکان من حيث هو قائم بالذهن 
لىس بامکان من حيث هو متعلق ۇر لا بعتبر حصوله في الذهن ولا حصوله. 
و هذا الخبط عرض من عدم التمييز بين الاعتبارات العقلّة و الامور الخارجثة . 
قال : < الجو اب عما قيل من ان الامكان ممتنع بو جوه اة > 
و الخوات ان كون الماهيات المتغيرة ممكنة أمر ضرورئ . و التشكىك 


في الضروردات 5 e‏ الجواب ( کما ي ف السو فسطائة . 


حو اجه نصير أ ادین‌ طوسی ۱۱۱ 


rana 


أقول : ؤل أنصف ھھنا في یت۵ هله الشمهة ملك الشسه ( ال ا کان 


دب أن یو ردهأ وناك ¢ CF‏ هنأ اوضع موضع التحقق ٤‏ ا 

قال : مسال 

< الممكن لا يوجد ولا عدم الا بسب منفصل > 

در اا یت ل ا ا ا ا 
اليه تحال التر جیح ا طنفصل . 

فان قیل قولکم د ا اسو وا اممنع ار جح لا مار جح ( ان اد عمٿت 
أنه أمر بديهى؛ فهو ممنوع » فانًا نّا عرضنا هذه القضية على العقل مع قولنا : 
«الواحد نصف الاثئين » » وجدنا الثانية أظهر » والتفاوت دل" على تطر ق الاحتمال 
بوجلّه ما .الىالا ول » ومع قيام احتمال النقيض لايبقى البقين التام ؛ فان اد عيت 
انه برعاف " فان البرهان ؟ امنا E‏ ا ف کر ته ( KE‏ معارصض بامو د 

< معارضات ادبع على بداهة لزوم المرجح > 

اولها لو افتقر الممكن إلى المؤث لكانت مو رة ا مئر في ذلك الا ثر إما 
أن تکون وصفاً Cs‏ 6 او لاتکون ¢ و اسما ٫اطلان‏ وا لةول الور ده باطل. 
وإذما فانا؛ 3 أنه سحل ان کون ا € « لن" دمو ته إِما ٤‏ الذهن ووم ( او 
فيه و ی الخادرحج 

والاأو"ل ياطل » لان الذى وج ف‌الذهن ولاإبكون مطابقا للخادحجهل ؛ 
کمن أعتةد D‏ أن" العالم فدرم « 8 أنه لإ کون ٤‏ اسه ا ٤‏ فاو ٤‏ 2 
الذهن باطۇ ر اة غر مطابق للخارح ان ذلك الحكم حھلا Js‏ کون - ق 
E NT‏ 3 لان" کون اا مورا فعیره صف لذلك اله وکا نت حاصلەقىل 
الاٴذهان 5 نة الشىء ل قرامها دغبره : إا | قال اللو جود ق الذهن هو 


العام بامۇرىة لكن ذلك لا شد 4 تقك م 


اما الثانی » و هو أن کون له ثبوت فى الخارج» فهو إمّا أن يكون نفس 
ا مور و الأ ثر » او أَمُراً مغايراً لهما . و الأول بالل » لاتا قد نعلم ذات المؤثر 
وت ا عع الك ی کون دلت ا ی را ولت الا کا 
عأمنا العا م و علمنا قرخ اد ا ولکن 5 عم ان" الو 8 فيه قدرة اد إلا دمر هان 
EUR Ne‏ 
تعالى في العالم ليست نفس قدرته . و لاان مؤثترية القددة فى الا شى فسبة بينهماء 
و النسبة بين الشيئين متوقفة على وجودهماء والمتوقف على الشىء مغاس له ٠‏ 

و ان ات اا ره ارا اا فو ادا ن نم اران ا ارت 
ات ار و واا انل ون کال ول رن و 6 ن 
کونه عارضا لشیء آخرغیر معقول . فان کان الا ول کان ممكنا لذاته مفتقراً 
الى ا لوان الور اوو وا ااا وه دالو ق 
تسليمه فالمحال لازم من وجه أخر » لان" التسلسل انما يعقل لو فرضنا اموراً 
E‏ > ,الى غيرالنهاية » وذلك وستدعى كون كل واحد متلو ا لصاحبه. و انما 
بكو متاو أ لفاح لوال كن ةة ون هلر غر ء٤‏ لك الك مال لان 
ارا د ااا دود ا ا وه کن وا اف 

وإن كانت المؤئرية جوهرا قائماً بذاقه فهو محال » لان" مؤثرية الشيء 
OE‏ سبة بين الطؤث د الا ثر » والنسبة مين الشيئين لا تعقل أن بكون جوهرا 
ا بالنفس . ثم على تقدي التسليم » فالوس في وجود هذا الممكن هذا الجود ' 
اد ذاك » اوهما » وعلى التقديرات يكون موؤثرية الذات اطؤثرة في وجود الممكن 
زائدة عليه » ولزم التسلسل . 

وإنما قلنا : إنه لا يجوز أن يكون المؤثرية صفة عدمية » لا ها تقيض 
اللا مو تر 0 التي بص ويا على العدم > امول على اعدم عم > ونقىض العدم 


e. Ea e o od 
¢ دمو ت ( قالۇ ر ىة امر و 1 ولل ل الشيء اأذي م یکن مورا وے ار مورا‎ 


0 سس کب سکیا کی ی 


فايمۇ رة وات مد ان م کن › ف ا صفة" وجودية» وإلا فلجو a‏ 
سارت الذات عالمة بعد أن لم تكن - أن لا بكرن العلم أمراً وجود يا » وذلك نهاية 
الال . فهر ها د رة فاد کون الور ن وه ره و 5 هاف فاا 
فاذن القول بال مو ثر ية باطل" 

وأانيها أن المؤثر إمّا أن بوث فى الا ثر حال وجود الا ثر » اوحال عدمه. 
الا ول ال لاحل نواد ارچ روند اكان داطل: لان حال الم لا 
فلا تأثير » لان" التأثير إن كان عن حصول الا ثر عن ال موث فحيث لا أثرفلا تأثير 
وإن کان مغایراً فالکلام فيه کالكلام نى الا ول . 

والغها أن المؤثر إمّا أن بكون تأثيره فى الماهة » او في الوجود » اد في 
اتصاف الماهثة بالوجود. والا ول محال » لاان" كل" ما بالغير ازم عدمه عندعدم 
ذلكالغر. فلو كان كون السواد سوادابالغير از مأنلامكون ال وادسواداً عند عدم ذلك 
ااا لان الا مهل ان ر غر وا ال ا 
تغول : السوادمع E E.‏ فا ما لس‌سواد › بل نقول : يفنىااسواد 
ولا سقى .لا تًا نقول : إذا قلغا : بف نى الو اد » فهذه قضية » ولكل قضية موضوع 
ومحمرل لا محالة . والموضوع لا بد من تقر “ره حال الحكم بحصول ذلك المحمول 
او سلبه عنه . فاذا قلا السواد فثى فالموضوع هوالسواد» فلا بد“ دأن يكون السواد 
متقرراً حال ذلك الفناء . و إن كن الفانى هو الدواد أيضاً لزم أن بكون السواد 
متقر را فى هذه الحالة فيزم عندصدق قو لنا « السواد هعدوم »> کو ن الواد عتقر "دا 
وغير همقر ر٬وذلك a‏ < الما نی > إن فيل :الو س اثر ٤‏ الوجود» فذلك 
محال s.‏ ازم أن لاسمقى الوجود وجوداً عند فرض عدم ذلك التأثير » دهومحال 
على مامر". ونا الثالت » وهوأن يقال : ذلك الثاني موصوفيةالماهية بالوجود 
فنقول : أوّلا لايحوز أن تكون موصوفية الماهية بالوجود أمراً وجوديا لا تھا 


دمقدریں ُن کون اھا ر ودد K€‏ ن حوڈر اما ينا ته ¢ دل کون ص۹4 1a‏ ماهة» 


۱۴ تلخيص ا لہمحصل 


فيكون موصوفية الماهية بها زائدة عليه ولزم التسلسلل . وإذا لم تكن الموصوفية 
ا ll‏ اتال حعلاها ا لاقوت اص م مود ور ان E‏ أمراً E.‏ 
استحال إسنادها إلى المؤثر » لان المؤثر إما أن بؤثر فى ماهيته أو فى وجوده » 
ويعود التةسيم‌المتقدم. وإذاثيت أنه لايجوذإسنادا ل ماهة والوجود وانت ابأ حدهما 
آلا خی ال ا کت الاح اا رة بالود ع ع اا ت 
أن القول بالتاثر باطلٌ . 

ورارعها اه او افتقر تر جح أحد طرقی المسكن على الا خر إلى ارجح 
لافتقر رجحان العدم على الوجود إلى المر جلع » لكنذلك محال » لان" المر ج 
مؤثر فى الترجيح » دالمؤثر لا بد“ له من أثر » دالعدم نفى محض » فيستحيل إسناده 
إلى امور . فان قلت : علّة العدم عدم العلة . قلت : هذا خطاً » لان العلبة مناقضة 
للاعلية التي هي عدم » فالعلية ثبوتية » فالموصوف بها ثابت » وإلا" فالنفى المحض 
مو صو ف بالسفة او وده »› 9 هو محال" ولان" العم لاتمسزفه ولا ولاهو نة 
فس تمل حعل دعصه عله والىعض معاو ١‏ : 

< الجو اب عن المعارضات الار بع > 

و الجواب أن تلك القضيّة بديهية » والتفاوت بينهاوبين سائ النديهسات 
محال في العقل . وإن حاولنا البرهان قلنا : الممسكن ما لم يجب لم يوجد » وذلك 
الو حوب لا حصل دعل أن م کن کن وصفٰا وجودا مسد عی E‏ فووا ۰ 
ولیس هو ذلك ال ممکن » لا ته قبل وجوده معدوم » فلا بد من شىء آخر بفرض له 
ذلك الوجوب بالنسبة إلى ذلك الممكن » وذلك هو الاثر . 

أا المعارضة الا ولىفمدفوعة » لان ذلك التةسيم قديتو جه فيما بعلمو جوده 
ااضردرة کا ذا ول لو کت انا و ف هذه الساعة لكان کونی ها ما 
ان کون عد ما دھو محال ( ٥‏ ته تقيض اللا کون فها دھو عدمی ونقيض العدم 
يوت ؛ او کون موتا وهو إماعین الذات فلزم أن لا تبقى الذات عند ما لاية 

CREE ۰ ' ه٠‎ 


حو اجه نصير ا لدان طوسی ۱۱۵ 


ا اما س نا ر ا نے 


حصوله فى تلك الساعة » او زائد عليه » فيكون ذلك الزائد حاصلا ني تلك الساعة 
ولزم التسلسل » ولا كان حصوله في هذه الداعة ُفضى إلى هذه الا قسام الباطلة 
وجبأن لايكون له حصول هذه الساعة . فظهر أن هذا التقسيم مبطل للبديهيات . 

وأمَا ا معارضة الثانية فهي كذلك أيضاً » لان" الا حداث و ان كان في محل" 
الببحث » لكن لا نزاع في الحدوث » والتةسيم اذى ذ كر تموه يدفعه »لا ته يقال : 
إن حدث هذا الصوت مثا » فاما ان کون حدوثه حال وجوده اوحال عدمه › فان 
حدث حال و حوده ف2د و جد اللو حود»› وان حدث حال عدموفقی وحدعند عدمه. 
فظهر أن هذا التقسيم مبطل لاضروديات . 

وأما المعارضة الثالثة فهىأبضا كذلك » لا نله بقال : ان حدث هذا الصوت 
لكان الحادث اما الماهثة » او الوجودء أو موصوفية الماهية بالوجود ؛ فان كان 
الااو“ّل فقد انقاب مالس بصوت_ صو تا . وان کان الثانی فق انقاب ما لىس بوجود 
وجوداً . وكذا الثالث . فظهر أن" هذا التةسيم مبطل للبديهيات . و هنا اشكال » 
وهو أن" للقادحين فى البديهات أن بقولوا : ّا عجزتم عن القدح في مقد مات هذا 
التقسيم» سعأقكم علمتم أن" نتجته باطلة » لزم منه تطر"ق القدحالى البديهيات . 

وما المعارضة الرإيعة فمدفوعة » لاان" العدم نفي محض »› فيستحيل وصفه 
بالر جحان » فلا يفتقر إلى هرجح . 

أقول : فوله : « التفاوت بين قولنا تر جح أحد المتساويين مكون رجح و 
و لنا الواحد نصفالاثنين يدل على تطر "ق الاحتمال الى الال فلا يكون قينا 
تاها > »> امس بصحيح › لاان التفاوت «مكن أن ون ایت التفاوت ف و 
المحکوم عا واطملحکوم به دون الحكم .اما ف الحكم نف ه فال تفاوت › اد 
هو أبضا فى الجواب . 

و اما اقامة برهانه على ذلك الحكم الذروری فليس بشيء »لان وجوب 


الك امقتضی او جو داطوصوف به ل فن ان کون وا ہا دمو ره ¢ لإ A‏ و صف 


۱۶ تلخیص المحصل 


ا کkک—ک—k—k—k—“"‏ س“ 


للممسكن » ووص ف الشيء وستحيل أن قوم بغيره » دالقائمبا مۇر إن کان ولا بدّمنه 
فهو الأيجاب لا الوجوب . والحق“ٌ أن ذلك ااوجوب أمر على" كسائر الصفات 
و بكون قاثه] بالمتصوّر من المسكن عند الحكم بحدوثه . و أقول من دأس : إن" 
البرهان الذى أقامه مبنى على حكم هو قوله د الممكن ما لم يجب لم يوجد»» 
و هذه القضيّة لا يصح“ الحكم فيها إلا إذا عل أن كل مسب فله سيب » 
و فىقولنا: دقر جح أحد المتساو ين بحتاج إلى مر جح» هذا اطعنی بعننه مو جود 
ولكن بعبارة اخرى . فاذن » البرهان الذى أقامه مين “ على ما يتضمنه الحكم 
النديهى المذ كور الذى عدل عنه إلى ذلك البرهان » وقد وضح هن ذلك أن" ذلك 
البرهان فضلة غير محتاح إليه . 

أما المعارضة الاولى فالؤثّرية المذ كورة فيها أمر إضافى شيت فى العقل 
ل ر عن الور » فان تعقل ذلك قتضی ثروت أمر ي العقل هو 
اور ٤‏ سائر الاضافیات . و عدم مطابقته لاخارج لا وقتضی کو نه جهللا 
فان ذلك إما کون ھا اذا حکم شو ته ف الخارج وام وشت فی الخارج 
و اعتقاد كون العالم قديماً مع کونه لیس بقدیم الذى تمشّل به فى الجهل برل 
علی ما ذف کرنا» لا علی ما آورده ني مثاله . و عدم مطابقته لایقتضی أبضاً ان لایکون 
شیء مورا اصلاً > کما قال » بل إذا حم بثبو ته ف‌العقل فقط » فمطابقشّه شو ته 
٤‏ العقل دون الخارج . 

د قوله : د المؤشرية صفة قبل الا ذهان » و صفة الشىء بستحيل قيامها بغيره» 
فجوابه ان" كون الشىء بحيث او عقله عاقل حصل ني عقله إضافة لذلك الشىء إلى 
غيره هو الحاصل قبل الا ذهان > لا الذى يحصل في العقل » فان" ذلك ستحيل أن 
يحصل قبل و جود العقل . و أما فوله :« إلا" أن يقال : الوجود فى الذهن هو العام 
الو ية » لكن ذلك لا فيد » طا تقدم » فجو أنه الفح :أن المؤثرية غبر ۴ 
بالمؤسرية هع كونهما ثابتين ى العقل » لا ما أحالعليه فيما تقد م . د الةول » في باقى 


ي 11۷ 


کلامه في فساد كون ال مؤثرية ثبوتية » ظاهر ممنًا ن كرناه . و أَمّا حجته على 
ان زره ا ل ا ق الاو ر ر مان ادا ا ا 
e‏ بة على كونها ثبوتية » لايقتضى كونها ثبوتيّة إلا فى العقل » كما 
فی سائر الاضافات . 

و قوله نى الجواب د إن مثل هذه التقسيمات مبطل للبديهسأت » كما إذا 
قبل : كونى فى هذه الساعة إمّا أن يكون ابا او لا يكون »» إلى خر كلامه؛ 
لبس كما قاله» لاان الكون ف الزمان أمر” عقلى 


ی عرض للمتكون مشروط 
بوجود الزمان المتعلق به » و يفنى كون المتكون بحيث بصلح أن يعرض له ذلك 
عند فناء الزمان و لا مسلسل » فلا لزم مه ما مطل البديهنات . 

و أُمّا نى المعارضة الشانية فقسمة التأثير أنه بحصل إما في حال وجود الا ثر 
او فی حال عءدمه وهما باطلان» فلس كذلك »لا یه ناراد حال د جود الا ثر زمان 
ر ا ل ان و از ی دال ری دان وود الا ولان ا 
مع معلولها تكون بهذه الصفة . و إن أرادبه مقارنة امور للا ثر الذاتية فذلك 
مستحيل . د إنما وئس فيه لاهن حيث هو مو جود ولا من حيث هو معدم . دبعض 
المتكلمين ةو لون : الو ا e8‏ حال حدوث ال ا لمست «حال اأوجود 
ولا بحال العدم . 

و قوله نى الجواب د إن" هذه القمة مبطلة للذروديات > باطل د دال على 
خت هف اال هذه اللواضع > وقد ومکن أن يقال فيه ما بةول المتاخر ون هن 
المتكلمين الذين بقولون بمقادنة العلّة و المعلول في الزمان»› فانهم بقولون الذى 
دو جک ٤‏ الان الثا صد هن موجده ف الان الذى قله ء فیکون التاثير اقا 
علی الا ٹر بآن, . و بقع بالقیاس إلى ما بحصل بعده» سواء کان الا ثر موجوداً في 
ذلك الان ا آخر او ا »و کون ٤ a‏ أن اا غير موجود» دي 


الان اذى دصر 8 کون مقار ناً لادم 


و اما نى المعادرضة الغالخة فقوله « تأثير الموثر إما فيال ماهية » اد فيالوجود» 
او فیا تصاف الماهسة بالو جود » حاب عنه نه ٤‏ الماحتة . وو له «ذلك محال لان" 
کون اواد سوادا الغبر دو <یں أن کون السواد سوادا ع عدم الغبر € حو انه 
اه إذا فرض اواد وجب سواديته سيب الفرض وجوبالاحقا متر تما على الف رش 
2 ذ(ك الو حوب دمع ال ہے ( فانەكون ااا ا فرص موجوداً ۰ 
ذاك الوحجوب 8 على وجوده » وقد ورد ألفرق بين الو جودين فى «اطنطق» . دهذه 
مغالطة من جهة اللفظ المشترك لاأن" الوجوب يدل على العنيين بالشر كة اللفظرة. 

و أمضاً إذا قلنا : « فى السلواد » معناه أن" السواد الحاصل في ذمان ليس 
بحاصل فی زمان بعده » و کون هل غير الحاصل غل الور منه » لاعلى الموجود 
الخادجى » فان" الوضع و الحمل يكونان في العقول ولابكونان في الخارج أصلاً . 
د ھکن| اقول ٤‏ حصول أاأوحود من مو ح<دهہ ° إن فل ه ار ا ٤‏ ەل 
الماهية موصوفا بالوجود» كما هو رأى القائلين بان المعدوم شىء» لم يتعلق ذلك 
و الماهة وا او حود 6 لان ولك اض إضافي دح صل بعک | صا فيا ده . واطراد 
من تأثير المؤثر هو ضم الماهية إلى الوجود . ولا بلزم من ذلك مان كره من‌المحال. 
9 طهر من ڌو اه ٤‏ الحواب عن هده اغفاد که خہطه و رة د وح دهمت _ ذلك 
تارة فى النظر دات و تارة في المديهات . 

و أمّا في المعادضة الرابعة فقوله د افتقاد العدم إلى مرجم محال » لان“ 
العدم نفى محض »» ليس بشىء » لان" عدم الممكن المتساوى الطرفن ليس نفاً 
محضا » و تساوی طرفی و جوده و عدمه لا بكون إلا فى العقل» فار جح لا کون 
إلا قلا . عدم العلة ج ھی محص»› وهو کفی فيا لتر جیح العقلى [ولكو له 
ارا عن عدم المعاول ٌ العقل وحور أن معلل هنا اعدم ذلك العم کک العقل [ 
د قوله « العلية منافضة للاعلية » إلى آخره» فقد مر وجه الغلط فيه . د جوابهعن 


هه ایا رضه ن «جواب_ عمْما ( اما ھور تا كىد لأمعارضة : 


س د د د و س ا کا 


۱۱۹ طوسی‎ E Ga 


قال : مسالة 
< الممكن لا يكون أحد طرفيه أدلى من الاخر > 

الممكن لذاته لابجو أن يكون أحد طرفيه به أولى من الا خر .لا نه مع 
تلك الا ولو بة إمّا أن يمكن طربان الطرف الا خر او لا يمكن » فان أمكن فأما 
أن کون طر يانه لسبب اولا لسيب فان كان لسبب لم تكن تلك الا ولو ية كافية 

ى بقاء الطرف الر"اجح » بل لابد ممما منعدم سب الطرف ال مر جوح . د إنكان 

9 ر فقد وفع الممكن المرجوح اال ن اا ن 
المرجوح » فلا امقنع الوقو ع حالالتساوى فبأن يمتنع حال المرجوحية‌كان أولى. 
و إن لم يكن طربان المرجوح كان ارا وال ج ها 

oF‏ دک فن ف ال ولو بة مطلةاً . و لقائل أن بةول : طرف 
الا ولی اون اک وقوعا او اشد" عند الوقوع او اقل" درطا الوقوع وات 
ماأبطلت ذلك . وقد قيل فى رجحان العدم في الموجودات الغير القار ة كالصوت 
والح ر كة : إن العدم لولم يكن أولى بها لجاز عليها البةاء ان 
کلامنا في الممكن لذاته » لافى الممعنع وغیره؛ و بهاء الفو الاد ة ممتنع لغيره. 

قال : مسالة 

< رججان الممكن لذا نه مسءوق بوجوب و ماحوق بو جوب > 

رحجحان ا لذاته e‏ بو جوب وملحوق بوجوب اهاالسابق لا Ai‏ 
ما لم و جح صدوره ء عن الموث ر ع لاے ںورہ عنه ۴ دو جد > وون دالنا على 
a 1‏ يحص إلا مع الو جوب . و آم اللاحق فلا ن" وجوده ینافی 
5 اللات 


عکهه) فان 


منافا لا مکان عدهه › کان م تلز ما لاو جوب SF‏ اعام ان شا ھ 
لا فك عن هدون الو حون لكت هما خارحان لاحن . 
أقول : قد مر" تقربر هذين الوجهين والفرق بنهما فيما مضى . ولا كان 


الممكن لذاته لا يفك ءن الوجود اد عن المدم فهو لا يفك“ في كل واحد من 


۲۰ | اخيص المحصل 


ا : چ دا2 5 > سە س ر س نی د 
با اا س م mm‏ د ً “ 


حالتمه عن هذین الوجویین اوجوده او لعدمه» وهو لایقتضی شیئًاً منھما كما لایقتضی 
أحد الطرفن لذاته » و هذا معنى قوله د لكنهءا خارجان لا داخلان› . 
قال : مسألة 
< علة الحاجة الى المۇ ر الامكان لا الحدوث > 

الداجة ال الور الانات > لا سو ل الغدوة لاان الوك 
كمقتة ى و جود الحادث فسکون ا عه › د ااوجود ار کنا و القادر 
فيه المتأخر عن احتياح الممكن إليه المتأخر عن عة احتياجه إليه › فلو كانت العلة 
هي الحدوث لزم تخر الشىء عن نفسه بمراقب . احتجوا بأن عة الحاجة لو كانت 
هى الامكان لزم احتياح العدم الممكن إلى المؤدر . وهو محال » لان التاثير 
و«ستدعی حصول الا والعدم نفى محض فلا سكون ا أ . والجواب ما قىل : إن 
عة العدم عدم العلة . 

أقول : الحدوث هو كون الوجود مسبوقاً بالعدم» فهو صفة لأوجود 
الموصوف به . و الصفة متأخرة بالطبع عن موصوفها» د الوجود الموصوف به 
متاخ ر عن تأثير موجده بالذات » تأخّر المعلول عن العلة ؛ و تاثير الموجد 
ماخر عن احتياج الأأثر إليه في الوجود» تأختراً بالطبع . و احتياج الا ثر 
ا عن علته بالذات »› و جبعها ار بع تا خرات انان بالطبع و اتان بالذات» 
و ذلك بقتضی امتناع کو ن الحدوث علة للاحتیاج . 

ا د ا و 
متأخر عن تأثير ال موث فيه » و التأثير ماخر عن الاحتياح امتاخ عن علته. 
و هى فاسدة» لان" الممكن الموصوف بالامكان ليس بمتأخر عن تأثير المؤثر . 
ا ا a‏ او عدمه التأخر ان عن فاته النذین بسببهما احتاح إلى 
مور » ثم إلى عة الاحتياج . د القائلون بكون الامكان علّة الحاجةهم القلاسفة 
و المتأخرون من المتكآمين . والقائلون بكون الحدوث عله لها همالا قدمون منهم . 

و قولهم د لو کان الامکان عله الحاجة لزم احتياح العدم إلى اثر »د هو 


_— ر 


0 « لس به شی ¢ ل ن عم المعلول لہ س نفا ا ¢ و مأ تح هن أن کون 
ا لیم العلة کھا مر اول ہے ¢ ووں سن أن ذلك عر مشتمل على ؤاد. 
< الممكن حال بقائه لا ,يستغنى عن المۇ تر > 
الممكن” حال بقائه لايستغنى عن المؤثر » لاان" الحاجة للامكان » و الامكان 
و الازوم لماهية الك « فھی بدا ا : لا قال . a‏ حال اليةاء أولی 
الو جود [ ولك الأولى تة عافة عن اختاجه إلى اؤ ]. لاا قول : 
الا ولو ية اة عن لمر جح إن کا ت ا حا أ |اأےدںوث 1 ارم اسشا الممكن 
هن مۇر حال |الحدوث ¢ 9 إلا [ فهو اهر حن حال الرةاء 6 ولاه ا حصل 
الاستمرار ٤‏ فالشيء حال استمر اده مفتقر إلى الم ر جسم 
احتجوا: : ان“ ا کل وا إل ر إمَاأنیکونله 9ے ا او اول 
وان کان له یه 3 دمر › فن اك الا“ اسں إن کان الو جود اأذى ٣ک(‏ أن حاص ¢ وهو 
قال 0 ن تحصیل الحاصل ا ٤‏ و إن 6ن ا جد ددا ک5 الان ا 
٤‏ الجدوى ¢ لافي الباقیى 9 إن م ن al‏ 9ہ ته در اس | ال أن کون لے 3ے 
تالو ا ا ر ده ار ددد ا لغ اون 
قول : الةو لان ار اعا الىالۇدر هو قول|لحکماء 
- ا ر من امتكلمين › و ا مهم یں قون دان امو حل د دان القى 
و الاعتراش ( ان لمو < خا الرةاء أا انکون أ فی ا الا 9 E‏ ام لا € e‏ 
على غاط ٤‏ ؛ فان" ال في اليةاء لانکرن لے اثر الرةاء حال الہقا ۶ر تحصیل| احاصل 
انما ارم مه .د الحق ان" الاو وہک الرقاء دعل الاحں اث . 


و وله« و ان کان اس ا ونا کان الأو e‏ فیا لجدید > لافی البافیے» 


ران ه نعم ¢ ll‏ دیک الا حداث مر حل رک هو الىقاء ( فا عر الاحداث ( فهو 


باقاً ¢ لافی إلذی کان اقا 2 قو له فیا (جواب 3لا نعنی 


بالتأثر تحصہ ل أمر حل رک ¢ مل راء الا ن لاء الا مس شی ٤‏ ¢ لا ن الرةاء 


۶ e 
۰ a ¢ 
مودر فی آمر حد ود صار به‎ 


امس تاد ن امور اھر ح د دک ( ولاه ان 1 ا شا لإ فی 


تعسیم لمو حو دأت على دا ی المتكلمبن 

قال : < المو جود اما ود لم واما محدت > 

خو اما أن يكو قديما او محدثا . اما القديم فهو لا أو ال لوجوده » 
وهو أيه سبحانه ؛ دالمحدث ما لوجوده اول »وهو ما عداه . 

قالت الفلاسفة : مفهوم قولنا « كان أره موجوداً في إلأذل »> اما أن بكون 
عدميناً او وجوديًاً . دالا ول باطل » و الا" لكان قولنا د ما كان موجوداً في الأزل»› 
لوقتا ء فسكون ادوم هوضوفا بالوضف الوجودى وغو محال : فقت أن ذلك 
المغهوم وجودی » وهو اما أن کون عین ذات ای تعالی او غیره . والا ول باطل . 
لان" كونه ني الاأزل غير حاصل الآن» و الا" لكان الآن هوالاأزل » فكل ما وجد 
ى الآآن وجد في الاأزل » هذا خلف . لكن ذاته حاصلة الآأن » فكونه فى الاأزل أمر 
زائد على ذاته » وذلك الا مر کان مو جودا ني الا زل » فقدکان ف‌الا ذل مم ال غيره . 
م ذاك الغبر هو الى بلحقه معنى « کان » و « یکون» لذاته » وهو الز مان › 
فالاز مان مو جود فی الازل . 

قال المتكلمون : معنى كون‌الله تعالى قديما آنا لو قد رنا أزمنة لا نهابة لها 
لكان الله تعالى موجوداً معها باسرها . وممًا يرد ذلك أنه لو اعتبر الز "مان فى 
ماهيّة الحدوث والقدم » لكان ذلك الزمان اما أن يكون قديماً او حادثاً . فان كان 
قديماً مع أنه ليس له زمان آخر فقد صار القدم معقولا من غير اعتبار الزمان › 
و اذا عقل ذلك فى موضع فليعقل ذلك في كل موضع ؛ و ان کان حادئ) لم وعتبرفي 


حدوله زمان أ خر » لاستحالة أن بكون للزمان زمانآ خر » [ و اذا عقل الحدون 


في نفس الزمان من غير اعتبار ذمان. ] فليعةل مثله في سائر الطواضع . 

أقول : صفاتاله تعا ا > عند هن قول مکو نھارا دة علىذاته يست بمحدثة ؛ 
ولذلك کان من الصواب أن دقول :<« دهو ا وصفاته » » وفیاطمٰحدث قول :< دهو 
ما عدأه وعدا صغاته › . 

والشبهة التي أوردها للةلاسفة أخترءيها هو لا جلھم > ولیست بشیء > فاده 
قال : « کان ال م فی‌الا زل صفة وة لا نقىض « ما كان كذلك ›› 
ولو کان النقيض وا اکان اللعدء و فا دصغه و : اقول : و ھن i‏ ر 
هذه الطر بقة من الغاط . 

وأمضاً تقيض كان ايل موجوداً فى الازل « ما كان الله موجوداً في الاأزل»› 
دهي قضة » ولايكون شىء من اطءدومات موصو فا هذه القضسة . وان حعل اذاه 

د ماکان معدوم ما مو جو دا يالا زل» 2 دصر فلك ابلعددم موصو فا ا ھلم کن : 

في ال رل ٤‏ ی ن هده القضة e‏ الاد لی > لاخالف موضوعيهما. د ان اراد 
أن اید و اللا کون متناقطان › ا لے اد واللاکون ول 
على العدم » فىكون الكون رودا _ کان أیراد فن > مدل مفردین › i‏ 
والکالم على مشل هذه الناقتة وف ادهاممان کر ناه مر ارا . وللغلاسفة 2 غر هذه 
فی قدم الزمان سياتى ذكرها والجواب عنها . 

وقوله : « قال ابلتکلمون : معنی د کون ا قںیما » تا لو ا 
نهابة لهالکان ای معهاء کلام لم ور تضیه كل المتكمين» فان" كون الشيء معالشي* 
لايتحفق. الا" فيما كان فى زمان اوتقدير ذمان » وا محقةون منهم بقولون : معنا 
انه غبرهمسبوق بغیره . لا يقال : ان السبق اس لا وتحقق ! الا تقد در رھ ان . لا دهم 


دقو لون : ساب السبق هه لإ ر A‏ زما ا 


خواص القديم و آلمحدث 


قال : مسال 

< القد,دم ,يستحيل استناده الى الفاعل > 
افق المتكلمون على أن القدوم وستحيل استناده إلى الفاعل » واتفقت الفلاسغة 
على أنه غير ممتنع زماناً » فان" العالم قديم عندهم مانا مع أنه فع اله قعالى . 
وعندى أن الخلاف فی‌هذا اقام لفظی Nk‏ م منعوا من استناد القدريم 
الى لمو الموجب بالذات . ولذلك زعم مثبتوا الحال مننّا : أن عالمية الله قعالى 
وعلمه ومان مع أن العامة وألقادر فة ا ا لعلم وألةدرة .وز عم ان هاش أن 
العاطة والقادرىة وا لحسية واطموجودىة e‏ رحا له خاهسة ¢ معان الكل قديم. 
وعم بوالحسين أت العالمية حالة معللة بالذات . لاء وإِن كانوايەنعونعن اطلاق 

لفظ القديم على هذه الا حوال » ولكنهم بعطون المعنى في الحقيقة. 
أقول : ,اما ذهب المتكامون إلى أن القديم وستحيل استناده إلى الفاعل » 
٥‏ لقو هم DPD:‏ ع | ےا a‏ هو ألحیوث C‏ فان" هنا الول ا :صم کہا ( 
لكن لقولهم بان“ ما سوى الله تعالى وصفاته محدث . والا حوال التى ذكرها عند 
ميا ات دمو وده ولل معد مه ( 1 تو صف و( اوںم على ما ف کره في تفسير ا لقديي» 
وهو أن القديم ما لا أل لوجوده إلا أن" يغير التفسير ويقول : القديم ما لا اول 
لنمو ته ( علىأن الوجود والثہوت عه مترادفان که وقول ھہھ ماما وال المتكامون 
ولمس عند بعضهم معناهماواحداً. وأبوالحسين < البصرى > لايقول بالحال» لكثه 
وقول العام ص2 وی دمه فلا وا أنات. امااڪوات آبیالحسن الا شعرى فىةولون 
دصقات لوم ولکنهم دقةوأون : ٥‏ هي‌آلذات ولاغىرھا ( فانلك لا٫طلةون‏ المعلولىة 
غاا : والحق إن" 227م اءعطوا معدی القدريم في ا[ حقىقة على هه لے غات ھوے 


ي ' 
ا اطلاق لظ الةى بم عا ا «حقىقی" 


مو وک ن ص منت یی سو کف سے 


قال : وأماالفلاسفةفانهمإ دما أسندواالعالم القديم إلىاليارى سبحانه» لكو نه 


مندهم موجباً بالذات» حتی لواعتقدوا فيه کو نه فاعلا بالاختیار لا جو زوا کونه 
موجداً للعالم القديم . فظهر من هذا اغاق الكل" على جواز استناد القديم إلى 
الموجب القديم واهتناع استناده إأى اطختار . 

أقول : اختلفوا أ مضا فی ٭«عنی الاختمار » فان الفلاسفة بطاةون اسم اطختار 
على الله تعالى» ولكن لا با معنى الذى فس المتكلمون الاختيار به . ذلك اتهم 
دقولون و جوب صدوراافعل‌عنه‌تعالی > واطتكامون منفون دوام الصدورعنه . وقول 
بعضهم بوجوب الصدور نظر ا إلى قد رتد و ار ادته » وينفى بعضهم دوجوب الصدور عنه 


أصلاء ويقولون انه تعالى بختار أحد الطرفين المتسادبين على الا خر » لالمر جح . 


قال : مسا( 

< القدماء عند أهل السذة والقدماء الخمسة عند الجر نا نين > 

اهل اأسنة اوا |القیماء »> ھی وات اأ سحا نه و تعالی وصفاته . واطعتز له 
وان بالغوا في إنكاره ولكنّهم قالوا به في المعنى » لا نهم قالوا : الا حوال الخمسة 
مذ كورة ثابتة في الاازل مع الذات ؛ والذامت فى الاأذل على هذا القولامود كيرت 
دلامعنى للقديم ا ذلك اما اقول يقد دم وی اتا و صما ڏه وق ادق اطسلمون 
على انکار» لكشهم عو لوا فيه على المع So‏ لا ودل" إلا على فى 
الهين . اها على نفى قديم. غير قادر ولا حى فلا. 

أقول: أهل السنّة لا تر فون باثرات القدماء ء» لا ن القدماء عبارة عناشياء 
متغاورة » کل واحد منها قدب ؛ دهم لا بقولون بالتغاير إلا" في الذوات › اما ني 
الصفات فلايقولون الغا ور ( ول ٤‏ الصغاتمع النء ات ¢( على ما دھں اله ابو الحسن 
الا شعرى" واطلعتز له TE‏ ن الوت وااو جود ¢ ولا دقو أو دو ود القدماء : 
ق عل القاددرىة والعاللة والحيية 


والا حوال | > ھو ولا بی‌ها شم 


واو حودئة حا له اھ سے ھی الالهة ولاه س امین اد عای تھی الةدماء»› ميا 


a SE ۲۶ 


بیان ان کل ممکن‌محدث » و ذلك یدل“ على حدوٹ‌ما سوی اله تعالی. وأمابدلیل 
التمافعفلایمكن نفىقدماء » إذا انوا أحياء عالمين مر يدين»إلاأتهم غير قادرين » لان 
امتناع التمافع إنّما يشبت عند كثرة القادرين . دأمًا الا دلة السمعية فكثيرة . 

قال: وأماالحر ناون فقد أمتواخمة من‌القدماء : حسان فاعلان » المارى 
والنفس . وعنوا بالنفس ما بكون ميدء ا للحياة» وهی‌الا روحالمشرتة والسماوية؛ 
ووأحى متفعل ¢ رھو الهو لی واشتان لاحان ولوا ء A‏ ولامنفعان ( وهماالد هر 
والخلا . أمَّا قدم البارى تعالى فالدليل عليه مشهور” . وأمّاقدم النفس والهيولى فهو 
بناء على أن كل محدث مسبوق بمادّة . فقالوا : لو كانت النفس حادثة لكانت 
ماد ية . وماد تها إن كانت حادثة افتقرت الى مادء اخرى »لا الى نهاية » ولزم 
التسللسل ؛ و أنكانت قديمة فهواطلطاوب . وأمّا الهو لى فان كانت حادثة لزم القسلسلء 
و ان کات قديمة فهو اطاطاوب واا الدهر وهو الزمان » فغيروابل اعدم › لان" 
کر ھا روص ale‏ العدم کن A‏ دعك ر وده Ce‏ زمافية ¢ فیکون الزمان 
موجوداً» حال ما فرض معدوماً » و هذا محال . فاذن قد ازم من فرض عدمه لذاته 
محال » فيكون واجباً لذاته . وأَمّا الخلا فهو أبضاً واجب لذاته » لان الواجى لذاته 
هو الذنی وش يهل ا الفطرة بامتنذاع ار تفاعه . والخلا كناك ا لو ار تفع ا 
دعت الحهات E‏ دجست الاشارات › د ذلك عەر معقول ٤‏ 

أقول: هه حکارة مدھيهم ¢( وما وصح لان تکون دلائلهم عله 8 شال امن 
ز كربا الطبيب الر ازى إلى ذلك المذهب » وعمل فيه كتاباً موسوماً ب « القول فى 
القدماء الخمسة » » وسيأتى القول فى كل" واحد منها . 

قال : مال 

< زعم ابن سعيد أن القدم صفة و الكر امية أن الحدوث صفة > 

زعم عبدالله بن سعيد نّا أن القدم صفة » وزعت الكرامثة أن الحدونصفة. 


وهما باطلان » لاان القدم لو كان صفة لكانت قديمة » والحدوث لو كان صفة لانت 


جاده ول اقل : 

أقول: لا بلرم علی عبدالله بن سعید شیء» لا ته قول : كل“ ما ليس القدم 
داخلا فی مفهومه › فان وصف بالقںم احتیج إلى صفة زائدة عليه هي القدم . وأمّا 
القدم فلإبحتاج لكونه بذاته قديما . وللكرامية أن بقولوا : صفة الحدوث ليست 
مو جودة » علىها مر َء فكيف يوصف بالحدوث . ولهم أن بقولوا : الصفات لاتوصف 


بالقدم والحدوث » لان" الاتصاف بهما من شأن الذوات . 
قال : مسال 
< کل محدث مس وق بمادة ومدة على دعم الفلاسغفة > 
زعت الفلاسفة أن كل" محدث فهو بوق بمأدة ومدة . أا الماد“ فلاان 
المحدث مسبو قبالامكان » فهو صفة وجودئة مغايرة عة اقتداد القادر عليه » لان 
صحنة اقتدارالقادر عليه «وقوفة على كو نها ممكنة نينقها . ولو كان أمكانها نفس 
صحة اقتّدار القادر عله ارم توف | شى e‏ على 4ء ف٥ت‏ أن الامكان صفه م«وحودة 


ھی سا رةه عا ی 2ود ا ن فتستدعی محال وهو الماد : والحواب عنْها مأ مر 


في فا لے العدوم . 


أقول : ما مر في مسألة ادوم غر أن الامكان لا بجوز أن بكون ثاب 


حال العںم oY.‏ الذوات المعدومة يممنع عل ھا الف و الخروج ء 
فلایمکن ن EE.‏ يالامکان ( م ا A‏ کڪ ۾ بيو ته و ی حجتهم |4( ذه ت قاف A‏ تقض 


ال امکان اط مول عله النفى ¢ قحب ان کون ا ( وھہھنا م دعل الامکان 
د › 2 ان کان 


عن الذاقية 


42 عدوم ¢ دل انما او جب لكو نه 0( وما ا انىکون الموصوف 


ها مول اله المماة ف ة 


والتحقىق ٤‏ هنا اوضع هو أن E‏ بقع لاا ک الافظی ع ھم 


ھعممان ET‏ مأ وھا دل الامتناع ¢ زهو عمد هم 
٠‏ المتصو رات ولاازم من اڈصاف الاھ ھا کو نهاھ مادو 8 


صف عقا a‏ دو صف دھا کل“ ما 


عدا الواجب والممتنع من 


۱۲۸ تلخيص المحصل 


والثانى الاستعداد » وهومو جود عندهم معدود في نوع من أنواع جنس الكيف واذا 
كان موجوداً و عرضا و غير باق بعد الخروح إلى العقل » فيحتاح لا محالة قبل 
الخروج الى محل" وهو الماد . فهذا البحث معهم :جب أن يكون في إثبات ذلك 
العرض وتفه . 

قال : وأما الم ة » فقالوا : كل“ محدث فعدمه قبل وجوده » فتلك القبلتة 
لست نفس العدم » فان العدم قبل كالعدم بعد » وليرس القبل بعد» فهىصفة دجودوة 
فتستدعى موصوفاموجوداً . فقبل ذلك الحادث شىء موصوف بالقبلية لا إلى اول » 
فهيهنا فيلات لا أو'ل لها . والذى بلحقه القبلية لذاته هو الزمان » فهيهنا زمان 
ل او لله .و ااحواب: ان تقد م عدم الحادث على وجوده أووجب ان کون بالزمان 
اکان تقں م عدم کل واحد مناجزاء از مان‌علی د جوده بالزمان › ولکان تقد مالہاری 
تعالى على هذا الجزء من الزمان بالزمان » فيلزم أن بكون اله تعالى ذمانثا » وأن 
اھان اا ا ان 

أقول: إنهم يقولون : الةبلية والبعدية تلحقان‌الز مان لذاته» ولغبر الز مان 
بسبب الزمان . دالوجود دالعدم » ما لم بدخل الزمان في مفهومهما » احتاجا فى 
صير ود تهما بعد وقبل إلى زمان . آها اجزاء الزمان » فلاتحتاح !' غر اعا ولا 
العدم بالقياس إليها فى كونه بعد او قبل إلىغيرها . وأمّا البارى ن ' :و كل“ ماهو 
عة الزمان او شرط دجوده› فلا کون فی الزمان ولا معه» إلا ٤‏ التوهم > حسٹث 
بقيسهما الوهم على الزمانيات . فهذا ها قالوه هيهنا . 

قال : مسال 

< الوںم لا يصح على القد,م > 

العدملايصح على القديم . ومسا كانت‌هذه المسألة إحدى مقد مات مسأًلةالحدون 

ر ٠‏ ان نن كر «رهانها هناك . 


وال : 


تهسيم الممکنات ت على رأی Re J|‏ 


< الجو اهر و الاعراض > 

و : الحال“ قد يكون سبباً لقوام امحل » اما بأن يقتضى الحال“ وجود 
الل ت ات ر وال وهر اني ل رل وه 
ار ن ل اوو ادل الیل را ول فد نے لوو 
فهو أخص“ من ال محل » فيكون عدمّه أعم من عدم المحل 

اقول : امحل“ قابل للحال » فلايكون عندهم فاعلاً فيه » فالقول بأنقتضى 
لا ثى حلول موره فيه غير: معقول عندهم » و الماد هيهنا من‌الحال" الذى بكون 
سسا افر الل حا هو الور وم الكل المرل د ت هد انان 
أن امتناع الانفكاك بينهما » لاحتياح كل داحد منهما الى الا ثر » لايقتضى الدور؛ 
الخال الذى لا سقوم مله به هو العرض ٤‏ و هله الموضوع. 

قال : اذا عرفت ذلك فنقول : الءكن اما أن بكون ني الموضوع »› د هو 
العرض ؛ اولايكون» وهو الجوهر . دالجوهر اما ت ن فی‌الملحل وهودالصورة» 
او کون محال و ھوھ الھہولی ›؛ او a‏ من الصودة د الهيولى و هو « الجسم > 
فقط »› مالاستقر ا۶ ؛ او لا حال ولا محلا ولاهر کا منهماء د هو , اما أن کون 
2 الجسم تعأق التدبير» د هو « النقس » اد لا يكون متعلقاً » وهو العقل . 


د اما ا ص « هو اما أن مقتّضی سس4 او eR.‏ ¢ او لإ سمه E. ys‏ ه 


اما اال سمه اقام : ا دن٤‏ و هو الحصول اکان ¢ 2 «اطلتی» ١‏ هو الحصول 


فى الزمان او في طر وه ¿ و «الےاف » وهو لسم ال رة و « اللاك ) و هو 


کون ال E‏ دعر ه٥‏ الذی وممّفل وا ةا له <9 ) أن وفعلل » ر هو الما ەر »وان 
شفعل » د هو اا < 9 الوضع »> وهو اة الكاض لجسم > استعتب ھا دن 


أجز ائه من السب » و ما بين تلك الا جزاء و بين الامو الخارجة عنها من النسب . 


° | تاخیص | امح صل 


ن ی ی ا ن و 


أا العر ض الذى يقتضى القسمة » فما أن بكون بحيث ينقسم الى أجزاء 


مشر كةٍ في حدً واحد و هو « الكم المتصل »ء اد لايشترك في حد واحد و هو 
« الكم المنفصل >. أمَا « المتلصل » فامًا أنتكون الا جزاء المفترضة فيه بحيث توجد 
معا و إِمّا أن لا تكون كذلك . فالا ول هو الكم المتصل القار" الذات . د هو إِما 
أن بکون ذا بعد واحد» و هو د الحظ »» او ذا بعدين » و هو « السطح »> » او ذا 
ثلاثة أبعاد. » و هو « الجسم التعليمى" » . و أمّا الذى لا يكون قار" الذات فهو 
« الزمان » فقط . و أما المنفصل فهو « العدد› . 

و اما العرض الذى لايقتضى قسمة ولا نسبة فهودالكيف»» و أقسامه أريعة : 
أحدها المحسوسات بالحواس" الخمس . و ثانيها الكيفيات النفسانثّة . و ثالثي 
التهيو » إما للمدفع و هو القوة» اد للأ و هو اللاقو ة. و رابعها الكفثات 
المختصة بالكميات » إما المتصلة كالاستقامه و الانحناء . و إما المنفصلة كالتر كيت. 
[ كلا ولية و التر كيب » و التقد ”م و التأخر ]. 

أقول: ىقو له داو مر کا من‌الصودة دالهيولى » وهوالجسم فقط بالاستقراء 
نظر » فان الحكماء لايستعملون الاستقراء هيهناء ولا بحتاجون إلبه » بل وقسمون 
الجوهر إلى الجسم وأجزائهء وإلى ماليس بجسم ولا بأجزائه » وهذه قسمة حاصرة. 
د ومون القسم الأول بالماد ى » و القسم الثانى بالمفارق . د يقسمون الأول إلى 
ا وا دا د إلى ها يتقوم بها ؛ و الا وال هو الهيولى » والثانى 
هو الصودة» وهما جز أ الجسم » د الثالث هو الجسم . اما المفارق فام أن يتر “فى 
فى الماديات او لا يتصرف » وهما النفس و العقل . 

و أسماء أنواع الكيف, أمّا النوع الا ول فى بالانفمالسًات و الانفءالان. 
والا ول زاسخة كخمرة الةم و الثانى غير راسخة كحمرة الخجل .و اما النوع 
الثانى فسمى بالحال و الملكة . أمّا الحال فسريعة الزوال كغضب الحليم» و أمّ 
الطاكة فيطيّة الزوال كصحة المصحاح. وأمّا النوع الثالتفسم-ى بالقو ة واللاقو ة» 


چ اي ۳١‏ 


د چ چ a‏ 


مە » - ¬ 5 س کی کو 


وليس اسم القوة للدفم طاو فن لاا ا وق و نل 
سر عه FF‏ ال٬طوؤ‏ لإ وة و ان وتا عن سىء ( دل هو ا يقطع ذوالحر کة ىەم A‏ 
“ 2 س ر ‌ 
ت ‌ 
بعسر ؛ و اللاقو ة اسم لاستعداد سه تفعل دعسر » أو تلقعل سهولة. والنوع 
فليس له اسم غیر ما ذ کر 
قال: اما المتكلمون فقد أنكروا وجود الا عراض النسبية . أما د الاضافة > 


1 


فلا ها لو كانت موجودة لکانت محل » و حلولها في محآها نسب بين‌ذاتها د بين 
ذلك المحل" فكانت غير ذاتها » و ذلك الغير أيضاً يكون حالاً في المحل د بكون 
حلو له زائدا عله E TEE‏ لان کل" حادث دك فان ال تعالی 
کون فو ودا معه في ذلك الزمان . فاو كانت تلك ا ف ووو > آرم 
حدوث الصفة فى ذات ال تعالى . ولان" الاضافة لو كانت صفة موجودة لكان 
TOE‏ ناء على أن" الوجود وصف مشترك فيه بين كل" الموجودات. 
فصول وجودها طلاهیتها إضافة” بين وجودها و ماهيتها » و تلك الاأضافة سابقه 
ع ي الاخ افة اطوحودة فیکون الشى ء ا قىل تفه . هذا و 
سمه الشى ء إلى از مان < متى > فاو كانت صغه وجودية اکان لها E‏ 
اخری إلى ذلك الزمان» و ازم الال . و كذا « الا ر » لو کا را 
آکا نت باك الصفة ممكنة ٫ذاتها‏ مفتّةرة إلى مو ا ۾ و کان ا E‏ در وها 
صفةً اخرى ولزم التساسل . و كذا «القبو ل» لو كان صفة زائدة لكات موصوفية 
الذات بها صفة اخرى و لزم التسلسل . 

أقو ل: لو كانت هذه المقولات نسباً لالت أنواعا لجنس عال هو «النسبة > 
ولم تکن اجناسا عالية . وهي لايعنون بها مايدخل الشبة ىذاتها » بل دبما بعر ص 
لها الس إلا" « الاضافة »» فان مفهو مها النسسة و تستدعى تكراد النسية . د أا 
کون الاضافة ا ا ٤‏ محل فحلولها في ذلك المحل لايكون إ إضافة » بل 


۳ تلخبص | و 


سو ووی ر رسن ی یی م م ا ا اوه ہیما س ار ا سے ننک من می ناا نی 


الاضاأفة تعر ص حال" 1 EE‏ ¢ 9 للمحل“ الى ا(حال“ دوک الحلول e‏ دعر 


لار اس و لذى الرأس. 

و التحقيق هيهنا أن وجود الاضافة الحقيقية لا يكون إلا في العقل . ولا 
بكون في الخارج [ الا كون الموجود بحيث بحدث في العقل هن تصو ره الاضافة » 
ان و ی و ټاي أمرٌ موجو د ني الخادج ] . و اذا تصو "ده العاقل يعقل 
وة في أحذهمأد فيو فى الا خر ولا مارم التساسل + لان الابوة اذاعر 
لشخص » فا ن کان ذلك العروض , اضاف اخری» لها لاتکون اوه ر 
انل لل ا وة ونك اة تااس فل و للا 
تنقطع عند وقوف العقل » وهم بقولون أن ل تعالى صفات. ‏ اضافيّة »> كالا ول » 
و الآ خر » و الخالق » و الرازق» و المبدع » و الصانع » و غير ذلك . و بلتزمون 
القول هة اتف ن اا اة ن قا 

و اما قوله : د حصول الوجود للماهية اضافة” مينهما » فليس بشىء» لاأن“ 
ألاضافة ه هنا لست ال بمعنى الانضمام» ولس ذلك هما نحن فيه مشی ء. و کون 
الشىء في الزمان بشبه كون الجسم e‏ بقول بوجوده المتكلم . و اها 
الل واا ا ر وا و ا ا ر ن ل عاو ا 
ارون ا ت دوعن او ا غر قار الذات » كقطع السسكين 
اللحم » فان الجزئين منه لا يقعان فيذمان واحدء فالهية الحاصلة للسكين- حن 
بقال له هوذا بقطع لا قبله ولا بعده - هی e‏ أن قعل . و فس عليه الانفغال. 
و النسبة فما تعرضللعةل بين‌القاطع والمقطوع . والانصاف يقتضى أنينقل مذاهب 
الخصوم على ما ذهبوا اليه » لملا يلحق الناقلين شناعة سمب سوء النقل . 

قال : أما الحكماء فقد احتجوا على ثبوت هذه السب بأن كون السء)ء 
اا مثا اعرا حاصل » سواء وجد الفرض و الاعتبار او لم يوجد. و هو 


أ را عدھ ا ( ل١‏ ن الي وی لإ کون فوقا ¢( م ص ر فوقا . و( لهوقة ا 


س | 


خو اجه ه نصیرالدین‌طوسی ۳۳ 


حصات معد ۰ 5 ن عدهبة »و إلا اکان نفی ْفى عدما شال 
فالفوقىة ا و NEE‏ ھی نفس الذات» لان" الجسم هن حمث إن جم 
غير مقول بالقياس إلى الغير » ومن حيث إثّه فوق مقول بالقياس إلى الغير ؛ ولان" 
الشىء قد لا يكون فوقاً 0 صر فوقا . والذات باقية فى الحالن . و الفوقة 
غر حاصلة ٤‏ الحالن . ۰ 

اقول رن ا ع ا ار را ان ف 
السماء ديما يفرض . بل العقلى هو اذى يجب أن يحدث فى غ 
ذلك الشىء» كفوقية السماء . و أما الفرضى" فهو اذى بفرضه الفارض و إن كان 
محالا . و الذ هنى بشملهما . و يجب أن يفهم كل“ واحد منهماء للا بقع وسيب 
الاشتباه غلاط . 

قال: ثم" إن" معمراً من قدماء المتكأمين أثبت لقو ة هذه الحجة الا عراض 
السسبيّة ولم بجد دافعاً للتساسلات المن كورة فالتزمها د أثبت أعراضاً لانهاية لها 
قوف كل داخد نها الا خر و فال المكامو dS ON aD‏ عدد 
مو جود فله فنصف » و نصفه اقل“ هن کله . و کل ما کان اقل هن غب ره فهو هتاه . 
فنصفه مناه فی المدي د كل غا اضف متاه فکله مناه N‏ ضعف التناهى 
قال معمدّر : لا فم أن كل عدد فله تصف » بل ذلك من خواص العدد المتناهى 
سآمناه» لکن لمقلتُم بان" کل“ ماکان أقل“ منغيره فهو تنام ؛ اليس أن مقدورات 
۳ لی اقل“ هن معلاو هاته › و تتعف الال هر ارا لا نها دة لها قل" من آضعءف 
الا لفين مراراً لا نهاية لها . 

أقو ل غو ا تناه لا وض ا فان كل کس وة ا ۶ روما 
کون متناها من وجه و غير متنام هن وجه E‏ المتناهى من الو جه 
الأول وخواص غر المتناهى من الوجه الا خر . و هذا كتضعيف الا لف و الا لفين 


مرادا لا نها ده ها ف کون حد غر اطمتناهی ین نصفا للا حر ولامازممنەتناھى|حدھهما. 


۳۴ تلخيص المحصل 


قال: و نحن نقول : حجة الفلاسفة على إثيات النسب مقتضى كون المتقد م 
و الاخر صفتين مو جودتين. وذلك محال لان" اا فتن تو انا و مهما 
بوجدان معا » فالقبل موجود مع البعد » هذا خلف . و لا ثا نحكم على‌اليوم الماضى 
فى الوم الحاض بكونه اا . و المغهوم من كو نه اشا از ا أ IR‏ .ا 
صار اا بعد ما لم سکن > فاذن هو ٹموتی . و لىس موته في أالذهن فةط › 
فاا لو فرضنا عدم الفرض و الاعتبار فكذلك اليوم ماض فى نفسه . د ليس عبارة 
عن نفس ذلك اليوم » لا نه حين كان حاضراً لمبكن ماضيا » فيزم أن بكون وصف 
ك ماتا ع ا فة قايا دحال فده فون الو وو فاا ادوم 
ET‏ 

قو ل فا ان الاضافة تعقل عند تصو اطلضاقين و المتقد م و الاي 
موجودان فی الود فال ولا بازم ذلك قيام موجود «معدوم » مل وزم حدوث 
معقول متعاق دمتصو ۳3 > و ذلك عر محال. وود عر وت ان" ذلك امت ٤‏ نفس الا 
من غر الفرض و ليس بالذهنى الصرف . 

قال: و اما « الوضع » فهو کس الحاو س مثلا » فان ارد ده ما لکل 
واحد من اجزاء الجسم من الا بن ومماسة الغير فلا نزاع فى ثبوته ؛ و ان عى 
به أمر و اء ذلك قائم بمجموع الا جز اء فهو محال » لاستحالة حلول الواحد فى 
المحال الكثيرة . لا يقال : لم لا يجوز أن يقال: إنه عرضت لمجموع تلك الا جزاء 
وحدة باعتبارها صارت واحدة »و حينئذ لا بلزم من قيام هيئة الوضع بها قيام" 
الواحد بأ كش من الواحد . لاثّا فقول : الا شكال في كيفيبّة قيام تلك الو حدة بها 
كلاشكال في قيام هينّة الوضع بها . فان كان ذلك بسبب وحدة اخرى سايقة لزم 
التسلسل .و كنا القول فى د اللاك » . 

أقول : الهِية المسماة بالوضع إنما تحصل ني الا جزاء بعد صيرورتها بهل" 
واحدة» و كذلك الز اوية د الشكل » و ليس ذلك حاول العرض الواحد نف محال 


۳۵ e 


كشرة› إ نما هو حلول عرض واحد ف فل وأا خد ونقسم باعتبار غير اعتيار 
وحدته» ولم یدل“ علی|ستحا لة ذلك دلمل . و أَمّا الوحدة فهى التى تجعل المجموع 
واحدا )و إنا اعتبر فيه عدم الانقسام دو حه ما مثلا كالعشرة» فانها لا قنقسم من 
حبث هى عشرة » و إن أنةسمت من حيث ھی | حاد ھی اجزاء العشرة . وقد تتكر د 
الوحدة حبن يقال وحدة وأحدة . ولا يازم هه مو ته > فان موضوع الوحدة الاولى 
م ال دال ا اة ووو رحد الا هار الال 
و إذا لم تتكثر الموضوعات في مرةية واحدة لم محصل من الوحدات عدد » و لبمس 
قمام الوحدة بالموضوع انقسم اا اى وحدة تسقها » بل هى اعتيار عدم 
الاقام فها من حىث اعتار كو نها ذلك المجموع ولا بازم التسلسل . 

قال : اما « الكمثات المتصلة » فقيل : لا معنى للطح إلا نهاية الجسم» 
و نهابة الشىء هى أن يفنى ذلك الشيء » و فناء الشىء لا يكون أمراًوجوديا . و 
کذا القول نی الط" و النقطة » و أيضا السطح لوكان عرضا حال في الجسم المنقسم 
ى الجهات اللات » و الحال في الشىء اذى بكون كذلك منةم ني الجهات 
الثلاث » فا لجسم منقسم في الجهات اللات » فكان حسما » هذا خلاف . 

أقول: السطح ليسهو فناء ام فقمط » فان" الفناء لارقمل الاشارة الحسية 
و السطح بقباها . و التحقيق بقتضى أن هناك ثلائة أمور : فناء الجسم في جهة 
ا من حهاته » و مقدار ذو طول د عرض فة »› و إضافه تعرص للفناء » فيقال 
له بحسب ذلك نها ية لجسم ذی نها دة ؛ فالةدار موجود سمه موقل الا شارة . والغزاء 
لہس يعدم محض > بل عدم أحد أبعاد الجسم > وهو اخنه؛ و الاضافة عارضة لها 
متأخرة عنها . و ديما بعتبر السطح وحده من حث هو هقد ار » د ذلك موضوع 
لملم الهندسته و كذلك الط و النقطة» ولا بازم من حلول السطع في الجسم 


انقسامه فی الجهات الثلاث » كانقام الج » لان" ذلكيكون حكمالعرض السارى 


: اة 2¢ ل یس اا طح ول خط و | :2ط من .ل عءراض السار 0 في ااا‎ ٤ 


تقر درهم فی هذا الموضع :۹ 
ۋال : < احتجوا علی أن الزمان لا ,جوز أن کون مو جودا بامور > 

و اما د الزمان » فهو مقدار الحر كه عند ارسطاطالىس . فقن احتجوا على 
اه لا ووز ان کون فو ودا بامور : 

أو لها أنه او كان موجوداً لكان إِمَّا أن بكون قار“ الذات » فيكون الحاضر 
عين الطاضى » فيكون حادث الوم حادث زذمان الطوفان » هذا خلف . او لا تكون 
فار“ الذات » و حينئذ يقطى العقل أن" جزءاً منه كان موجوداً ولم يبق الآن َء 
وان جز ءا ETE‏ و اطاضی .ولان هو الزمان فيلزم فيه وقوع الزمان 
ف الز مان . فاو کان اما ونا ل . 

أقول : إن كان الزمان قار“ الذات لأيكون الحاضر عبن الماضى» بل مكون 
معا . كما ني الجسم الذى هو قار الذات » ولا لزم منه أن يكون جز منههو 
عبن الجزء الآ خر . دما إذا كان الز "مان عير قار“ الذات ولم وبق جز منه عند 
حصول جزء آ خر » فلا لزم منه أن يكون للزمان زمان ؛ لان القبلة واليعدية 
لا ح:اء الزمان لذاتها» فيكون جزء مقد ما على جزء » لايزمان غيرهماء بل 
دذاقنهما » ولا ازم منه تس اسل . 

قال : و ثاتيها أن" الزمان إِمًا الماضى اد المستقبل او الحال » ولا شك" نى أن" 
الماضى د المستقبل معدومان . أما الحال فهو الآآن » و هو إمّا أن بكون منقماً إولا 
کون ون ن ا لم بوجد جز آه معا » فلا کون الذی فرضناه موجوداً؛ 
موو RS‏ وإنلم کن ا ءدمەرۇعهە لاما)الة » وعد فنائه يحدث 
امر آ خر دفعة فبازم منهتتالى الا نات ويلزممنه تر كب الجسم من‌النقط التتابعة. 
هذا خاف . 


أقول : الزمان إما الماضى » و إِما المستقبل » و ليس له قم هو الان . إذما 


حواجه نصیرالدین طوسی ۱۳۷ 


الآن هو فصل مشترك بين الماضى و المستقبل » كالنقطة فى الخط" . و الماضى ليس 
عدوم مطلقاً » إنما هو معدوم في المستقيل » و المستقيل معدوم في الماضى » وكلاهما 
معد ومان في الان .و كل" واحد منهما موجود ف حده . و لیس عدم شیء في شیء 
هو عدمه مطلقا » فان السماء معدوم في البيت و ليس بمعددم فى موضعه» ولو كان 
الآن جزءأً من الز مان طا أمكن قسمة الزمان إلى قسمين . مثلا تقول : من الغداة 
إلى الان » و من الآّن إلىالمشاء . فان كان الآآن جزءاً لمتكن هذه| لقسمة صحيحة 
ولا أمكن قسمة مقدار من الزمان إلى قسمين . فالأن موجود» و هو عرض حال 
نى الزمان » كالفصل المشترك في الخط » و ليس بجزء من الزمان » وليس فنائه إلا 
عمو د ذمان » فلا ازم منه تقال الا نات . 

قال : و ثالثها : الزمان او كان مو جوداً اکان واج الو جود لذاته » و فاد 
التالى دل" على فاد المقد ”م . بيان الشرطيّة أنه لو كان موجوداً و فرضناه قابلا 
لاعدم فاأفرض 1 عدم » فکون ٤ء‏ دمه دعد وجو وواه لا جد مع الق » هذه 
العدية لا تتحقق إلا عند تحقق اإز مان » فاذن يزم منفرض عدمالزمان وجوده » 
و ذلك محال » فان مجر د فرض عدمه بستلزم المحال » فاذن فرض عدمه محال » 
فهو واحب انأ ټه . و إنما واا : | سے اول أن ن واجا ناته الان کل 
N N N ass‏ 
ستحیل أن کون واجبا 

اقول : فر ض عدم الز مان بعد وجوده کون فرضء دمه مع وجوده » دیاز م 
منه اللحال » لاشتماله على عدم الشىء و وجوده »و فرض عدم الزمان وحده همکن 
إذا لم يقترن ذلك العدم بقبل او بعد . و هذا الغلط نشا من قياس الزمان على ما 
فی الز مان » و من اقتران دوجود الشىء بعدمه . 

قال : و رابعها : لو کان الزمان هو جوداً لكان مقدادا ططلق الوجودء فاا 


K2‏ نیا م بالضرودة أن من الحر کات ۴ َ ُٽ خود امس ر مها مأ دو جحد 


۱۳۸ ٿلخیص المحصل 


کچھ کے ی چ ب سے 
ت سے ےم س ر ہی م ر ا م ا س س و اسو مص د لے ا کب 


مب س س ت ت س له ل ن د مي س س م و ت 


غدا» كذلك نعم ا ور أن الل تعالی کان خوخودا الا شش و انه موجود 
الآأن» و سيبقى غداً . و إن جاز إنكار أحدهما جاز إنكار الا خر» لكن وستحيل أن 
کون مقدادا ططق الو جو د؛ لا ٤‏ نفسه إن کان متغسر ا استحال | نطباقه على 
الثامت » و إن كان ثابتا استحال انطباقه على التغير . 

أقول : القول بن الزمان مقدار الوجود قول الشيخ أبى البر كات » فاته 
بقول : « الباق یلابتصو ر بقاه لا یذمان مستم ر" » د ما لا مکونف‌الزمان ویکون 
باقىاً لايد“ و أن يكون ليقائه مقدار من الزمان » فالز مان مقدار الوجود›. 
و المتكلمون حيث قالوا : « القديم موجود في أزمنة مقد"رة لا نهاية لا و“لها » » فقد 
حكموا بصحة افطباق الثابت على المتغيس » ولم وقتض ذلك محالا . 

قال : فان قلت : تسمة اطلتغسر الى النخن هو الزمان » و نسبة المتغسس إلى 
الثامت هو الدهر » ونسبة الثامت الى الثامت هو السرمد. قلت : هذا التهويل خال 
عن التحصیل» لا تی قد دللت علی أن مفهوم « کان »و د کون » لو کان أمرا 
موجوداً ني الا عيان» لكان اما أنيكون قار الذات, فيلزم أن لايو جد فال متغي رات 
و ان لم یکن ثابتا استحال وجوده في غير اطتغير ات . و هذا التقسيم لا يندفع 
بالءارات . 

أقول : لاشك فى أن" دقوع الحر كة مع الزمان ليس كوقوع الجسم القار 
الذات المستمر" الوجود مع الزمان » د ليس كوقوع القار" الذات الباقى مع القار" 
الذات الباقى » كالسماء مع الا رض . و ذلك الفرق معقول محصلّل » سواء كان 
ذلك تهويلا او غير تهويل . و ليس معيّة امغر و الثامت مستحىلا » فأنًا تقول : 
نوج ا ا ف سنه > فانطہق فن قائه على الف دورة من الشمس . دافا 
ر اختلاف المعافى » فلامصطلحين أن عبرا عن كل" معنى بعبارة يرون أثّها 
مناسبة اذلك المعنى. ولا يعنون ب «التحصل» هناك غيردلالة العبارات على الطعانى . 


قال : و خامسها وهو في ابطال قول ارسطاطالس خاصّة : ان" الزمان مقدار 


واج یران ريي ۳4 


ا د es‏ ت س ہت .ا ی سیت ا ی ا ا ا س نت ر م می سے ص س اپ ت ی ا و 


امتداد الحر كة » وامتداد الحر كة لا وجود له في ال عان oN‏ الامتداد لا رحصل 
ال عند حصول جزئين » و الجز أن لايحصلان دفعة » بلعند حصول الا ول فالشانى 
غر حاصل » و عند حصول الثافی فالا ول فائت . و اذا لم يكن لامتداد الحر كة 
وجود فى الاعيان لم يكن لمقدار هذا الامتداد وجود» لاستحالة قيام الموجود 
بالمعدوم . و هذا الوجه لخصه الامام أفضل الد ين فريد غيلان . 

أقول : امتداد الشىء القار" الذات يجب أنيكون فيما أجزاؤه حاصلةدفعة. 
وما امتداد الشىء غير القار" الذات فلايمكن أنيكون فيما تكون أجزاؤه حاصلة 
دفعة » بل يجب أن بكون فيما لا يوجد منه جزآن دفعة » وو لم يكن الامتداد 
ىلفظ الزمانمعقولا ماسمىالعقلاء الزمان باطدة المشتقلة من‌الامتداد . داعلم أن 
أرسطاطالسس قال: الزمان مقدار الحر كة . وهذا المعترض ذاد فبهالامتداد ليعترض 
عليه بمشل هذا الكلام » ولم بعلم أن" الامتداد هو المقدار المتصل . فيكون في هذا 
التفسير تكرار غير محتاح اليه . 

قال : وأا «الكمسات انغ اة» فلست امو راو حو دة SY.‏ لامعنى للعدد 
إلا مجمو ع الوحدات » دالو حد: لا دوز أن تكون صفة ثبوتية" زائدة على الذات 
وإلاٴٗ لكان کل“ واحد من أمخاص تلاك الماهة واحدة › فيازم اا لن 
الات و زت داد وو E‏ الو حد ین فا ما أن تكون بتمامها قائمة 
نکل واحدة من الوحدتىن فبازم قرام الواحں بالاتنین ویازم أن مکو ن کل وحدة 
وحدها اثنن و هو محال . وإن توز عت علىالوحدتين كان الاثم بكل داحدة هن 
الوحدتين غير القائم بالاخرى فلم تكن الانينسة صفة واحدة) بل مجموع أمرين . 
و إن جاز ذلك فنجعل الاثنينة نفس تينك الوحدتين . 


آم الفلاسفة" وو اح | le‏ ی کو نالو حدهہ صف ہو لے ان الاسان الو احں 


بخالف a)‏ رة ي ®« ى الواحددة ( وشار کھا ٤‏ مس می | لا ہا نہ . والواحدية 


ی 
صفه راید على الماهة ( ولت مرا E‏ ( 0 ها لو كانت دشا 1 ت عدم 


|٠‏ تلخیص المحصل 


الكثرة . فالكثرة إن كانت عدمتة كانت الو حدة عدم العدم » فتكون وة ؛ وإن 
کو ت و ا ا ا 
لزم أن بكون مجموع العدمات أمراً وجوديا » وهو محال . فثبت بهذه الد"لالة 
كون الو حدة والكثرة وصفين وجودوين قائمين بالذ ات . 

أقول : قد مر" أن الوحدة أمر عقلى يعقل حيث يعتبر عدم الانقسام » وإذا 
ارت ج وھا غا اخری زهت وحدة اخرى › وتکون‌حينئذ 
الوحدة واحدة بذلك الاعتباد » ولا تكون الوحدتان انين » لا هما ليستا فى هرقبة 
واحدة ؛ بل الا ولىمعقولة من الموضوع » والثانية معقولة من ‌المعقول من الموضوع؛ 
ولا يتسلسل » بل ينقطع عند عدم الاعتبار » والائنينية قائمة بمجموع الوحدتين من 
حت اعتمار الانقسام فيه إلى وحدتين » أما باعتيار عدم الاتقسام فيه من حبث هما 
مجموع واحد لوحدتين فيكون اثنين واحدة من جيع | حادما يفرض انين » وبقال 
علمها انان . 

وأمَّا قوله : « إن الفلاسفة قالوا : الكثرة عدم الوحدة » ثم قالوا : الكثرة 
مجم وع الوحدات » فحاصله انهم قالوا : [ «المجموع هو عدم الجزئية » . وهذا لا 
بقوله عاقل . د المشهور عن الفلاسفة نهم قالوا : ] الوحدة أمر عقلي" عام بقع على 
الموجودات » كالو جود والشىء» ديعن ونها ني الا هو ر العامة ويقولون : إنها تقع 
على موضوعاتها لا بمعنى وأحد › فليس وحدةالنقطة كو حدة الجسم »ولا کوحدة 
لوان جا اا وا ا و د 

قال : أمادالكيفيّات» فاخت صة منها بالكماتغيرمو جودة» لان ما دل على 
بطلان وجود الكم دل على بطلان ما قوم به . وما الصلابة فهى عبار عن التأليف 
بناء على القول بالجوهر الفرد . داللين عبارة عن عدم الممانعة » فيكون عدمًا . 
أقول : لا شك" في وجود الخط المستقيم والخط المنحنى والدائرة والكرة 


والزاوية » وامتياز بعضها من بعض ؛ وليس ذلك إلا كيفيات مختصة بالكمات . 


حواجه نصير ا لدين طو سی ۱۴۱ 


ولو كانت الصلابة والتأليف واحداً على دأى القائلين بالحوهرالفرد لكان لاء عندهم 
عر موف من الحواهر الفردة ( أن ا 9ے صللا ده و كلك أحوم الحہوانات 


وجاده). وعدم الما نعة توجد ف هثل الغبار والبخار والدخان من غيرلين . 


تقسيم المحدثات على رأى المتكلمين 


< المتحيز هو الجسم والجوهر الفرد وغير المتحيز هو العرص > 
|طاےیث ما أن کون a‏ أو فا E‏ ¢ او لا ت ول ا 
با تحير » أ٠ا‏ القسم الثالت فقد أنكره الجمهور من المتكمين . وأقوى ما لهم فيه 
انا لو فرضنا موجوداً غير متحز ولا حال فيه لكان مساوياً لذات اله تعالى فيه » 
SEN ON aS as E els‏ 
NES E OCONEE N oN‏ 
وان وشتر 6 فى سلب كل" ما عداهما عنهما . وأما المتحز فقد قال المتكمون : إذه 
إمّا أن بكون قابلاً للانقسام او لا يكون. والا ول هو الجسم » الثاني هو الجوهر 
الفرد . ع اا a‏ اسم الجسم 5 بقع إلا على الطويل العريض العمسق ۴ وعلی 

التفسير الذى قلنا : الجسم مافيه التأليف » و أقلّه جوهران . وهذا بحث لغوى" . 
أقول : الا قدمون شن المتكلمين الو | ه ال هو الوه ( والحال" 3ھ 
هو العرض . والموجود الذى لا بكون جوهراً ولا عرضاً هو الله تعالى . وعلى هذا 
الوجه قالوا باستحالة وجود محدث غير متحيز ولا حال فيه » لا كما قاله » فان" 
ذلك لا دقو له عاقل والقول ياك 5 واف 2 ما تفر د ده ا الحسن 
الا شعري.دالباقون اعتبروا فيه الا بعادالثلائة » فقالالكعبي“ : أقلّه «حصل من أربعة 
جواھءثلاثة کمثات ورايعها دو ويا دصر بها کم خر وط دي أريعة أضلاع مامات ۰ 
)< وال بافي أطلعتز له : قله هن ما ننه حواهر تالف EES‏ وی ت ٴضاء 
مر عات .و الغا( سفة اشا اعتىر وافہه فول الا بعاد الل م إنکار کو نه ملفا من 


حواهر أفراد 1 


خحواجه نصیرالدین طو سی ۴۳ 


< الاعراص التى جوز أن ,بتصف بها غير الحى هى المحسوسات > 
< بالحو اس و هی الاکوان > 

قال: ما الحال فى المتحز فهوالعرض » وهو إِمّا أن بجوز اتصاف غيرا لحي 
ا ولو اچوی دی لوان ولا کران. 

اا و ای ا خا را دو لوان 
والا ضواء . اما الالو ان فالقدماء قالوا : الخالص هو الس-واد» أما الياض فهو انما 
سمخل هن اختلاط الهوى بالا جسام الصُغار الشفافة »> كما في الثالج › والزجاج 
المدفوق ؛ ومنهم من اعتثرف بالبياض » كما ني بياض البيض اللسلوف . واطعترلة قالوا: 
الخالص هو السواد والساش » والحمرة والصفرة دالخضرة . أما الضوء فقيل ؛ أنه 
جس وهو خطأً » لان الا جسام متساوية في الجسمية و مختلفة في كونها مضيئة 
ومظلمة . وعند أبى على" : الضوء شرط دوجود اللون › وعندنا شرط لصحة كو نه 
رئيا » أمّا الظلمة فمنًا من قطع بكونها ثبوتيّة » دالا قرب أنها عدم الضوء ما 
هن شا نه ان دصر لان ف‌اللیل‌اذاجاس ای ان عنں الئار› واخر ا عنها› 
فالبعید رى من كان قر بباً من النار ويرى الهواء المتوسط بينهما ميا » دالقريب 
لامر یالیعسد ور ى ذلك الهواء مظلماً . فلو كانت‌الظلمة صفة ثبوتية قائمة بالهواء 
طا اختاف الحال . 

ومنها المحسوسة بالسمع وهي الاصوات دالحروف » دهي كيفيات عارضة 
اما للاصوات » كاسن والشين » او حادثة في آخر ذمان حبس الننفس وأوال زمان 
اطلاقه » كالتاء والطاء » ومنه بظهر أن" الحرف غير الوت . 
بالذوق » وهي الحر افةوالمرارة دا ملو حةوالحلاوة الد سومة 


۾ : لاشك أن" الحرافة تفعل تفريقا 


وأ امو ضة العفو صة والقض والتغاهه ي ام 
والعةوصة فا م فاطلىر کد الذوف کله طعم ( أو اهر هر اب مں الطءم ھن 


تور ق | أا سے هنأ هنو وف ہے 


۴ تنلخیص 1 لمحصل 


ومنها اطلحسوسة باللمس » وهى الحرارة والبرودة » والرطوية واليبوسة » 
والثقل والخةة > والصلابة والان. 

أقول: قد مر" أن البياض بحصل من اختلاط الهواء بالا جسام الشفّافة 
كذلكالسواد أبضا بحصل من‌اندماج أجزاء الاجسامالكشيغةبعضها فى بعض . والدليل 
عليه أن" الزاج في غاية النفوف لشد ته والعفص فى غابة القبض د ليس أحدهما بأسود 
وإذا امتز جائفن الزاج ني السام الصغيرة من‌العةص وقبضه العفص بق و ة فاندمجبعضها 
وت اراد و ی ادال را نول لزان اخری؛ کا مر ا 
والز رقة < تحصل > الخطضرة. 

وقال الحكماء : الضدان هما المياض دالواد . والاتجاه من أحدهما إلى 
الأ خر يكون بطرق» كالغبرة والزرقة » والصةرة والحمرة » وأهثالها . و كفا 
الأ صوات ليست هي الحروف وحدها » بل الثقل دالخفة والجهارة والخفاءة من 
کہغہ۔ اتا > و ذلك کفات ا دا ألا ان صوت شخص من صوت 
قف ار 

وأما الطعوم التسعة قالوا : تتولد من تاثير ثلاثة أشياء : هى الحرارة والبرودة 
والكيفية المتوسطة بينهما فيثلاثة أشاء : الكثافة واللطافة والحالة التوسطة سنهما 
والثلائة في الثلاثة تسعة . ويرد عليه أن" العفوصة والقبض مختلفان بالشد 5 والذعف 
ولو 2 شى ة والتعف مو ضوع هما فوعین لکان کل وای هن هنی إلا فواع نوعین 
والحة" أن الطعوم فيها اختلافات كثيرة » كما بين حلاوم العسل » و حلاوج 
السكر وحلاوة الدروس » دحلاوة لبط وغيرها . والمر كات منها اطا ا 
لا خد لها: 

ولم بن كر اطمحسوسة بالشم . والذين ذكروها قسموها إلى الملائمة وغر 
الملائمة » وفيها اختلافات لاحد لهاء كما ني سائرالمحسوسات. وقوم عدو ا الخشو نة 
واللاسة في الطلموسات » بدل الصلابة واللين . وبالجملة الكلاء في هذا الموضع كثير” 
لا وحتمله هنا الكتاب 


حو اجه نصیرالدین طو سی 1۴۵ 


و نە ت4 ت ټ 5 ست سس — 


قال: مسا a‏ 


< العءرودة و الحر ارة > 


ممن ب م م ي 


__-_ 


مهم هن حعل المرودة عدم الحرأرة . وهو O‏ اخس من البارد 
ووا فلك ا اون ل غه اح وان اا ل هه 
ولا الجسم » وإلا" لكان الاحساس بالجسم حال حرادته إحساساً بالبرودة. 
مسال 
= الرطو به وااو سة > 
الر طوبة إنكانت عبار ة عن اللاممائعة » علىمارقوله الفلاسفة » كانتعدمية ؛ 
وإن كانت عبارة عن سهولة الالتياق كانت وجودية ؛ داليموسة في مقابلتها. 
مسا 
< الثقل والخفة > 
ال ام داعا ال ك ولا نالفل الجن یار فا خن 
قله » واازق المنفوخ المسكن تحت أطاء قر ا فحس بخفته »مع عدم حر كتهما . 
ا 
< الان و الصلابة > 
اللنمعناه عدم ممانعة الغامز » فلاإيكونوجودياً . < والصلابة بخلافه > . 
ا ۹ 
< الملاسة والخشو له > 
الملاسة عبار عن اوا وضع الا جز اء والخشو نة عمارة عن کو ن بعضهاأدفع 
وبعضها أخفض . [ 
أۆو ل٠‏ فى قو له د العدم لاجس au‏ » نظر ل ا العدمى“إذا کان مضا 
لار غیر ملائ اک دن حهة مقتضاه » كتفر بق الاتصال » دالجوع » والعطش. 


وان كانت المز ور عدم الح ر ارة وك تالاس محتاحة إلى حر ارة تعدل مز أجها 


۶ تلخيص المحصل 


عدم تلك الحرارة وقتضى 0 ا غير هلام فما فیحس .و م قل اجه إن عم 
الحرادة هو الجسم » حتلىوكون الاحساس بالجسم احساساً بالبرودة» والح“ أن 
اوقد كاده الج اون اوا 6 وال و ا 0 
ات اأخر ار 206 اكل الةو اطا 

والفلاسفة لم يقولوا : إن الرطوبة لا ممانعة » بل قالوا : إنها كيفية تقتضى 
EEN IGS ae AR CS gl, E Ek‏ 
لوضوعها . والثقل والخةة لم يذهب أحد إلى أتهما ليسا بزائدين على الحر كة» 
ال غا عر فان نه ها ال ون اغا :واخ اهار 

وقوله : « الاين عدم همانعة الغامز »> و « الرطوبة عند الفلاسغة عبارة عن اللا 
ممافعة » يقتضى أن بكون اللين وال طوبة عند الفلاسفة شينًاً واحداً . ولس كذلك 
ول اللن كمغة تقتّضى عدم هما نعة مع عسں تفر ق الا جز اء . واطلاسة والخشونة 


او 6 ا من باب الو ضع لاع ا ی الک غات ¢ وکن أن کون الوضع شد اها 


قال : مسا لے 

< هذه المحسوسات قد تہقى بعد مغارقة مجالها قائمة با نفسها > 

من القدماء من زعم أن" هذه المحوسات قد تبقى بعد مفارقة محالها قائية 
بأ نفسها » وإبطالها بايطال انتقال الا أعراض . 


€ 
لا روا الضوء6 ته بنتقل من ذى الضوء إلىقابله » والرائحة تنتقل من ذىالرائحة 


أۆو ل : إن هذا الشك“ إنما حصل لهم من‌الضوء والرائحة وأمثالهما ؛ فان 


لی الحا سة ¢ حسمو ا اا تمقی دعل مغاروه ا ت 
< الاکوان الار رة من الاعر اص الى بجو زان ,یتصف بها عر الحى < 
ۋال 8 الا کوان ( ووی افقو | ان فول رهي ٤‏ الحيرامر بوتي“ 


قل : هذا الح إن کان معدوما فکہف بعقل حصول اأجوهر فى اللءدوم > وإن‌کان 


خو اجه نصيرا لدین طوسی \¥Y‏ 


ل م د 
ا 


ودا فلا شك“ ن ا ر مشار ار النه» فهو ما جوهر وام)ا e‏ عرض . فان کان جوهر ا 
كان اأحوهر جاساا ي الجوهر . وهو قول بالتداخل »وهو سال > الهم إلا أن 
ر واذلك باطماسة > ولا نزاع فيها ؛ وإِن‌کان عر ج فهو حاصل فی الحوهر فف 
دعقل حصول الجوهر ف 

أقول : هذا غاط من جهة اشتراك اللفظ › فان" لفظ د فى » يدل فى قولنا 
« الجسي في الجسم » و « الجسم في المكان » » و «العرض في الجسم » »> على معان 
مختلفة ؛ فان" الاو آل يدل“ على كون‌الجسم مع جسم خر ني مكان واحد» والثاني 
يدل على كون الجسم في المكان » والثالث يدل على كون العرض حالا في الجسم . 
والمكان هوالقابل للا بعاد » القائم بذاته » الذى لايمانع الا جسام عند قوم ؛ وعرض 
هو سطح الجسم الحاوى المحيط بالجسم ذی اللکان عند قوم » وهو دوهی" الا ية 
خف" الحقيقة . والمكان إن كن عدميًاً لم يكن حصول الجوهن في الا مر العدمي" 
حصوله فی المعدوم يمعنى انه نى العدم ؛ إن كان جوهرا » فالجوهرعند الةوءالا ول 
ونقسم إلى مقادم لاداخل عليه ممانع, إاه» وهو الذى لا يجوز عليه التداخل ؛ 
وإلى غيرمقادم يمتفع عليه الانتقال » وهوالكان . دالجوهرالممانع يمكن أن يدخل 
في غير الممانع » وذلك هو كون الجوهر ني ا لمكن . 

وما عند القوم الثائى حصول العرض فى الجوهن بمعنى الحاول فيه .[ د أا 
عند القوم الثانى فحصول الجوهر في اکان الذی هو عرض بمعنى غير المعنى الذى 
يراد به في قولهم « حصول العرض ني الجوهر » بمعنى الحلول فيه ] . 

قال : مسال 

< حص ول الجو هر فى الحيیز هل هو معلل إمعنى خر > 

اختلفوا فی أن" ذلك الحصول هل هو معلل بمعنى خر . و الحق“ عدمه» 

لان المعنى الّذى وجب حصوله ني ذلك الحيّز إِمّا أن يصح وجوده قبل حصوله 


5 ذلك الحسز »او لاص . وان ص" اما ان دق ی اندفاع ذلك الحوهر ا‎ ٤ 


۴۸ ا 


الحيتّز » او لا بقتضى . فان كان الا ول كان ذلك هو الاعتماد » ولا تزاع فيه ؛ و إن 
کن الثانی لم یکن بان بحصل يسبب فلك المعنى في حير » أولى من حصوله ف 
غيره » الهم إلا" بسب منغصل » ثم بعود الكلام الا ول فيه» و أما إن لم صح" 
وجوده إلا بعد حصول الجوهر في ذلك الحيز کان وجوده متوقفاً على حصول 
الجوه فيه » فلو كان حصول الجوهر فيه محتاجاً إلى ذلك المعنى لزم الدور . 

أقول : قد مر أن" جماعة من المتكلمين قالوا بأن الكون» و هو عرض › 
عله لأكائنية و هى صفة . وقد قال الصف يالقغريع علىالقول بالحال : إن »وت 
الحال للشىء إما انمكون معلا بمو جود قائماً بذلك الشىءكالعاطية المعللة بالعلي 
اولا یکو ا اد ية السواد؛ وهب هنا أراد الات الاختلاف الو اواقع دن المتكلمن» 
د هو أن الحصول ني الحيّز هل هو معلل بمعنى غير الاعتماد الذى هو عرض اء 
لا فان أباهاشم و أصحابه أثبتو امعنى هو عل للحر كة والسكون . و أبوالحسين 

اقى اط2 كلمن نوا ذاكالمعنى . د ذهب جماعة كشرة من‌الناطرين فى هذا الكتاب 

إلى أن ا لمعنى المذ كور هو الكائنية » و غفلوا عن كونها معللة بالحصول » وههنا 
الكلام في معنى بعلل الحصول به على عكس ذلك . 

وح می هذا اطلعنی اا لو قدرنا على جعل اجس کائنا هن‌غىر واسطة 
معنى » لقدرنا على ذات الجسم »> كما أَنّا إذا قدرنا على صفات الكلام» ككو نه 
او قدرنا على ففس الكلام . و أيضاً الخفيف و الثقيل استويا فى 
جواز التحريك د حال القادر معهما على السواء . فلابد من معنى بسببه يقدد على 
دع ضا لحر دكات دون بعض»› فھھنا هعا نی تقل و کر > د هى مقةدورة لاقادر حتی 
بواسطتها بحر ك ما بحرّك . و ضعف هذه الحجج غنى عن الشرح . 

ۋال : مسال 

< الحر که و السكون > 


الحر كة عبارة عن حصول الجوهر ف جز دوک ان کن ف حنز اخ ٤‏ 


سار و و سیم ص نت ۔ے س ااه وم سوا دي 


حو اجه نصير ا لدين طو سی ۱۶۹4 


و السكون عبارة عن حصوله ٤‏ الخ الواح ا هر رمان واحد . فعلی هنأ 
حصو له فی الحسز حال حدوله لا کون حر کة ولا سکو li‏ . و قل : هوالسکون؛ 
و هو فما صح اذا قلنا : الحر كة عين السكونات . و البحث لفظى . و الاجتماع 
حصول الحو هرن ف خت وأاحد بحمث لا ومکن ان ا الك . و الافتراق 
کو نھما دحىث دمکن ان E‏ ال والدلەل على وجود هذه اطعا نی ان 
الجوه بحر ك بعد أن لم يكن تحر كا . و التغير من أمر الى أمر يستدعى 
وجو د الصفة. 

لاقل واا ا البارى تعالى كان عالاً بأن العالم سيوجد» 
ثم صار عالطا باه موجود؛ د كذا لم يكن دايا للعالم » لاستحالة رؤبة المعدوم» 
ثم صاد دايا . و الا قوى أنه لم يكن فاعلا للعالم ثي“ صار فاعلا . و الفاعلية 
بمتنع أن تكون صفة حادثة » و الا لافتقرت الى إحداث خر » ويلزم التسلسل؛ 
و أيضا فالتغي بكفى في تحقتقه كون" احدى الحالتين ثبوتيّة › د أنتم ادعتيي 
أن" الحر كة و السكون كلاهما موتستان. 

لاا قن الاو“ّل ك ال ٤‏ الاضافات لا وجب ال فی‌الذات 
و الصفات ؛ و عن الثانى بان الحر كة و السكون نوع واحد» لاان المرجم بهما 
الى الحصول فى‌الحيز ؛ الا" أن" الحصول انكان مسبو قا بالحصول فحز أ خر كان 
حر كة . و ان كان مسبوقا بالحصول فى ذلك الحر کان سکونا . و اذا کان کل 
وأاحد منھما هن نوع واحی E‏ کو ن ا حد هما مو و ازم ان یکو 5 ا 
كذلك . وبهذا الطريق ثبت أن" حصو ل الجوهن فىالحي ر حال حدوثه أمرثبوقى . 

أقول و الا لح ك عر عا ل هرد اا 
بالجوهر الفرد و تتالى الحر كات الا فراد غير المتجز ئة . وما قوله : « السكون 
عبارة عن حصوله فى الحّز الواحد أ كثر من زمان واحد » بقتضى أن تكون 
الحر كة التى تكون قبل السكون سكونا بعينه . و الصواب أن يقال : هو الحصول 


e 1 َ 


في حبز بعد حصوله في ذلك الحبز بعينه» حى تخرج منه الحر كة»› وقد 


1۵۰ تلخيص المحصل 


ا ا ر ا ا سا ا م ا د سس م ت هن اا اة ميا وت مف ا ا اا ل سے م ا لیے 


قال هو ذلك بعينه فی اخر هذا الفصل . و القول» ن الحسور“ فی الح زر حالة 
الحدوث وجودى » بكون متفر عا علىو جود الحصول فىالحيز مطلقا › وقد مر" 
الكلام فيه . والصلواب أنبقال هوالكون الا ول والحصول الا ول للجسم الحادث, 
ول ن 6 واا ا و ا او الق 
الرن اال هل ل کن فی الاحیاز كلها سکونات» ویکون 
بعضُها حر کات باعتبارات ١‏ خر ؛ وذلك لا نه قدروی عن أبی‌الحسن‌الا شعری 
أ5 ۾ قال : الجوهر اذا کان مکان_ فالكون الذی فه ا و أذا تحر ك ا 
مکان آاخر فأو و نه في الان الثانی کو به ىه › و حر کته اله 

و ذهب القلانيسى الى أن" السكون كونان متواليان. في مكان, واحد , 
و الح ر كة كونان متواليان في مكانين » فاذن الكون الا ول ليس بحر كة فهو 
سكون . [وعلى هذا الةول] ولابلزم أنتكون الحر كة عين‌السكو نات و الاجتماع 
بی ان بحد بحیث بختص“ بجوهر واحد . فالذی قاله بفهم منه أن کون 
لجوهربن اجتماع داحد . و الصواب أن يقال هو حصول الجوهر_ فى الحيز بحيث 
لا يمكن أن يتخلل بينه د بين [ حيزه ] جوهر خر ثالث . و الكون إو الحصول 
في الحيز عند المتىكلمين هو نوع » د هذه الا ربعة أجناس تحته . وقد مر" اتهم 
بقولون للا عم" نوعاً » و للا خص تحته جنساً له . و جوابه عن تغير العلم » بان“ 
التغبّر في الاضافات لابو جب تغيرالذ ات ميث على كون العلم إضافة » وسجىء 
القول فه . 

وال : مال 

< الاجتماع و الافتراق > 

زعم قدماءالا صحاب أن" الاجتماعوالافتراق أمران مغايرانللكون ال مخ ص 
لاجوهن بالحتز . 9 هو ضعف” GY.‏ متى عقلنا الجوهرين حاصلين في الحسزىن 
[ خا م اناا ات > فقد عقلناهما مجتمعين» فلاحاجة إلى الز"ائد. 


۱۵۱ نصیرالدین طوسی‎ e 


سم سے و م س ا س س س ن ااا ا 


ا ی 


أقول : تعقل الجر هرین في حیز هما إن لم يقترن بقيد أنلا ا 
ثالث لم يكن اجتماعاً » د المعنى الطلق مغاين لاء قيّد» و هم لا يعنون بالز أئد 
غير ذلك . 

قال: مسال 

< المحوى حال استةر اده فى الحاوى المتح ر ك متحر ك > 

اختلفوا فی أن" الحوی“ حال استقراره فى الحاوى المتحر لو هل کون 
متحر کا ؟. و الا قر ت E‏ مالعرض لا بالذ ات . 

أقول : إته ليس بمتح ر ك عندمن بجعل المكان» الطح الباطن من الحاوى» 
لاه لميفارق مكانه ؛ و متحر ك باعتبا تغب الاشادة إليه من مشير واحد فلذلك 
قبل : إنه متحر ”ك بالعرض اى بتبعيّة الغير » لا بالذات من حيث لمبفارق مكانه . 

قال: مسال 

< الا کوان بسر ها متضادة > 

الا كوان بأسرها متضاد"ة » لاتا إن اقتضت الحصول في حبز داحد كانت 
متمائلة فكافت متطاد 2 » وإن اقتضت الحصول لا ی حیز داحد فلاشك فی تضاد هاء 
لکنها تکون بحرت لارصح تعاقبها ,الكون اذى بقتضى الحصول ني الحيز الأول 
مع ما بقتضى الحصول في الحيز الثالث فما فوقه . 

أقول : حجتهم › على أن الا کوان اتی تقتضى الحصول في حيز واحد 
اله امتناع تعلىل اا الشتر ك بالعال المختلفة . د فيه اا . وحن" الضد" دن 
إن كان باللذ بن لا يكن اجتماعهما دخل فيه ا مثلان » لا تهما ممتنعا الاجتماع . 
و إن قل : : « الت لفان اللذان لا مكن احتماعهما› م ود خل الئان ي الحد . 
و إن زود فيه : دو وصح اقا قى ا وک لیکن کل الا کوان 
كذلك» لان الكون نی حيز لا يمكن ن بعاقیه کون ني حيز بتخلل بينهما 


حزا و أحباز . و المشهو ر » عند المتكآمن » الا خير من هذه الحدود ؛ د الحكماء 


۵۲ تلخيص المحصل 


. ا ا ا ا چ ت ل ل ل س 


وزيدون فيهما قيداً خر › و هو كو نهما فى غاية التباعد . و على ذلك التقدير 
3 و ن از إلا 2 ET‏ 
قال : أما الاعراض التى لا يتصف بها غير الحى فأجناس . 
= ۱ کک منبا الحياة 

واعلم أن المراد منها إن كان اعتدال المزاج » إو قوّة الحس و الح ر كة» 
فهو اف معقول ¢ 2 إن کان شا I‏ فلایں“ من إفادة ا ( ثم إقامه الد لل على 
دو ته 8 الحمهور روا انو 2 ( ااي وصح على الن إت ان بعلم و «فدر ¢( 
و احتجوا بأتّه لولا امتياز الحى" من الجماد بصفة و إلا لم يكن اتأصاف الحى" 
دهده | فة ادلی من اأحماد : 

و احتج أبن سينا في « القانون » بان العضو المغلوج حى » فحياته إمَا أن 
و وة الحس" والح ر كة»› اوةوة التغذية › أو نوعاً الا . و الأول ماطل › 
لان العضو المفلوج ليس له قو ّة الحس" والح ركة . و الثاني باطل» لأن فو 
التغذية قد تبطل مع بقاء العضو المغلوج حيًا » ولا ن" الةو الغاذية حاصلة” للنبات. 
ولا حياة له . فشيت أن الحباة أهر” ثالث . 

و الجواب عن الأول معارض بأثه لولا امتياز الذات الحثة يما لا جله 
صح ان دصر حا › 9 إلا لم کن يان دصار حا اولی من عره 5 ر9 هنا بققّضی 
اشتراط الحماة اة اخر ی 9 کل ما ھر جوا :هم ھا فهو جو امنا هنا ورعن 
ا معنى كون العضو المفلوج حيا بقاء قو التغذية [فيه] . قوله: « قدتمطل 
هذه القو ة مع بقاء الحياة » قلنا : لا نسم » فلم لا يجوز أن يقال : الهو ة باقة ؛ 
د لكنها عاجزة من الفعل . قوله : « الغاذية حاصلة فى ‌النبات » قلا : نت تساعدن 
على أن" غاذية النبات د الحيوان مختلفان بالنوعية والماهثة . والمختلفان لاي 
ارا يا الا حکام : 


ج را ي ۵۳ 


س م ا س ص ا م اا م E:‏ 


أقول : قل : الا عراض الہ لاصف بهاغير الحى" : الحباة والقدرة 
9 الاعتقاد ١‏ 2 الظن ( والنظر › 2 الارادة « والكراهة ¢ ا 3 النفرة ( وال م : 
ولم رقل أحد : إن اعتدال المزاج او قو ة الحس والح ر كة هو الحياة» بل قالوا: 
إن" الا ول شرط فیحصول الحا لاحیوان المر کب من‌الا خلاط » او من الا رکان. 
و الثانى معاول للح اة ة 


د 


و قوله » فى المعارضة : « و هذا يقتضى اشتراط الحياة بحياة اخرى» ليس 
شی ا دقتضى اشتراط الحا بمخصص_ هو الاعتدال فى الح وانات » د من 
ان ارم ان کون فاك المخصص حاة اخری . د قوله فی‌النقل عن أبن سينا أن 
فوٴة التغذية قد تبطل هع يقاء العو المفلوح حا »» فزيادة المغاوج غير محتاج 
إليها » لان" قو التغذية قد تبطل مم بقاء العضو حيًا » كالعضو الذابل . 

و ووله « م و أن تکون الةو ة باقىة و لكنها عاجزة' ن الفعل »> 
غير وارد » لا نه ر ا ا ال دوه غالا ايل 
و إلا" ففى العضو المفلوح أبضاً قود الحسً د الح ركة باقية » لكنها عاجزة عن 
الاحساس و الحر كة » و اختلاف غاذيتى النبات د الحيوان ليس بحسب المفهوء 
اھ ی د اماب ان ا أحواها الي الات واا رى 
النفس الخوانت > 9 تحسب تصر فهما فها يجعلا نه غذاء» فان الاولى راف 
في السائط و الثافية فى الم كنّبات . و اختلاف العلل و الأ فعال لا يوجب اختلاف 
ماهيّة المعلول والفاعل » وقدعلم أن "ذلك المغهو م لس هوالحياة بعينهاء وهوالمطلوب. 

قال : مسال 

< هل الموت صذة و جود رة ؟ > 


القائاون دهده اآے 2ے مھم ی أت الوت ص4 و جود دہ ) امس کا دقو أه 


لم يقل 4 و دعم ا 4 عبار 


ك الا A‏ ة يان" 


تعالى : « الذى E‏ الوت و الحياة»»وهنهم هن 
عن عدم الحا ما من شا نه أن A‏ ڃا > 2 اجا کن التمسسك 


الخلق هو التقددر 6 ولا کون الاةدور وجوددا : 


۵۴ الخيص | اہمحصل 


اقول الال دون الوت وا غو اوغا الاي ةو ا شار 
غ الوت غهة الحاة غا هن EIS‏ حا > لیس بصحیح۔ » فان الوت 
بدخل فى مفهومه سبق الحياة على ذلك العدم » و إلا" لكان الجنين عند قرب حلول 
الحا فيه و 1 

قال: مسال 

< السغية ليست شرطا أوجود الحياة > 

البسنية ليست شرطا لوجود الحياة» خلافا للمعتزلة و الفلاسفة . لنا أن 
القائم بمجهوع الا جزاء إِمّا أن بكون حياة واحدة » او القائم بكل" جزء حياة 
على فة و اا دال قى غلول الرس الراعه ف الجال الكرة: دفو هال : 
و ما الثانى فمحال أبضاً ؛ لان" الا جزاء متماثلة ؛ فلو توف جواز قبام الحباة 
«جزء واحد على قيام الحاة بجزء أ خر لكان الا مر من الجانى الاخر كذلك ؛و 
دازم منه ألدور ؛ وهو محال . 

أقول : الا ولى أننقول : حلول العرض الواحد فى ال محال" الكثيرة باطل عند 
ا كر ان ١‏ ايى سال ف ها اال ول بالط ال كاف 
قوله . و أا الثانى فمحال » قال له : الذى ذكرته بقتضى إحالة وجود الاجتماع 
و الافتراق و غيرهماء لا نه لوتوقّف اتصاف كل" جزء بالاجتماع على اتصاف 
الجزء الاخر به لزم الدور ؛ ولكن إن قيل هيهنا : قيام الحياة يكل جزء موقوؤ” 
على کون دأ اها لغبره هن الا زاء لا لزم منه دور . 

قال : < ۲ > وما الاأعتقارات 

وهي امو ر دجد‌ها الحى هن تسه › وودر التفر فة بينهادوين غبرها بالضرورة 
وهی إِما أن تكون جازمة او مترد دة . أمّا الجازمة فان لم تكن مطابقة فهىالجهل 
وان نت غطارقة فاما آن لا کون عن سیت :وهو اعتقاد ا لفل او = کن 


عن سب › وهو إما نفس تصو درطرفى ال مو ضوع والمحمول وھوالہدیهات ٤‏ اواا چان 


۱۵۵ نصیر ا لدین طوسی‎ e 


د چ جس ي e ells‏ 0 ا ر o‏ — سا س سے س ان اا الصاوت لتم 


هو الضروديات ؛ او الاستدلال وهوالنظر بات . وما الذی لا بكون جازماً فان کان 
الترد"د على السويّة فهو الشك“» وإن كان أحدهما راجحا عن الأ خر فالراجحهو 
لظن" و المرجوح هو الوهم . تنبيه : ا كانت مراتب الةو ة او الضعف غير محدودة 
کانت مراتب الظن والوهم كذلك. 

أقول : تعر دف الاعتقادات » بامود وجدها الحي من نفسه وبدرك التفرقة 
پينها وبين غیرها » تعر یف ما یع جميع الوجدانيات » كالجوع والشبع والالم 
وا لمرض وغبرها . والصواب أن قال : هى امور يمكن أن يحكم فيها بنفي اد إثبات 
حنّی e‏ بها . وجعل الظنو ن والا و هام من مسل الاعتقادات لىس هما يذهب 
إليه المتكلمون» لا هم مجعلون الاعتقادات نوءاً والظنون نوعاً . و في قوله « او 
الاحاسس وهو الضر ورات » نظر”» فان“ الاصطلاح ليس على أن الضرددبات هي 
اباس وسات لا غير . 

قال: مسال 

< اختلغو ا قى حد العلم > 

اختلفوا نی حد ودگ أن افو رة بھی ٠‏ لان" ما عدا العلم لا 
نشف الا به» فرستحیل ان کون غیره کاشفاً له ؛ ولا نی أعلم بالضرودة کونی 
E‏ حز ۶ء منه» وجزء المدیهی بد دهی» فصو دالعا ۾ بديهي'. 

أقول : المطاوب من حد العام هو العم بالعلم » وماعدا العام ينكشف بالمام 
لا بالعلم العام ؛ ولس من المحال أن بكون هو کاشفاً عن غیره » وغیره کاشفا 
عن العام ده . 

قال : مسال 

< العام سى او انطباع الصودة او الاضافة والتعلق ؟ > 
قل : لیا LL‏ . وهو باطل اهلو کان كذلك اکان سلب ما ینافیه › 


و اناق إن کان عدما کان هو عدم العم فکون ہو Û:‏ ؛ و إن کان وحو دا فعكمه 


۵۶ ثاخيص الہمحصل 


يضدق على العدم» فسكون العدم موصوفا :العامة »هذا خلف . 

وقيل : إنه أنطباع صورة مسادية للمعلوم في العالم . وهو باطل » وإلا لزم 
أن بكون العالم بالحرارة والبرودة حاداً بارداً . لايقال : المنطبع صورته ومثاله . 
لا ثا نقول: الصورة والطثال إن كان مساو انى تمامالماهية للمعاوم ازم المحذور وإلايطل 
قولهم. نكتة اخرى : وزم أنيكون الجدار الموصوف بالحرارة والبرودة عالطا بهما. 
لا يقال : حصول الماهية لأشىء إنتما يكون إدرا كا » إذا كان ذلك الشىء ممنامن 
شأ نه أن ودرك. لا ّا تقول : إن كان الادراك هو نفس الحصول فالمدرك هوالذى له 
الحصول [ فكان الجدار من شأنه إن مدرك » إذمن شأنه أن بكون له الحصول . ] 
اوا امز بعض الطعلومات عن بعض » د التمييز نى النفي الصرف محال . 
وإذ قد لا بكون المعلوم ثابتاً نى الخادرج فهو ونیالذهن . جوابه : هذا بقتضی ايكون 
اطعاوم متمام ماهسته حاط راق الذهن . فمن تخل الجحمل فقن حت 


ماهة ۾ الحہل ( وؤلك اط دالىكدىھة . 


ی ذهنه تمام 

أقول : الحكم » بأن" القول بكون العلم سلبيًاً باطل » صحي ؛ ولكن فى 
دليله نظر » لان اللمنافي إن كان مطلق العدم كان العلم مطلق الوجود »وإ ن كان 
عدميا لا يكون العلم عدم العدمحتى يكون ثبوتاً » إتماهو عدم المدمى" . ولايجب 
أن بكون عدم العدمي بوتا » فان عدم العمى » كما في الجرو » بل فيمن نزلفي 
A^.£‏ 4ء ¢ ل في الحںار ( ل کون إبصادا وأا ازم من وو له ; DD‏ ولو کان 
وجوداً وویم دصق عا یا لعدم پرا ی وأ لعلم « دوت مأ اد عى إ٫طا‏ 4» 
ن و صف | .م 3 فوك e‏ . وازن ن العلم سلمي 

واا ا ٫طال‏ الول بالا نطباع» دو جوب ان 2 امال با لحر ارح حار ا ( فاي 
دصح ٤‏ ا والو ايا نطما ع صوره مساو ده الحرارة ّ وفرق دان صوره اأشىء دم 
فان الانسان‌ ناطق > دصودته ليس بناطقة. وقوله : « وإن كان مساويا فىتمامالماهة 


لزم المحذور » فالصحيح أنها ليست مساوية في تمام الماهية لان" المساوى في تمام 


الماهنة هو نفس الماهة او شخص من او > لا صورتها . وإذا كان بن الماهية 
وصورتها اثنينة فى النوع لكانت الصودة غير الماهية » ولجاز أن بكون المقتضى 
لكون امحل حار ا هومجموع هابه الاشتراك ومابه الامتياز . وأيضا في « النكتة» 
جمل العم هو حصول الماهية للشيء د قبل ذلك ذكر : انهم قالوا : د هو حصول 
صو رة الماهة » . فالذى قاله هيهنا ليس هما ذهبوا إليه. 

وفوله فى الجواب « إن كان الادراك هو نفس الحصول » فالجداد من شأ نه أن 
بدرك » إذله الحصول» »› ليس بصحيح › لاهم الوا : الاأدراك هو نةس الحصول لقابل 
مشروط بشرط مخصوص. فانالوقلنا : الغنىحصول مال عندمن‌هن شأنه أن بحصلله 
مال » لا ازم منه أن بكون الحمادالذى بحصلعنده مال فنا .وقوله في الجواب 
الاخبر :<« هذا يقتّضى أن کون المعلوم بتمام ماهيته حاضر ا في انه e‏ 
أمضا على عدم الامشياز والائنينية بين الشيء وصورته > لان الحاضر في الذهن ] 
ھہھنا ور او کان الشىء الذى هوصورته ووا لكانت هذه الصورة مطادقة له. 

قال: وقيل : إثّه أمر” إضاف” . وهو احق“ لنا أنه لا يمكننا كون الشيء 
ا إلا إذا وضعنا فيء ا اوقا ما . ثم ئ القائاون به : منهم من سمى هذه الاضافة 


م 


اا وا را ا خر بقتضي هذا التعأق ؛ ومنهم من قال : العام عرض وجب 
العامة » العامة حالة لها تق المعلوم . فهؤلاء أثبتوا اموداً ثلاثة ؛ وما نحن 
فلا تقول إلا" بهذا التعلق . وأمّا العامة والعلم فمما لم بثبت بالدليل . 

أقول : الطعلوم الذي وضعه بازاء العا الم إن ان ددا فلت شعری ان 
بکون‌إن‌ام بکن‌في‌الذهن . دالذی سمی‌هذه ا بالتعأق هوأ بوالحسين‌البصري 
ومن تبعه . والقول أن العلم عرض و حب العامة هو ل القائلين بالاحوال . 


ورا أحملة التعلق هن عبر متعلق و۹ عبر معةو ل ٠‏ 


۱۵۸ تلخيص المحصل 
قال : مسا له 
< العام الواحد هل يكون علمأبمعاومين > 

اختافوا فى أن" العم الواحد هل يكوت علماً بمعلومين ؟ و عندى أتا إن 
فسسر نا العلم نەس التعلق م وصح ذلك ¢ E ٥‏ ا )5 عقل کون االشيء (ble‏ 
با حك اطمعاوهين « و الذهول عن کو نه عاط الا حر E:‏ او ۷ التغاور طاصح ولك ٤‏ 
> إن فر تاه دما دو جب التعلق ام ع ¢ لان“ العلم المتعلق کون ال واد ا 
لاض ¢ إن م کن هو دعسه ماقا دما ¢ م کن مشعلا ا الى مهما 6 
بل بمطلق‌المضاد ة. وليس كلامناني ذلك العلم» بل فالعلم المتعلق بالمضاد ةالمخصوصة. 
و إن کن ا دما فهو الأطاوب 1 

ثم ا مجو زون » منهم من فصل فقال : كل“ معلومين وصح“ أن بعلم أحدهما 
€ الذهول عن الا خر ¢ امتنع لق العلم الواح دھ ما . وکا“ معلومین لاص 
باطل عندى » لا ن" العلم بمضادّة السواد و البياض » طا ثبت أنه متعلق بالسواد و 
الىاض ¢ 2 اتهم ۳ وا هة وصح ان بعلم اواد و دہ 2 الحهل بالہاض ¢ فقدقعلق 
e‏ ِء 2 2 
زاك العم بامر دن ا العم وا هما 2 ااهل الا حں ا 

أقول: العلم القديم عند أهل السنة تعلق بمعلومات أل التى لانهاية لهاء 
مع أنه واحد . و هذا البحث يتعأق بالعلم المحدث . فقال أبو الحسن الباهلى : إن" 
العم الواح دور أن عاو بداو هات رة 9 حکی عن ی الحسن الاشرى 
ذاك ا انکره الا ستاد 0 ساف 9 وال : ا وة ٤‏ الالزام على هن وقول : 
العلم الواحد بتعلقيمعلومين. وذهب الجبائى إلى جوا تعلق العلم الواحديمعلومين. 
وأو جب ذلك من آهل اسن ةا بومنصو دالبغدادی“.وقالالقاضی بو بكر > الباقلانى . 
ا میں ا أ حدهما عن الا خر ٤‏ العقل حو ر ان تعلق دھم) عام - أ حد»› 


د کل مارصح آن بعلم‌هع الذهولعن‌شیء| خر 10 و أن تعلق هما عام وأح 5 


حواجه نصير ا لدین طو سی ۱۵۹ 


و يقال للمصنف : إذا فسرت العلم بالتعلق تخاز تعلق. العلم بالمجموع و 
رن الا ءاحل فة ۾ ود فد فلو ارين و ات كيت اماع 
ذلك » وأنت استدللت على الامتناع بصحة تعلق العم بأحد المعلومين » مع الذهول 
عن کونه عالاً بالاخر . و یھنا لا بصعم“ هذا الاستدلال . د أيضاً کان جب أن تقول: 
«مم الذهول عن الاخر» » د أنت قلت :« مع اولع غاا اخ ان 
المطلوب هيهنا التعلق بمعلومين لا بمعلوم و بالعلم بجغأوم خر .و أبضا على تقدور 
تسر العلم يماو جب التعلق جعل العام بمطاق الاد ك تلو ن 
غر معقول » فان" المضادة لاتعقل إلا" بين شيين . بلى ييكون الشيثان شاملين لكل 
ما بقع عليه اسم اة . و لا فرق بين المضاد"ة المطلقة د المضادة المخصوصة إلا 
عدم التعسين » و وجود التعيين فيما يعلق المضاد ة بهما »> د لا بختلفان من حيث 
فا راون 

و إبطال قول المجو زين بقوله : د العلم بالسو اوو الا او اغروت 
يصح“ العلم بأحدهما » هع الحهل بالاخر » غير صحيح » لان" كلامهم ني المضاد ة 
المتعلقه هما » وتصو ر السواد وحده غير تصو ر اواد المضاد للبياض. فليس ها بص 
العلم به مع الجهل بالاخرهو أحد الشئين اللذين يتعلق العلم بهما معا . 
اقال: مسال 

< المعلوم معاوم من وجه و مجهول من وجه > 

اللعاوم على سمل الحملة مغلاو م من وجه و E‏ من د جد . و الوجهان 
ا و الو جه المع لوم لا إجال فيه » د الوجه المجهول غير معلوم ألبتة» لكن 
لا اجتمعا نی شىء واحدظن ع“ أن العم الجملي نوع يعابر العام اقاي 

أقول: اعترف هه ان الشىء اطعلوم من وجه د ا من وجه يغار 
الو جهين. وهذا ما ف کر ته فیصدرالکتاب عندإبطال قو له : « التصو "ليس بمكتسب». 


ر مط لو د ھہ ینا ان تھا ور الو جهين ( لکن حصل م“ و حوب تغا در مأ اجتمع ہے 


الو حهان و < تغاير > الو جهن . 

ۋال : سال 

< العلو م المتعلقة بالمعاو مات المتغا در ة مخحلفة > 

ال ل امات حا ا ا و لی ر 
لنا أن النظر في العلم بالمدلول مشروط بالعلم بالدايل؛ و لأن اعتقاد قدم اجس 
بضاد اعتقاد حدوثه » و مشروط بالع لم بماهية الجسم و ماهية القدم و الحدوث . 

أقول اله مدهت إل الول مال اللوم د نمال تاف اختااف 
ق و ا ی و ما ا و و وات قل الغا ت 
متضاد ة و مشردطة بشروط مختلفة » فان اعتقاد قدم الجسم مشر وط" بالعلم بالجسم 
و بالقدم» و اعتقاد حدوثه مشروط بالجسم و بحدوثه . و لوالده أن فقول : العلم 
هن حمث هو علم امس بمختلف » انما بختلف سب متعلقاته » فسكون تماثل العاوم 
لذاتها و اختلافها سسب اختلاف متعلقاتها . 

قال : مسا(3 

< العاو م كلها ضر ور رة > 

العو دوا ررر 4ل ا اکرو اا واو اه عا وا 
ضر ورتا » فاده إن بقى احتمال عدم الازوم ولو على أبعد الوجوه لم يكن علماً 
وإذا كان كذلك كانت بأسرها ضرورثة . 

أقول: درد مالذروري هہھنا البقينى J‏ النديهي > ولا اطاحسوس وحده» 
فانه قال هن فبل : « المحسوسات هى الضذروريات » . وق a‏ الك 
ضرورياً » موافقة لقول أ بىالحسن الاشعرى. 

قال : نيه » اقغةوا علی| نه لایجوز أنیکون العام اا ا وبالةر ع 
و .ولا وعد وقوع الشك «حصل الشك" ي الفرع » فصر الضذرورى غر 
ضروری > هذا خلف . 


خواجه نصیرالدىن طوسی ۶۱ 


ا ا ا ت سے م و د ن سا لے ےا مس نے ا م > 


nn 
س مت م من س ر‎ 
2 e -_ 
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أقول : إن کن ار اد هن 1 صل التصد قات التي تو قف علہ ھا صد قات 
فهو حو ؛ وإن کان اراد اعم هن ذلك ففه نظر u‏ التصورات يمكن انتکو ن 
كسمسة » والتصديقات الموقوفة عليها ضرورية . 


۵ھ 


قال : مسا ل 
< اعتقادالضد ,ين إمتغع اجتماعهما > 

اختلفو ای أن اعتقاد الضد ون دمتنع اجتماعهما لنفسهما او لامر در جع 
إلى الصارف . والا قر 5 أن النافا ذاتنة لان الحز م مالشسوت شر طه أن لایکون 
لنقضه احتمال ثموت » فسستحمل تحةقه دون هذا الشرط . 

أقول: الجزم بالثبوت المشروط بأنلامكون لنقيضه احتمال هوالجزماليقينيء 
والاعتقاد أعمً منه . والا صح“ أن" الاعتقاد الذى لاإيكون رقينْيًاً كاعتقاد المقلديمتنع 
اجتماعه هع e ed N‏ فيالىقينى فاطنافاة ذا تة 
کما ن کره . 

قال : مسال 

< المعدوم غر معاو م > 

نهم SE aS OE‏ 
ات کل ام ات 6 فالس اتا ا کون مغارسا :فرش بان مه 
باللا مملوهية وستدعى تصو ره» لاان" ما لا بتصو "ر لابصح الحكم عليه . 

ثم" أجابوا عن كام الا و“لين أن" المعدوم في الخارج ثابت في الذهن . فقيل 
عليه : الات فىالذهن أخص“ من الثابت » فيكونالمعلوم هيهنا ثابتا » وليس كلامنا 
فيه » اّما الكلام فى العلم غير الثامت . ولان" الثبوت الذهنى مشكل » لا نّا إذا 
علمنا أن" شربك الد تعالى معدوم» فحضودالشريك في الذحن محال » لان الريك 


ھر الذی دس ر وده انأ ته ( والحاضر ٤‏ الذهن 5 کون كذلك ي 


۲ء تالخیص المحصل 


فان قات : الحاضر فى الذهن تصو د الشريك » لا نفس الشريك . قلت : فقد 
عاد الاشكال » لان البحث إنماوقع عن تعلق هذا التصو ”ر » فانّه إنكان نفيامحطا 
فكيف حصل التميتّز » و إن كان ثابتاً فشو ته إما فى الذهن او في الخادج . و الكلام 
فة ماهر . 

أقول : المعدوم ني الخارج ثابت في الذهن من حيث هوموصوف بالمعلوهية » 
وهو محكوم عليه من الحيشة العاومة بالشوت الذهنى » و من غير تلك الحمشة 
i ERNE‏ مسلب عنه الوت . ولمس بين الحكمين 
تناقض» لا نموضو عهماليس شيتًاواحداً . وهكذا غيرالثا مت الطاق الشاملللخار جى 
والذهني محكوم عليه بالثبوت من هذه الحيشة ومسلوب عنه الثبوت هع عدم 
أعتہار هذه الجمشة : 

وأما قوله : « شرك الل هو الذى يجب وجوده لذاته » والحاضر فى الذهن 
ليس كذلك» فالجواب أن مفهوم الشريك هيهنامشتمل على ممائلة بين متغاو رين 
وذلك وو جب‌الاشتراك من حت الماثلة وامتناع الو جود من حبث مغاير تهلذات‌ا. 
واطوصوف‌بالامتناع محکوم عليه سلب الو جودالخارجی من حمث ثیوت‌هذا الوصف 
العنو انى ٤ a‏ الذهن وغر مڪکوم ع هن غير اعتہار هذا او صف > مل هو مکو م 
عليه بالو جوب من حيث الماثلة . ومتعلق كل وصف منهما معلوم من جهة كونه 
متعلةا وغيرمعلوم من غيرتلك الجهة » فينبغى أن يفهم في أمثاله هذا الفرق » حتى 
تحال“ الاشكالات التى تورد علبها . 

ۋال : مساة 

< العقل اامناط للتكليف هو العلم بالوجوب و الاستحالة > 

المشهور أن العقل الذى هو مناط التلكليف هو العلم بوجوب الواجبات و 
استحالة المستحيلات » لان العقل لولم يكن من قبي العلوم اصح انفكاك أحده) 


عن E E‏ ا ED‏ أن وو حد عاقل لا بعلم ا ألممّة > او عا : 


حواجه صر | دين طو سی ۶۳ 


بجميع الاأشياء» و لا يكون عاقلا . ثم ليس هو علما بالمحوسات » لحصوله في 
البهائم د المجانينء فهو إذن علم بالامود الكلة . و ليس ذلك من العلوم النظر ية 
لا نها مشروطة بالعقل . فلو كان العقل عبارة عنها لزم اشتراط الشىء بنغسه» ذهو 
ا فو ا غار وار او ا ي 

فقيل عليه: لم قلت: إن التغاءر يقتضى جوازالانفكاك »› فان الجوهر والعرض 
متلازمان » و كذا العلة و المعلول . سلمناه» لكن العقل قد ينفك“ عن العلم كما في 
حقٴ النائم ا اليقظان الذي لا تحضر شيئًاً من وجوب الواجبات و استحالة 
ال1تحيلات . و عند هذا ظهر أن" العقل غريزة بلزمها هذه العلوم البديهية عند 
سلامة الآ لات . 

أقول: قال أو الحسن الا شعري : العقل علوم خاصة . وزادت اطعتزلة »في 
العلوم التىمشتملعليها العقل » العلم و التو و اال د 
ى البديهيات . و قال القاضى أبوبكر : هو العم بوجوب الواجبات و استحالة 
الم تلات و محارى العادات . و قال المحاسمى" من أهل السنة : هو غريزةيتوصل 
بها إلى المعرفة . وما ذهب إليه المصتف هو الصواب . 

وال : < >٣‏ ومنها) القدرة 

و المرجع بها في حةنا إن كان إلى سلاهة الا عضآء فهو معةول » و إن كان إلى 
أمر و داء هذا » فيه الراع. احتج أصحابنا بأن "حر كة المختار متميزة عن حر كه 
ا لمر تعش » و ليس الامتياز إلا بهذه الصفة . فيقال لهم : هتى ثبت هذا الأمتياد ؛ فيل 
قاف اقول ۾ او حال الاتصاف ؛ »وال IY‏ ی قولکم N‏ 
قبل الفعل عند کم . والثانی‌محال » لان ا1 ا من ترك الحر كه 
اوو E CT‏ حال وجودها ‏ لاستحالة أنبكون 
الشىء TT‏ مووا ف زمان واحدں . و قال ا ت هنا الامتاز ؟ حال 


E‏ الل سسحانه الحركة » او قبلا ؟ و الأول" باطل » لان" حصول الفعل حال 


۴ تاخیص المحصل 


أن خلفها اه تعالى محال . و على التقديرين لاشت الاختباد . 

أۆول: وو له DD:‏ تار لإ وا هن الحر كة حال جود الحر كة & ہے 
فظر » لان المختاد لايتمكن من‌الح ر كة هع فرض وجود الحر كة . اما مع قطم 
الأظرعنه فلم لا جوز ؟ و هنا القول فى الاعتراض الثانى » فان الاختار حال ما 
خلق‌اله الحر كة محال » لفرض وجودالحر كة. اما مع قطع النظرعن ذلك فمك 
أو جود ألةدرة أطقََضة له . 

قال :3 قال معز ل هی ەت هن| الاختہار KABE‏ استو آء الدأعمین أو - 
رجحان أحدهما على الآ خر ؟ الأول باطل” » لان" عند الاستواء يمتنع الفعل و 
عند الامتناعلاتثبت المكنة. و الثاني محال » لان مع حصول التر جيح يجب الراجع 
9 ممع اللرجوح 3 على هنا التقدر لا تست المكنة 

ڌو ل : الاختار عند العتزلة دو صحة صدور الفعل اد تر كه من القادر a‏ 
لد عه أو عدم دأعه ۰ هو متس ادی المسمة ا الطر فين عد عم اعتار الد أعى و 
راا ا 

و تقد موهم جو زوا ص ر ا2 ا لطر فين مهن اللا هن عبر وح tT‏ 
على الا خرء و أوردواامثلة الجائعوالعطشان والهارب إذاح ضر هم رغیفان مساو بان 
د قدحان متساویان » وطر قان متسادبان » فاتهم بختارون أحدهما من غیرتر جح . 
و الذين لا جو زون ذلك بةولون : الرجحان شىء » و العلم بالرجحان شىء » و 
اھ ارا دا لوجود الرجحان » د إن لم يفطن بالرجحان. 
کون اولی ولاينتهي إلى حل الو جوب وهو اختہار مهود اللا ھی انكر بعضهم 
كون الا ولويةكافية » ثل مامر في خواص" الممكن . و أبو الحسين وأصحابهقالو|: 


عندالدأعی يجن الفعل > و عند عدمه ممع . و ذلك لا ونانى الاختمار » فان تفسير 


خحواجه نصیرالدین طوسی ۱۶۵ 


الاختياد هو أن يكون الفعل د الترك بالةياس إلىالقددة متساويين » و بالقياس إلى 
الداعى د عدمه إما داجيا او ممتنعا . و من عدم التميءز بين الا مرين فى هذه اطسأًلة 
و الاخاان لجار ن ا فان ا اتو الها 
قال : مسال 
< القدرة مع الفعل ام لا> 

القدرة مع الفعلء خلافاً للمعتزلة . لنا أن" القددة عرض » فلا تكون باقية . 
فلو تقد مت على القل لاال ان کون قادرا على لفل لان حال وخودالدرة 
لىس إلا" عدم الفعل » و العدم المستمر" مستحيل أن يكون مقدوداً» و حال حصول 
الفعل لا قدرة . 

أقول : المسألة مبنة” على كون القدرة عءرضاً» وامتناع بقاء الا عراض. 
و الذى استدل به من فرض القددة مع عدم الفعل او وجوده » ليس بدليل علىذلك 
لاان" ذلك الامتناع إنما لزم من فرض اجتماع القددة د الفعل » المد عي امتناع 
وجودالقدرة قل الفعل لذاتها. 

قال : احتجوا بان الكافر حال كفره مكدّف بالايمان › فلولم يكن قاددا على 
الايمان حال كو نهكافر ا كانذلك تكلغاً بمالا بطاق . ولان الحاجة إلى القددةلا جل 
أن يدخل الفعل من‌العدم إلى الوجود ؛ وحال حدوث الفعل قدصاد الفعل مو جوداًء 
فلا حاجة بوالى القدرة» و لا ته اووجب ان تكون القدرة مع المقدور لزم إما قدم 
العالم او حدوث قدرة ايه تعالى . 

و الجواب عن الأول : أنه وارد عليكم أبضاً » لا ته حال حصول القددة لا 
دمكنه الفعل » و حال حصول الفعللاقدرة لهعليه . فان قلت : إنه ني الحال مامور 
لا أن يأتى بالفعل فى الحال » بل بأن يأتى به ني ثاني الحال . قلت : هذا مغالطة » 
لان کو نه فاعالا للفعل إما أن کون هو نفس صدور الفعل عنه » و إما ن کون 
أمراً زائداً عليه. فان كان الاو "ل استحال أن بصير فاعلا قبل دخول الفعل في الوجود 


غ تاخیص | امحصل 


وإذا كان كذلك استحال أن يقال إنّه مأمورٌ بأن يفعل في الحال فعا لا يوجد إلا 
فی ثا نیآاحال.وإن‌کان الثانی کا فت تاك الفعلة أمر ااا » فيفتقر إلى الفاعل.والكلام 
ى كيغّة فع لها كلكلا في الول » فيزم التساسل . دعن الثاني أنه منقوض بالعلة 
والمعلول » والثرط والمشروط . وعن الثالت أن المؤثر في دجودأفعال اله قعالىتعأق 
قددته بها زمان حدوثها . وأمّا التعلقات السابقة فلا آثر لها البتة »> وهذا لا يكن 
ا ٤‏ ودر العم ٤‏ لاما عبر دا K>‏ 
أقول: الال الاو ل غير متو جه لاان" الكافر مكلف بالايمان من حيث ‌هو 
وادر حتی دوهن ف حال ویر ته : وهنا لین تکلمغا دجا لإ وطاف ¢ وھ٥ن‏ حہٹ فرص 
ووو ع الكفر مه ٤‏ حال ویر ته على الانمان او کن a‏ دالا مان کن تکاغا دما 
لا طاق وھل| ف الو ا لالا نی)الحاجۀ إلى القدرة وھا ¢ ال ًن ود خل القع 
من العدم إلى الوجود »لا إليها مأخوذة مع حدوثالفعل اوعدمه. دفي السؤال الثالث 
ED‏ لقدرة الله تعالى إلىقدرة العمد مع ان" قدر ته تعالی إذا | خذت مع دجود 
الارادة او مع عدمي) لا قى للاختار وجه کما قل فى العمد . 
وو له ٤‏ الحواب 5 هنا وارد علیکم ¢ ا حال حصول الفعل لا دمکنه 
القعل u‏ € ہے ا ( لا اذا أ حال حصول أأقةدرة حال ر جود الفعل عه 
فا لعل لایمکنه ( لاهن حہٹث ااوںرة ( لمن حہث ور ص مقار نتهابالقعل و كون‌|الفعل 
و اجب الوقوع سین وإوراد النقض بالعلة والاعاول ¢ والشر ط واطشر وط 6 ا 
نّا ف ¢ لان" إلعلة أا وہل ووو ع اطلعلول ف فة العلية و كناك حال ووو ع 6 
لانضياف‌القبل والحال إلها . والقولء بأن تعلق قددة اله تعالى زمان حدوث الفعل 
ا ٤‏ دود الغعل | وا ( ا سي ¢ لان" العلل وجب ٤‏ رمان دو به وإنلم 


تکن ویر َ وما ی هه 1 عط سيء و أحں (٤‏ هو ۴ ٥ر‏ ا 


ھم ا2 .س 


قال: مسا ل2 
< القدرة لا تصلح للضدين خلافا لامعتزلة > 

القدرة لا #صلمحللمضد “ين » خلافا للمعتزلة . لنا أن القددة عبارة عن التمكنء 
دو الكو مرها ره اا و ا ون ي اوا 
الطرفن » إن كانت على السو ية استحال أن تصير مصدداً للا ثر إلا "عند مر جح » فلا 
دكون مصدد الا ثرإلا ا لمجموع . فقبل هذه الضميمة لم يكن تلك قددة على الفعل . 
وإن لم تكن على السويّةلم تكن القددة قددة إلا على الراجح . 

اقول: المعنى لامختلف بتمديللفظ القدرة بلفظ التمكن. ومغهوم التمكن من 
هذا ومفهوم التمكن من ذاك وشتر کان فی مفهوم التمكن › وإنما بختافان من حمث 
تعلقهما تارة بهذا وتار بذاك . فان كان المراد من القددة ذلك الا مر المشترك كانت 
صالحة للضد بن » وإن كان المراد منها مجموع المشترك مع ما به الاختلاف لم بقع 
اسم الفدرة على أنواعما إلا بالاشتراك اللفظي » ديقع على أنواع تعد د المقدودات . 
وهنا لم بقل به أحد. وقوله « إن كانت نسبة القددة إلىالطرفين على الو بةاحتاجت 
إلى هرجنح » وقبل المر جح لا بكون قددة على الفعل »» بقتضى أن تصير القدرة 
مدء للقعل [ هع زائ › وهوعين مذهب من يقو ل : القدرة صالحة للضد ين EE‏ 
ذهب من ذهب ] الى أن" القدرة لا تصلح للضد بن » لقوله : القددة عرض ل بقى 
زمانين . فالقددة التى تكون مع أحه الد و غر آل كرف مم اله الاخر: 
e‏ اهم لا غر قو ن بين القدرة دين ا القع اد الترك . 

قال: ما لے 

< العجز صفة وجود دة عند الاصحاب وھو مشکل زوںم الدلیل > 

و E‏ وهو مشكل » لعدم الدليل . والذي يقال 
د لس جعل العجز عبادة عن عدم القددة أولى من المکس » ضعيف » لا ثا نساعد 


على أن" كلها محتمل » وأثه لو لا الدليى لبقى ذلك الاحتمال . 


۱۶۸ قلخيص المحصل 


ل ا ص ل یی ی چ ج ن نم و 
س ست ا سے م ل ل ل س ا ا ی ت 
ب م ما م ل ل مسنم هة س ف ن م ~~ 


۳ 1 و ج 
وول : إن كاف أالأقدرة عمارة عن سالاهة الا عطاء » فالعحز عمارة عن | فة 
تعر ص لل عضاء وىکون حند وجودها . و افدر اولی ان ٥‏ تکون وجودىة ٤‏ 
لان الا عن ا فا و وان ن ال ها و ار دوعر هکرک 


أ عن حر كة ااار ( فالعحز وجودي 9 ل ااا ذھہوا اله : آَم 


ر عش 
إن کا فت ااأودرة هة تعر ص عند سالاهة الا ع)اء ا عنما دا ا او دما هو عل" 
ے ¢ والعحز عم اك الهسة 9( (قةیرح وجوددة ( والعحز عدھی ۰ 

قال : < ۴ > وميا الارادة والکر اهه 

ومن الناس هن دءم أن الارادة E‏ عم اح ی او اعتقاده او نه أن 
أ 9ہ ا .رو باطل“ ل١‏ ۴ دل من ا تفسناميلا هرد اعا هن| العلم ومَغا, ران. 
والفرق دان الارادة وأاشهوة اك الازان وور طبه عن شرب ارو اء ( م ا 

قول القائل هذا 5 وقتصر على هنا ( دل در دک ہے دعو a‏ » ن لے او ره 
همن يوش خيره » فيه منغعة يمكن وصولها اليه او الى ذاك الغير من غير مانع 
من تعب أو معارضة »> . م ي دوجود مل ا على هذا الاعتقاد مغاور_ له نظر" 
و( د | : هذا اميل حدث لن لا يقدر على قحصل ذلك الشي ء ودر تامة فصل له 

ا ٣ي‏ * در دک حصو اه د خضل دسب ھا وا : وؤلك مل الشوف الى 
الح لو اسل ا في القادد التام القدرة يكفى الاعتقاد المذ كور . 
< ادادة الشىء يازمها كراهة صده بشر ط التفطن للضد > 

مھم من وال : إرأدة الشىء وز ميا کراهة i‏ . رو باطل ¢ لا نه فدورآد 
الشي ء حال الغفلة عن ا ۹ 

أقول: الصواب ان قال : اراد الشىء داز مها كراهة ی ¢ شر ط 
المَفطن EN‏ 


حو اجه نصیرالدین طوسی ۱۶4 


قاڵل: مسال 
< العزم والمحرة والر ضا دالرحمة فالو لا ية والتوويق والىغض > 
< والعداو ة وا(سخط والاختيار والمشية > 


و د 


العزم عبارة عن إرأدة جازمة حصلت بعد الترد د فره . والمحمة عبارة عن 
الاراأدة ( انما من اد ڈیا لی ٤‏ ج العہی إرادة الشواب 2 من العمد ٤‏ حو ال 
تعالى إرادة الطاعة . و الرضا قبل : انه الارادة . و قيل : انه ترك الاعتراض . 

أقول: التر دد المن كور بحصل من الدواعيالمختلفة المنبعئةعن الا راء العقلية 
وعن الشهوات والنفرات المتخالفة . فان لم يوجد ترجيح اطق خفل الج 
وان وجد حصلالعزم . و المحبة تقع باشتراك الاسم على ادادة هو مبداً فعل » وهو 
الذی سہه الى إراأدة الو اب أو ا (طاعة ( وعلی E,‏ ماد أو مندعه او مشا کله 
كمحبة العاشق لمعشوقه » واطنعم علىه لنعمه › والوالد لولده » والصديق لصديقه . 
وها ا اد سا نه وتعالی عن العارفين فهو لصو ر الكمال اطمطلق فيه . والر ضا 
فال أبو الحسن الاشعرى" : اله ادادة | كرام المؤمنين مثو بتهم على التابيد» هذا 
من الله #مالى ؛ وما من العبد فهو ترك الاعتراض . والرحجة قيل هى النعمة › فال 
a‏ ھی أرأدة العام 7 اأولاية اراد الا کرام والتوفىق . والبغض وإلعدادة 
اراده ألاها نة وأالطرد والتعذ دت وااےخط اراد التعذ دب : والاختہار عیک امیا لحسن 


هو الارأدح . واختار له : اي فع ده ج واطمشة ھی الارادة. والكراميةيغر قون 


هما . 
قال: مسا ل 
< المنافاة بين اراد نى الصد لن ذا نة او لے )رف > 
المنافاة بين إدادتى الضف دن ذأ تة او لے ارف ؟ فه ما تقد م ی باب الاعتقاد . 
أقول: فل : إرادة الحر كة تر جح صدورهاء وإرادة السکو ن تر جرح صددده. 


فكما اهما متقابلان لذاترهما كذلك إر دتما . وقوم خر قالوا : إدادة الحر كه 


¥ | تلخيص اامحصل 


تصرف الفاعل عن ارادة الكون . د الكلام فيه مثل ماهر . 

قۋال: مسال 

< الادرادات تنتهى الى ارادة ضر ور ية بلا واسطة او مع واسطة > 

الارادات تنتهى الى ارادة ضرودية › دفعا للتساسل . وذلك وجب الاعتراف 
باستناد الكل الى قضاء اي تعالى و قدره. 

أقول: قيل : استناد الكل" الى قضاء أيه تعالى و قدره » اما أن يكون بلا 
توساط فى ابحاد الشىء» او بكون بتوسط . والا وال لا يقتضيه انتهاء الارادات الى 
ازادقه: والاتى لا نافض الول بالاختارء فان الاختار هوالااد توسط فدرة 
وأراأدة » سواء كانت تلك القدرة و الا راد من فعل أ 1 ا او e‏ شيءَ 
أ خر . فاذن » من قضاء الله تعالى وقدره وقوع بعض الا فعال » تابماً لاختيار فاعله» 
ولا يندفع هذا الا" باقامة المبرهان على أنه لا مؤثر الا الله تعالى . 

ۋال : <۵ > <ومنها كلام النفس > 

ول لاخدال امانا قال اا هر وای د ا ارو ت 
عن کل واحد‌منهانی کل" لغة بلفظة. ا خر ى» فهى متغايرة لهذه اللغات . 
وليس عبادة عن تخيل الحروف » لان تخيلهاتابم لها ومختلف باختلافها . وهذ. 
الماهيات لا تختلف ألبتة . وليس الأ مر عبادة عن الارادة » لان ال تعالى بأمر يما 
در ید » وور ید مالا ا به . و طاهر انه ا E‏ العم والقدرة والحياة . 
1 ا من نوع اجر 

أقول: قالوا: كلاءالنفس هوالفكرالذى يدور فالخّلّد » وتدل عليه‌العمارات 
اة > وما بصطلح عليه من الاشارات ا . دالدليل على إثباته أن العاقل إذا 
اهر عمده ار وح ی فس أفتتاء اأطاعة منه وحدانا رودا أنه یدل على 
ما بجده ببعض العبارات ادبضروب من الاشارات او برقوم من الكتبة » هكذا قيل . 


وول ابوها شم اثمت کالما يلفس e‏ بالخواطر ( درم ان دا الخو أطر سمعيا 


8 را وی ۱۷۱ 


مسا ا ا ا ا ت س س مما ت م 


وردر کا ؛ وقال أبوالحسن : إن" لفظ الكلام شض على کا ا وا لى الكان 
ال٣‏ أف من الحروف بالاشتراك ؛ وقال قوم على الول بالحقيةة وعلى الثانى باطمجاز 
وقال قوم بالعكس هن ذلك . 

قال : < ۶ > ومنها الالم واللذة 

ما الال » فلاتراع في کونه وجودیاً . ثم قال تل بن ذ كربا : د الأذة عبارة 
عن الخلاص من الا لم ٠‏ وهو باطل بما إذا وقع بصر الاتسان على صودة ملأيحة » 
فاه يلذ بابصارها » مع أثّه لم يكن له شعود بتك الصودة قبل ذلك» حتلىيجعل 
IO‏ خالاصاعن 1 م الشوق 8 E‏ ۾ أ بن‌سینا أن ٴاللّن إدراكاطوافق › والا لم 
إدداك المنانى . يقرب قول المعتزلة منه » فانهم قالوا : إن المدرك إن u‏ 
الشهوة» كالحكّة نى حو" الا جرب » كان إدرا كه لذ ؛ وإنكان متعلق النفرة » كما 
في حق" السليم » كان ادرا كه ألاً . ومثل هذا الكلام لا يفي القطع بان“ الا لم ليس 
الا الادراك . واتفقت الفلاسغة على أن تفرق الاقصال موجب الا لم في الحى 
وخالفتهم E‏ التةر ق عدمي 1 فلا مكون عله للاعر الوحو دي . واا س 
سبباً ثافياً » وهوسوء ا مزاح » قال : لان" حد الا لم ادداك المناني . دالحد ينعكس 
فكل ادراك للمناني أل . وهذه الحجة لفظية . 

قول : تقل عن امن د كرما أنه قال : « المنة خرەح من الأحالة الطمعسة ¢“ 
وذلك لكون الادراك انما بحصل بانفعال للحاسة قتضيه تبد أل حال . فأخنذ ما 
با امرض مكان ما بالذات . دقو ل المعتزلة يدل“ على اتهم بقولون : ان اللذة د الام 
هما الادراك نه » و مختلفان با ختلاف متعلةهء) » و هو اما الشهوة» اد النقرة. فقال 
الصف : ومثل هذا الكلام لا يفيف القطع أن“ الألم ليس غير الادراك . ومخالفة 
المصنف » في أن" تفر “ق الاتصال لس بمو جب للا لم في الح ٤‏ انما کان لا نه بقول: 
التفرءق وجب سوء الازاج الذى بقتضيه طبائع المغردات عند تفر يةها . فالسبب 


الذاتى هوطبائع المغردات» والتفريق بقتضى زوال الاعتدال [ الذى حصل من‌الكسر 


E xas ۷ 


مسا ا نت او مد ن ت - د 


والانكساد . فالتفريق ليس سبباً بالذات الا" لا مر عدي هوزوال الاعتدال] دالا لم 


انما حصل من سو ۶ امزاج ھ کیا فس رقو له و Do‏ ا Es‏ 
لکن وو له عقب ذلك : «وزاد امن سما E‏ ا وهو سوء اا « ذل على 
خلاف ولاك . 

أمّا قوله : « التفر ق عدمى » فلا بكون عة للوجودي » ففيه فظر” »لان 
الل ن اوو و ادم ووا ندا کد الک 
فيما من شأ نه أن يتحرك فاثّه عة لا حد الا كوان الذى هو السكون » وعدم السمع 
عة للخ ر س » وعدم الغذاء في الحوان الصحيحعلةلاجو ع ؛ وتفر قالاتصال - في العضو 
انی ل کون ہے حسن أو دعر ص لے ا ¢ او کون مع ارادا « او کون 
واه کال و اا ی عو ا اا ا 
الالم عندهم احساس عضو بتفْرٌف اتلصال وبحدث فيه غير طبیعی » د کلامم یدل 
على ذلك . ولا ش كني أن الحلمىوهوسوء المزاج مول ٠‏ د أن لم يكن هناك تفر "ق 
أقصال واطعنی الجاع هو الاحساس باطنای وهو اۆن حد للالہ ّ واذا کان | یحی وی 
صرحا فلا وكون انعكاسه لفظبا . 

قال : < ۷ > و منها الادرا| کات 

د هي غير العلم EB‏ نمصر ا شىء تغب عه فتجحد تفر فة ی الحالن 
مع حصول العلم فيهما » فالابصار غيرالعلم » لكن الفلاسفة و الكعبى و أبا الحسين 

< البصرى > زعوا: أنه عائد إلى تأثر الحدفه بصودة الل ء " n‏ ن 

محتاجون إلى القدح فى هذا الاحتمال» س بیان أنه تعالی سمیم بصيرٌ. 

أقول: قالوا : الا دراكات خمسة هى الحواس“ » و زاد القاضى اوبكر 

< الباقلانى > فيها إدراك الا لم داللذة» و قوم جعلوها علوماً خاصة ٬فقالوا:‏ 

کل“ ادراك عا لم و ليس كل“ علم ادرا كا . والقول بأن الا بصار تأر فىالحدفة 


2 


خاص دمن دصر ا N‏ 9 1 خض .امعت ان کون ٤‏ بره على د جھ 1 را 


حو احه نصير ا لدين طوسی Y۳‏ 


م سے 


ى الادادة» فاتما في العبد بخلاف ها فته لله تعالى 


قال : مسا( 
< الأبصاد خروح الشعاع عن العبن او الانطماع > 

اختلغوا فی الا بصار > مهم هن قال : اذ ۾ خروج الشعاع عن العين . دهو 
باطل » واا او جب تنشو شش الايصار عند هبوب الرياح ولا هقنع أن زر ی صف 
العا اغ ان عفن دا ل وا د اد ؤس فيع 
الا جسام اطلتصلة بن حدقتنا ومينها . 

أقول : القائلون بالشعاع » و هم الحكماء المتقد ٠ون‏ » لا بقولون بخردجه 
عن العن إلا لجاز > كما وقال: الضوء «خرح من الشمس . وإبطا ەرو خوت ود 
عند هبوب الرباح ليس بوارد » لان شعاع الشمس و القمر و النيرات لا شوش 
به . و أيضاً قالوا : لوكان الشعاع جما لزم تداخل الا جسام» و لو كان عرضأً ازم 
اتقال الا عراض.و أبضاً قالوا : الشعاع من العين كيف بصل إلى السماء دفعة ء فان 
الحر كةتحتاج إلى زمان» وقرداف د ل ذلك لادم على سا رالا شه بو کل ما 
يقو لون فی جوأ به هناك هو الجواب ههنا. وامتناع روبة نصف السماء بشعاعالحدفة 
دعوی مجر دخ . ولو قال بدل الامتناع الاستيعاد اکان أصوب . و إذا جاز ان ء 
نورسراج‌صغیرهواء بیت کبیر وجددانه» ولم تيعد ذلك فذلك أبضا لیس بهستيعد.. 
و استدلوا على كون الابصار بالشعاع ا و ال ن و ولان 
ا e oT‏ 
كما بقع لشعاع الا جرم النيارة a a‏ 
الشفافة » بقع لشعاع العين مثله بعينه »> كما تبن في كاب المناظر د المرايا. د 
بالجملة الكلام نيهذا اوضع طو دل . والاشتغال به غيرمناسب لهذا الموضعءفليطلب 
من الصناعة اطأخصوصة به . 


قال : و ميم من وال : بالا نطما ع . وهو «اطل ¢ 2 لا ا ادر کنا العظيم 
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لامتناع أنطباع العظيم في الصغير » د طارأينا اا ل د و ا 

فهذان الوجهان إنما بلزمان من قال : المرئى هو الصورة المنطبعة فقط . أمأ هن 
جعل أنطباع الصورة الصغيرة ف الحدفة E‏ < دراك المرئى الكسر ف الخارح 
لاەردعلىه ذلك . 

أقول: نما فال بالا نطباع ارمطا الاچ ا به › و و السب في رو دة 
العظيم من بعيد صغيراً . وإبطاله بامتناع انطباع العذي في الصغير غير صحييلا ت 
لا وه شمر طون فيه أنطماع العظيم نفس أو مةدأره > بل قالوا بانطماع شب منه. ولعل" 
مقدادالشبحعلى صغبرمحله ,قتضى إددراك ذى الشبح على عظمه . ذلك كماينطب 
ني المر آة تصف السماء و الا جرام التى فيه . و أما دوبة القروب على قربه و اليعيد 
و ل ا > فلعل المنطبع في العين يكون على هينّة تفيد إدراك 
الا اة و نحن لا تعذر علينا أن نعبّر عنه استبعدناه» هم أثا نرى النقاشين 
بنقشون صود الا جسام على السطوح علىوجه يدرك الناظر فرهاأعاقتاك الا جسام 


وأبعاد ما بينها . 


قال : مس( 
< الادراك عند حضو ر الشرائط العشرة غير واجب > 

الادراك عند ساامة الأ لة وحضود المبصرو سائرالشرائط المشهورة غيرواجب 
NT O N BL‏ 
إل" لا ثا نرى بءض أجزائه دون البعض هع استوائها بأسرها في كل" الشرائط » و 
دهن جرا ل ا رن 
رۇب ة كل" واحد من تلاك الا جز اء مشروطة برؤية الجزء الا خر د إلاّوقع الدور. 
رزه كل ادوا اه ر ر . و احتجوا بأثّه لو لم بيجب ذلك 
احاز آنیکو نبحضر تنا شموس وجبال » ونحن‌لانراها ٠‏ الجواب أت «عارض بجي 


العادىات ك 


ي ۱۷۵ 


اقول الفائلون مان اهاد اه فال اليودوذات غر عله وال كرات 

لابق ولون بوجوب الابصارعند الشرائط المن كورة» لامتناع أن بكون إبصاده بآلة» 
وان ا شىء عن شىء ٠‏ وأا المعتز لة و الفلاسغة فةواون: إبصاره تعاأىهوعامه 
بالمصرات» و دوحہون إبصارالخلق ة عد عشرة شراط » بعد مالامة الأالة »ده ی کون 
اضر كشيفاء غيرهةرط الصغس» e‏ للا لةاوفي حم اطحاذاة E‏ 
بسنهما شفّاف » ووةو ع الضوء على المبصر » و كون الضوء غير مقرط › و عدم القرب 
اا عم > الو اة ن ا ا 
بقاربه ها وو جب الغاطل ٠‏ ويد ءون ٤‏ وجوں الابصار العا م الشرورى E‏ 


روو الک ا درودة اح 1 ُه ده ل المعض وا ٥س‏ شی ¢ 9 | ذلك وقول 


من لا فر الت فہه :و خةازشة. الفك فی ذلك بالعاد ءات هو أن قال : هن 
المحتمل أن الشمس لاقطلع غد » أن الجبال الغائية عشّا صادت جواهر » داليحار 
دما » و أمثال ذلك » هع انا نز م عدمها وسيب إجراء العادة . كذلك هيهنا هن 
المحتمل أن لا نيصر مع اجتماع الشرائط » لكنتًا نقطع بالابمار . د لا بلتفت إلى 
ذلك الاحتمال » لاأن" العادة جارية بالابصاد. 
قال : مسال 
< هل إعتعر فى السمع وصول الهواء الحامل 1م لا > 
اختلفوا ف أثّه هليعتيرفي السمع وول الهواء الحامل لصوت إلىالصماخ. 
فعندنا أنه غير واجب > حاف للفلافة و النظام . لنا أنه لو كان كا قالوا ما 
سمعنا کلام من دحو ل دعا و ويه ا ا E2‏ الهواء اء النافن فى م فا 
ذلك الجدار لاسقى على الشكل الاو ل الذى باعتياره کان حاملا لاحر وف ais:‏ 


کان یں أن لاندر 3 > أت الصوت ۾ کما اا ا م فلامس ال Ye‏ حال وىو له اليناء 


لاحرم لاندرك جر 5 الان حهة وصوله . 


أقول: الائ لون التو اح لا وشتر طون فيه ا کل › والذی 


Y۶‏ تلخیص أ امحصل 


EES‏ هن تمو ج الماء لىس اراد منه حدوث الشكل المرئى فيه > مل الكىقية 
الحاصلة في نفس جرمه بسبب القرع والباط تلاك الكيفية في الماء الذى يلىموضع 
القرع » فان الشكل بختص بالسطح الظاهرء د التمو ج بحصل ني عق الماء الهواء 
و اض 5 يقو لون بامتمْاع جود التمو ج ٤‏ ج عر |)ء و الهو اء ¢ دل دخو و 
ی‌غیرهما »> کما نحس به فالا وانیالصغر دة وارتماشها زماناً سيب القر عوإحداثها 
اأصوت دوک القرع رما ا طودلا. و اا ذا حن القةرع على جسم مدت لاسام" أ 
أ ¢ فان السامعيسمع الوت من غبران صل من هو صم القر ع هواء إلى صہأاخه› 
بل بأد ىالتم و" جمن ذلك الجسم إلىالهواء الذى بجاوره ومن الهواء إلى الصماخ . 
و إدداك الجهات بسب هيئّة [ دئين ] يبقى في الهواء فيد الاجساس بجهة القر ع . 
وقال أبو البر كات البغدادى“ : كان النةس تتبع الهواء المقروع فى جهة القرع حتلى 


تحس بذاك . وقياس السمع على 


قال: مسا a‏ 
< ادراك الشيم و ادراك الذوق > 

إدداك الشم قديكون لاكيف الهواء المتصلبالخيشومبكيفيّة ذىالرائحة؛ 
و قد کون لانفصال جز اء لطيفة منها و دصولها إلى خيشومنا » كما فى التبخيرات؛ 
و قديكون لتعلّق الةو ة المدر كة بالرائحة » وهى هناك » وهذاأضعف الاحتمالات. 
وأا إدراك الذوق » فقدتفد م الكلام فيه . فهذه إشارة مختصرة إلىأقسام الا عراش. 

أقول: الوجهان الا "لان موجودان فى أشياء لاتنقص باحساس دائحة وفى 
التبخيرات » و الوجه الثالث بعيد » فان القوة لاتتعلق بغير محلها و لا تنتقل عن 


افا 


سس ا سم ص ج 


a e, WSs‏ 7 و وور 2 ص و 


ۋال : آحکام الاعر اض 


مسا له 
< انتقال الاعر اص ممتخع با فغاق المتكلمين و الفلاسفغة > 


حواجه نصیرالدین طوسی YY‏ 


افق المتكلمون والفلاسفة على امتناع الانتقال عليها » لان الانتقال عبارة 
عن الحصول فى حبر بعد الحصول فى حير آخر » د ذلك إنما يعقل فيا متحيز . 
و العمدة المشهورة أا لوقد”رنا العرض خالياً عن ميم الا وصاف غير اللازمة فاما 
أن لا يتاج حينئذ إلى ا محل اد بحتاج . و الأول باطل »لا ته يكون حينئذ, 
نا بذاته عن المحل »و الغنى“ بذاته عن المحل ستحيل أن عرض له ماح وجه 
اله لان ما مالذات لا وزول بما بالعرض ؛ و إن احتاج فما أن وتا ح إا ھل 
مم > و ھومخال لان" مقتضى الو جود فى الخارج مو جود فى الخارج › و اطبهم 
من حث هو کذلات غر مو جود فی الخادج ؛ أو ال هل سن دام انال 
مفارقته عنه » وهو المطلاوب . 

و لقائل أن بقول : لم لايجوز أن لارحتاح . قوله : د لان الغنی" بذاته عن 
امحل لا عرض له ماسُحوجه إليه» . قلنا : العرض عندنا لايصدق" عليه أنه يجب 
أن لا یکون فی امحل حتی یکو OS‏ لحه وله فى المحل » بل بصدق عله 
ان ال وات ل ج أن يكون فى المحل“ و هذا لاينافيه الحصول فى ا محل 
لسيب منغصل . سلما أنه بحتاج إلى امحل » لكن لم بحتاج الى محل معي ؟ 
ا و ا المعسن إلى مكان غير معين »د لان الواحد 
بالنوع معير”. فاحتياج الواحد بالشخص , الى المح ل الواحد بالنوع لاوجب تعين 
اللحل الواحد بالشخص . 

اقول : ففرالا تقال بمعنی الحصول فی حيّز بعدالحصول فی غیره من‌الا حياز 
ES NE‏ بیان » فان العاقل لا ومكن أن بتخبّله فضلاً عن أن 


وك عه . والماطاوب هب هنا هو نفى الانتةال عنْها بمعنى الحصول فی محل دعدالحصول 


۱۷۸ تاخیص المحصل 


فى محل" غير ذاكك المحل . د هو لم يتعر ض لذلك اصلا . 

و ما اورده هن الحا هنف بما ف كره . و البرهان عله ان" الءرض هو 
الأو جود الذى لا يتحةق وجوده الشخصى“ الا بما بحل“ فيه . د الشىء المحتاج فى 
وجوده الشخصى ",الى عة لاإيمكن أن ,تاج الى علة مبهمة» لان المبهم لاإيكون 
من حيث هو مبهمٌ موجوداً فی الخارج » و ما لایکون موجوداً فى الخارج لا فيد 
وجودا فى‌الخار جبالبديهة . فالعرض إذن لايتحقق وجوده الا يمحل بعينهيتحقق 
ده و حوده الشخصى' وومطل ,تمد له ذلك الو جود »و لذلك وفع أنتقاله عنه . 

اما الشىء المحتاج فيصفة غيرالو جود الى غيره من حيث طبيعة ذلك الغين 
كالجسم المحتاج في التحيز » لا فى الوجود» ,الى حيز لابعينه » فلا يمتنم أن 
ينتقل من حيز بعينه الى حيز خر رساوى الحير الا ول فى معنى الحيثر » و 
هكذا اذا تعين مكان الواحد بالنوع كان الواحد بالشخص من جملة ذلك النوع 
محتاجا ,الى أحد أجزاء حير ذلك النوع لا بعينه و لذلك أمكن انتقاله الى حير 
I I IEE‏ 
شرائطه بحسب أزمنة مختلفة »كلهيولى المحتاجة الى صودة لا بعينها » و ذلكغير 
ما فحن فيه . [فان تشخص الهو لى لامشد ل تمد لأشخاص الصودة» د العرض‌اطعمن 
انول ال ندل م 

قال : سا 

< ويام العر ص إالعر ص ممتنع با نفاق المتكلامين > 

اتفق المتكآمون على امتناع يام العرض بالعرض» خاافا للفلاسفة و معمر. 
نا : أنه لابد من الأنتهاء بالا خرة ,الى الجوهر » د حينئذ, بكون الكل فى حيز 
احفر تة اوغ ااه الكل فاب ةة و اجو بان الواوهارة 
البياض فى اللونية و بخالفه في السوادية » و ما به الاشتراك غير ما به الامتماز ؛ 


e :‏ دو ت ۶ 
وا لاو دمه صده مغاأورة لاسو أددة وا اهمه دا 9 ھہاأ موحودان ¢ لإ A‏ لإ وأسطة ەن 


حواجه نصير ا لدین طوسی ۱۷۹ 


س س اا ا ن ص د 
ونس یی ر ت ا ا ےہ س یی ا ا ا ا کے م سا س 

س م ن ت 

ص وت ست اا س جد ا ا 

س س ی ۹ 


الوجود و العدم » فاللونية عرض قائ بالسواديّة . و أيضاً فكون العرض حالاً 
ى المحل" ليس نةس العرض و نفس المحل ‏ » لصحة أن يعقلا مع الذهول عن ذلك 
الحلول ؛ ولس أيضاً أمراً عدميا » لا ثه قيض اللاحلول » فهو صفة” قائمة بذلك 
العرض . ث الكلام فيه كالكلام ني الال . فهيهنا أعراض لانهاية لها » يقو مكل 
واحد منها بالا خر . هو الجواب عنهما بمقد مات تقد م تقر رها . 

أقول : وجوب الانتهاء إلى ما بقوم بالجوهر لايدل على امتناع قيام البعض 
البعض د قيام البعض الا خير بالجوحر . و القائل بامكان قيام العرض بالعرض مقر 
أن الانتهاء لا يمكن أن بكون إلا" إلى الجوهر » إنما الخلاف فى التوسيط هل 
یمکن ام لا؟ و هو لم تعر “ض لذلك » و ما أورده فى احتجاج القائلين بذلك ليس 
بصحيح ؛ لاه أقام الصغات فيها مقام الا عراض » د الصفة مالا بقل إلا معغيره 
و العرض ما لا وو جد إلا" فى غيره » و قيام بعض الصفات ببعض لا بوجب قيام بعض 
الا عراض يعض » اما اللو فة فجشسر” للسوادية » و هو جزء من مفهوم السوادية 
لان" اسو اد لون" وقبض البصر » و الاون اح بان کون موصو فا . و کونه قا 
للبصر أحق بأن بكون صفة » و الجنس لا يكون عرضاً قائماً بالنوع » و لا الجزء 
بالكل" . و أبضاً كون العرض حالا نى مله إضافة” » و لا وجود لها إلا في العقل» 
كماهر ٠‏ ولا وشلسل » بل يقف عند وقوف العقل عن الاعتبار وكون الحلولشضا 
لللاحاوللايقتضى وجود الحلاو ل » كما يناه رادا » و حوالة الجواب على ما هر 
غير فيد هی هنا و القائلون به بقولون : كل “عرض بحل“ في محل" فانه يفيدصفة 
محله » والسر عة تجملالحر كة سريمةء ولاإيوصف الجسم بها » فهو عرض للحر كه 
لا لاجسم» والوحدة إن كانت عرضافوحدة العرض تحل“ فيه » و النقطة فصل لاخط ›» 


ااي 


< إقاء العر ص ممتنع بانفاق الاشاعرة > 

فقت الا شاعرة على امتناع بقاء العرض,ء لان" البقاء صفة » د لوبقىالءعرض 
لزم قبام العرض بالعرض Ys:‏ لوصح بةاء العرض لامتضع دن عد ھ4 بع 
البقاء لا كون واجياً 9 إلا لانقاب الشىء من الامكان الذاتی إلى الامتناعالذاتى 
بل کون جائزا ؛ وله سيب وهو اما وجودی او عدمی. اما الو جودی فامااللو جب 
كما يقال : إنه يفنى لطربان الضد . و هو محال » لان طربان الضد على امحل 
مشروط بعدم الضد" الا ول عنه» فلو عل ذلك العدم به لزم الدور . و أمًاالمختار 
كما بقال: اله تعالى عد مه . وهو محال » لأن" المعدم عند الاعدام إِمّا أنيكون 
ون صدر عنه اهر او م وصدر » فان صدر عنه مر" فتاً: بره فی تحصل أمر وجودی» 
فهذا بكون إءجاداً لاإعداما ؛ إن لم رة ار وکال لن ادرا 
له هن ال ls.‏ العدمى “فان ونتفی لانتغاء شر طه › لکن شر طهالجوهر › د هو باق . 
والكلام ني كيفية عدمه كالكلام فيعدم العرض . فثبت أنه لوصح بقاؤه لامتنععدهه؛ 
لکنه قى يعدم » فيمقفع «قاؤه . 

فقيل : على الاو "ل لا تسم الا عرص . سلمتاءء لن ل لا جوز اه 
مثل هذا العرض بالعرض. وعلى الثاني ماني فلم اجوز أن اجب عدمه وعد ئه ىزمان 
معن . و هذا لان عند كم كان جائز الوجود في الزمان الا ول ثم" انقاب ممتنما 
فی الزمان الثانی . فام اجوز أن مقی ازمنة I‏ م تھی إلى زمان ,صير فيه 
تفع الوجود بعينه» و حينمذ لاقي إلا سمب Es‏ لا له هن سب » 
لكن لم لايجوذ أن ينتغى لانتغاء الشرط و هو أن تكون الا عراش الباقة مشر وطة 
ا تبقى . فعند انقطاعها يفنى الباقى » و لا ببقى في دفع هذا الاحتمال إلا 
الاستقراء الذى لايفد إلا الظن" 


اچوا على جوار ھا ھا ا ها کا نت و الو حود ٤‏ الرمان الاو “ل 


8 ہے و م ل ممص س می س ی ی ی ی سے ساسم 


فيكون كذلك فى الثاني » إن لوجاذ أنينقلب‌الممكن لذائه في ذمان ممتنعاً فيزمان, 
آخر لجاز أن ينقلب الممتنع ني زمان واجباً ني زمان. خر . وعلى هذا يجوز أن 
یکو ن العالم فيل وجوده همتنع اأو جود عه م اقاب واج عه . و على هذا 
الققددر باز ۴ نفى الصانع سبحا نه وتعالی . 

أقول: أبوالحسين البصري“ عى أن" العلم بيقاء بعض الا عراض كالسواد و 
الا رو وود اه د رانا عل الل مرو مدو ال لول 
دعوى مجر ”دة لايقيلها القائل بان الضد بنتفى عثد طربان ضده» بل قول : عدم 
ا نا E‏ موو ا ان غا کر 
محتاج إلى دليل . 

و دو له : « اعدم إن ص در عه اهر فتا ر 6 تحص ل ا دحو دی ۰ ا 
عر مسام عنده » فاه وقول : اس ۳ ی ۾ و ذلك اهر لس ادجاد معدوم 
بل هو إعدام موجود» ما الدليل على أن الأول ممكن وحده دون الثاني ؟ بل 
الممكن ذا حصل هعه تر جیح اا الطر فين وجب حصول ذاك الطرف »دجو دا کان 
او عدماًء و الا لا كان الطر فان متسادبى النسبة الى ماهيته . و قوله :« شرطه 
الجوهر » محتاج | لى انحصار الشرائط فيه » فان الجوهر قابل للعرض فةط » و 
ريما وحتاح فاعله إلى وجو د شرط آخر » فان" الشمس فاعلة لاضائة وجه الا رض . 
و شرطه ال محاذاة . فاتّما إن زالت صار وجه الاأ رض غير مضيء» د إن كان القابل د 
الفاعل مو جودين » د باقى الكلام ظاهر. 

قال: مسا لة 

< العر ص الواحد لاإيحل فى محاین بالا نفاق > 
ان اعا ات ال الواح لا بحل“ فی ملين » إلا" أباهاشم » فانه قال: 


التأليف عرض واحد حال ني محآين . و دافقنا على أنه وستحیل قیامه با کش من 


A‏ تلخیص المحصل 


ا ب ل د ا و ا ا سسا ا لے ا ا ل ال ا ل ا ل ی ی ا سے 


محلين . وسم من ةدماء الفلاسفة زوا أنٴّالاضافة عرض واحد قائم بمحلين » كالجوار 
و القرب . لنا : لوجاذ ني العقل أن بكون الحا“ في هذا امحل" عين الحال" فى ذلك 
لجاز أن بكون الحاصل نى ذلك المكان هو الحاصل في هذا المكان »> فيكون الجسم 
الواح حاص ف KJ‏ ن ؛ و لا وافق على امتناع الح اول ٤‏ الثلاثة فنطالىه 
دالفرق . و إحالة صعوبة التفكيك على الفاعل المختار أولى من التزام هذا اللحال . 

أقول: يفهم من كون العرض الواحد حالا في محلين معنيان : أحدهما أن 
العر ن الو عة الال ى هل عو وة حال ى الا خي لان ان افرص الاح 
ل ف د یا ا اا واد لوالا رل ر > 
قاله » فانه قاس العرض على الجسم المتن ع كوته في مكافين . و لوصح ذاك لقيل: 
ممقضع اجتماع عرضين في محل" واحد » كالسواد والحر كة والتأليف و الحياة » كما 
امتنع اجتماع جسمين ني مكان وأحد . و هو مما لا يدفعه أحد . [ و لو صح" ذلك 
لقيل : يمتنع اجتماع عرضين يمحل واحد قياساعلىامتناع الجسمين فى مكانواحد 
E E TOS‏ 
الحياة » مما لايدفعه أحد ] . و الدليل على بطلانه أن العرض محتاج فى وجوده 
ا الل ال هو فة ول انا یجن ا ال وا 
مهما عن الأ خر > فکون محتا إلى کل واج هماد a LL‏ دو 
باطل . و الثا نی › لم قم چ على أمتناء_ه . و ألة_ا(اسفة يةولون يقبام العرض 
الواحد بمحل منقسمالى جز اء كثيرةء كالوحدة بالعشرة الواحدة ؛ والتثلىثبمجموع 
الا ضلاع التلائة المحيطة بطح ؛ د الحياة بنية متج ز ئة إلى أعضاء . و أبوهاشمإدّما 
قال بقيام #أليف واحد بجوهرين » لان" عدم انفكاك الموآف منهما دون المتجاوزين 
بحتاح إلى علّة » ولو قام يكل و احد منهما تلك العلّة لم يتعذ“ر انفكا كهما » ولميقل 
بقبامه يما فوق الائنین »لاان التأليف لوقام مثا بثلاثة جواهر » ثب ازيل واحدة 


منهما من الاجتماع بالباقيين» وجب انعدام التأليف لانعدام محلّه . فلاببقىالباقيان 


حو اجه نصیرالدین طوسی ۸۳ 


ل ل ل ل ا نه سا م ¬ ا ا سک .٠ے‏ جت کک نزن او س میت نک کس کر ت س ن 


مۇلفىن - ذلك خلاف مأ عاہے أأوحود وو اه ¢ دوک | بطال وام العرض الو ا<ی 
ا ٤‏ جواں آبی‌ها شم J:‏ ان حا لے صعو 4 التفكىك على الفاعل أختار ان 


بلصق أحدهما بالا خر » أولى من التزام جواز حلول العرض الواحد ف ملين . 

قال : اما 1 لاجسام فالنظر دی مةوما نها و عو ار ضها 

أما المقو مات ضيبا مساثل 
< النظر الادل فى مقومات الاجسام > 
مسال 
< الجزء الذى لا ,يتجزى بين المتكامين دالغلاسغة > 

لا شك“ فى تر كى الا جسام المر كبة عن الأ جزاء. أا البسبط المحسوس 
فلا شك أنه قابل للانقام » و الانقسام الممكن إمّا أن بكون حاصلا بالفعل او 
لامكون كذلك . و على التقدور من فامًا أن بكون متناهياً او غيرمتناه . فخرج هن 
هذا التقسيم أقسام أربعة : أحد ها أن الجسم کا 
ا ل ا ا ووا عو اا ن و اا ادا د 
من أجزاء غير متناهية بالفعل» و هو قول النظًام . و ثالثها أنه غير مر كب٬لكنه‏ 
قابل لانقسامات غير متناهة » و هو قول مردود . و دأبعها اه غر هر e,‏ ا 
لا ونتهى في الصغر إلى ت إلا و بعك ذلك يكون قا ل لسم > و هو وول هور 
ألفلاسغة . 

أقول : إطلاق اسم المقو م على الأأجزاء مخالف للعرف › فان المقو م يقال 
لأمحمول الذاتى والجزء لايحملعلى کله . والذی صر الشیء طبهم سببه مصلا 
بالفعل » كالقصل لجنس . و الجزء لايكون كذلك . و القول المردود هو الذىنسبه 
فی سائر کتبھ إلی جل الشہرستانی ۾ فاه قال ذلك في كتا به الو سوم ,_ د اطناهج د 


البمانات » . 


۸۴ تلخيص ا لمحصل 

ال ادى الول ان الا لاقام ف ورانا 
یما بها عبره » وما وه ا الشیء غبره لا ا غ ا > 3 ھی عبر هسمه 
اا ول ماطف الغ ل ت م نع ى الط ات 
فلا يكون الطرف طرف ؛ ولا ن موضع اطلاقاة من الكرة الحةقية الما ةلاسطمح 
غير منقسم و إل لکن النطابق د على الستو ON‏ 


اماستوى ا 


ال و . م هذه ا إن 6 رة دت الادرة ر الفر د ؛ و إن‌کانت 
ا 8 كان منقسما لزم انقسامًها بانقسام مح لها » و إن لم يكن منةسما 
فهو ااظاوت , 

أقول: قوله : « إن النةطة بالاتغاق أمر وجودى» » ثم قول : « د هىغير 
ا ر ا ا و ن و 
عند من قول بها نهاية الخط . فاذن هذا اغاق من غير تراضى الخصمين »› ولوقالء 
يدل ذلك : « باعتراف القائلين به » لكان أصوب . قولله :د و إن كانت عر ضا فمحلها 
إن كان منقسماً لزم انقسامها بانقسام محلها » أيضا غير مسلّم عند مخالفيه » فاته 
بقسمون الا عراض إلى السادية في محالّها د إلى غيرالسادية » د ومون النقطة غير 
Os a‏ 
| رة ة الحقيقسة لا طح الحقة a‏ ی و ن ۰ بنةطة هى طرؤ IE‏ 
E ORO RO‏ 
بااطرف الا خر من ذلك الط ورت دا ا بنقطتى التماس أ نقسمت 
تاك الدائرة بسب التماسين إلى أدبع قى » ائنتان مماستان للسطح و اثنتان 
ر ھان »د يزم من ذلك انطباق الةوس على السطح المستقيم » د ذلك محال 
و كون التماس بنةطة و انقسام محل النقطة لا موجن كون النقطة منقسمة 
على ماهر . 

قال : الثانى أن الحر كة» لها وجود في الحاضر » د إلا" لم تكن ماضية ولا 


حواجه نصیرالدین طو سی ۱۸۵ 


مه س س د ٠‏ سک دسا ضے د لی م م ر سی کے مد ی ر .سکوی سے مو ےہ م می 


ر د س 
_- 


مستفبلة" » لان ا ماضى هو الذى كان موجوداً ني زمان. حاضر » و المستقيل هوالذى 
تو ف صسں وره كذاك > وما ومتنع حصو ر لا دصر 2 ولا مستقىللا . ثم ذلك 
الحاضر غيرمنقسم » و إلا" لكان بعض أجزائه قبلالبعض » فعند حطو ر أحدالنصفين 
لاكون الصف الا خر موجوداً » فلا بكون الموجود موجوداً . هذا خلف . فاذن 
الجزء الحاضر من الحر كة غير منقسم و عند فنائه ويحصل جزء | خرغير هنقسم › 
فالحر كة مر كبة من أمور » كل “واحد منها غير قابل للقسمة . ثم" نقول : القدد 
مقطو ع من المسافة يكل واحد من تلك الاجزاء التى لاتتجز “ى إنكان منقسما» 
كانت الحر كة إلى نصفه نصف تلك الحر كة فتلكالحر كة منقسمة . هذا خلف . و 
إن لم يكن منقسماً فهو الجوهرالغرد . 
أقول : مخالفّه قول : الحر كة لا وجود لها إلا في الماضى او ني المستقبل . 
و أَمّا الحال فهو نهابة الماضى و بداية المستقبل و ليس بزمان» و ما ليس بزمان لا 
بكون فيه حر كة” » لان" كل حر كة ني زمان . و كذلك سائر الفصول المشتر كه 
للمقادير الاأختر لست بأجزاء لاء إن لو كانت الغصول المشتر كة أجزاء المقادير 
التى هى فصولها لكانت القسمة إلى قسمين قسمة إلىثلاثة أقسام » د القسمة أ لىثلاثة 
أقسامقسمة” الى خمسة أقسام » هذاخلف . فاذن» الحاضر ليس بحر كة . وهوادعى أنه 
هو الح ر كة و بى عليه بيانه . د المخالف لالم أن" الماضى من الحر كة كان 
موجوداً فی آن حاضر »اما قول : هو اذى كان بعضّه بالقياس الى أن قبل 
الحال مستقبلا و بعضلّه ماضياً و صاد نى الحال كله ماضياً » د هكذا في المستقيل . د 
فى الاأن القاصل بين الماضى و المستقمل لابمكن أن بتحرك » فان" الحر كة انماتقع 
ف رمان . و ر شىء ق اأز مان يحاضر › لاه ر قار" الذات . 
قال : الثالٹ لو تر ك اا من أجزاء غير متناهية لا قنع الول م 
اوّله الى آخر بالحر كة الا“ بعد الوصول الى نصغه » و لا متنع الوصول ألى لصغه 


إل دعل الوصول ألى ر بعه فافا کا ت الغاصل عر متنأهه رحب ان لاص ل اتر ك 


7 تلخرض المحصل 


بد س ا ل س ل د ن س اس نے س م ل لے ل ل لے 


ا جز اء الافة الا فی زمان غر متناه . و فاده یدل على فساد اال 

لا يقال : هذا انما بلزم على من يقول : الا جزاء التى لانهاية لها حاصلة” 
بالفعل »› د نحن لانقول به › بلا لجسم عندنا شىء وأحد قابل لا نقسامات غر هتناهمة. 

ال و ا ا ل لوچو اجدفا هوان وحد: 
ان كانت نفس الذات اومن لواذمها امتنعت ازال هاالا عند عدم الذات »وان كانتمن 
العوارض الزائلة فهو محال » لا ن" القائم بمايقبل الانةسام قابل" للانقام » فالوحدة 
فى فسا قابلة للانقسام . فان قامت بها دحدة اخرى ازم التسلسل » و ان لم يقم 
۴ دة رى اتلك e‏ > فال وصوف بها كذلك» فالجسم 

س بالفعل . و انها انا اذا جعلنا الماء الواحد مائن » فالا آن الحاصلان › 

انفلا : انها كانا موود فل ولك فمن الوم الف وران اخدهبا ها 
کان عن الئانی فکان مغایرآ له » فالجز آن کانا موجودین بالفعل . و ان قلنا : 
انها ما کنا مو ودين قبل ذلك کان ذلك احداثا اود المائن و اعداما للماء 
اذلو ا و د جزء يمكن فرضه في الجسم فهو 
قووف ا اا ا ا ن ا اأنصف موصوف بالنصفسة 
و لا يتصف بها إلا هو . و كذا مقطع الشلث د الى بع . د إذا كان لكل" واحد من 
المقاطع المكنة خاصية بالفعل » وعندهم أن" الاختصاص بالخواص" المختلفةيو جب 
O‏ 

أقول: كما أن" المسافة تنقسم إلى اجزاء لا إلى حد قف عندها» كذلك 
زمان الحر كة و الفاصل غير متناهة إلا بالفرض كذلك الزمان الذى تقطع فيه 
تلكاطافةيكون فيالفرض قابلة لا جزاء كا جزاء المسافة بعبنها » فان كانت المسافة 
ذات مفاصل غير متناهية كان زمان قطعها مثلها . قوله فى إبطال وحدة ها يقل 
القسمة :د إن القائم بما يقب الانقسام قابل للانقسام > باطل للامر. و قيام الو حدة 


ا و حدةممکن نیا لعقل. ونی الو جھالا ئیءاد عاء اضر ورة اناع او 
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قبل القسمة ليس هو عين الثانى - مشتمل على دعوى نفى القسمة مع فرضها › و 
لذلك ازم المحال . و لا ازم من كونهما غير موجودين قبل القسمة عدم شىء بعد 
القسمة غير الاتصال » و حدوث شىء غر الانفصال ؛ و ذلك محسوس » فطلا عن أن 
بكون باطلا بالبديهة . و فى الوجه الثالث «أن الاجزاء المةروضة تستتبعالخواص) 
لبس بشىء لان "بغار الخوا ص اللازمة من‌الفرض لابقتضى الانقسام الموجودبالفعل 
مع عدم الفرض 
قال: احتج وا وجوه : احدها _ أن کل متحىز ىغرض › فان الوجه‌الذیى 
منه بلاقی‌ما علی ومینه غیرالذی منه بلاقی ما علیساده » فیکون منقسما . وثانیها 
اا 5 ر کنا ا من ات اللا ى م نظر نا الها را نّا اح د جھه 
دون الثانى » و الوجه المرئى" غيرالذي ليس بمر ئى » فيكون منقسماً . د ثالثها - 
أنّا لو ر كينا خطاً من ستّة أجزاء > و وضعنا فوق طرفه الا يمن جزء و تحت 
طرفه الاسر جزء اء ثي تحر إلى أن بصل كل“ واحد منهما إلى خر المسافة» 
فلابد و أن یمر کل“ منهما بالا خر » د لايمكن ذلك إلا" بعد أن يتحاذيا » 
و موضع التحاذي متأصل الثالث د الرابع ؛ د إذا وقع الجزء على ذلك الموضع فقد 
ماس يكل واحد من نصقيه نصف كل" واحد منهما » فيزم التجزئة . الجواب : عن 
الک اهاد وول کی تغاءر جهات الجزء» و ذلك لا يو جب القسمة 
ى الذات » فان مر كز الدائرة وحاذي جملة أجزاء الدائرة» هع أن" المر كز نقطة 
E‏ 
أقول : ما حکم ےہا مضى بنفى الاوح والة-ط و جاب ھ ینا بماهو 
بني“ على يوتهما و على تغاير الجهات . د لقائل, أن بقو ل : الحهات اطتغاءرة إن 
ةفلاتماءز منهاعلىقولك؛ وإن كانت وجودية و كانت جواهرعادالكلام 


کا نت عد هة 


كما کان ٤‏ الا و ل ؛ وإن‌کانت أعراضا ا وکا ڏٽت حالة ٤‏ غىر تلك الحواهر م 
و إن كازت حالة" فها أوجب تغاءرها انقسام 


فىها › 


تكن مقتضية لتغاير التماس فيها. 
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الجواهر لماز ها ي و کون ار 9 ا أجملة جز اء الداثرة ۷ اة ٤‏ هنأ 
اوضع ¢ لكون ۴ تعلق A‏ تاك اطاحافمات ال وا › 3 کون ا 2 ده 
التماسات عمر و أحی ¢ فان" e‏ مأ فاس هن هه ا د4 على هو ص ا ها 
ا من حهه اخری 9 اناك ازم التغاءر ھہھنا › 9 م لمزم ٤‏ الا 

فال مسا ل 

> زعم ابن سنا أن الجسم مر کب من الهو أى و األصودة > 

زعم بن‌سینا ان الجسم ھن ت هو اليو ا و الهو رة 2 ونا إن الح 
ص 4ے اة ٤‏ شیء ( و( لحز هو أأصو دة ll -F‏ الهو لی : 9 احتجٴ عا اء على 
نی الحوهر الفرد ان ال ٤‏ ڏس وأخد رھو وا ۷ تفال › 2 ا)2 بل لاشىء 
مو جود هع الأقبول لامحالة » و الاتصاللامقى مع الا نفقصال . فالقابل للانةصال شىء 
مغادر :ےال ة جواده : م ٥‏ دور أن قال : ED‏ هو التعد د ¢ 9 الاتےال 
هو ألو حدة 2 الجسم اذا أ فصل دعك اےا لے کان وا أ صار a‏ دعد ان 
کان واخدا فالطاري و الزائل هو اأوحدة E‏ > و هما عر ضان » و اطورد هو 
الس 

أقول : القول بان" الجسم مر كب من الهيولى د الصودة لبس هما ابتدعه 
ابن‌سينا ولا مما اختص" به » بل قال به جميع الفلاسفة . و التحيز لا يقول به إلا 
دعص لاهن ۰ هو ص4 الاھ شط الو جود 9 ا a‏ ا الصو رة ت 9 
و کن الایےال 9 الا نھےال ھہم) أو حدة ر التعں د اکان ألا یل اما شن ا ول 
دم فصل ٤‏ ولا دو حى ولا a‏ ¢ 2 کل“ ما هر چ فام EF‏ إو ف » 9 
اما واحد او متعد د . فاذن لا شيء مما هو قابل لهما بجسم » فقد سموا القابل 
وا لھ و لی ¢ 2 الاتتےال او ألو حدة هو الصو دة هنا على تھدرور تھی الحوهر الفرد . 


م على تد ور ہو ته فا | دل هو الجوهرء و دعر ص أ التألف ( فض جا 


ا 


قال : مسال 
< عم ضر ار و النجار ان ماهية الجسم مر كمه من لون وطعم ورائحة... > 

زعم ضر ار و الشحار :أن" ماهة الجسم هر کة من لو ن د طعم ورائحة 
OO SIO Eo es‏ 
ماهسة التحز » و متياونة بألوانها و روائحها وطعوهها ء و ما به الاشتراك غير ابه 
الاهمتماز » فالتحبز ماهية مغا بر لهذه الصفات . 

أقول: هذا مذھت غر معقول إن کان المراد بھذہ الا جزاء الى يتر كب 
منهاالجسم عر أضا أماإن کان ال مراد ا تهاجو اهر مختلفة يلتم منها ا 
الا جسام فالتحيتزو تايها ني هذه الاجزاء لايدل“ على انها ليست أجزاء للجم 
ان الت وة الب وقدقال الصف فىمساًلة تماثل الا جسام : إن الحصول 
ي الحيّر حكم من أحكام الجسم » و الاأشياء المختلفة يجوز اشتراكها في حكم . 
فاذن » الاشتراك فى التحيتز و التباين في الا جزاء لا يدل" على امتناع كون الجسم 
ملفا من تلك الا جزاء. 

قال : النظر الغا نى فى العو ارض < ,بعنى فى عوارص الاجسام > 

ala 
> اختلف أهل العالم فى حدوت الاجسام‎ < 

TET‏ العالم في حدون الا حرام . و الوجوه الممكنة فيه لا تزيد على 
ار عة : فاه ما أن مکو ن ميحد رث الن ات و الصفات ؛ او ديم الذات و الصفات ؛ 
او فدرم الذات مدن الصغات ؛ اد ال 


ا حح القسم < ۷ د ل وهو قول هن ااس مین 2۲ الاارئى 2 


اهود (٤‏ واطلحوس . 
و E‏ حح القسم il‏ ا فهو چ اطاط ا ¢ وثاوور سطس ¢( 


وثام طوس »د ور ةلس :وهن N‏ ج ون ا صر الغادا ني ابی £ ۴ دن سينا , 
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و عندهم أن ّالسمادات قديمة” بذاتها و صفاتها المعينة » إلا" الحر كات د الا وضاع» 
فان" كل واحد منها حادث و مسبوق بآ خر » لاإلى أوّ“ل . و اما العناصرفالهيولى 
وا قات حاو ال وا وا وا ار ا 
اک کت فل کل وضور | > لا إلى نهابة. 

و أما < القسم > الغالث فهو قول الفلاسفة الذين كانوا قل ارسطاطاليس 
بالزمان» كتالبس و انكساغورس و فيثاغورس و سقراط ؛ و قول جميع الثنوية» 
كالمان وىة » و الديصانىة › و اطمرقونة »د اطاهافة. ھۇلاء فر قان : 

الفرقة الاولى الذبن زعموا أن تاك المادة جسم . ثم" زعم تالس : أنه 
الماء» لا ته قابل“ لكل الصود؛ و زعم أنه إذا انجمد صا أرضاً » و إذا لطف صار 
هواء » وهن صفوة الهواء تكو فت النار » ومن الدخان تكو نت السماوات . ويقال: 
نه ان من « التوراة ¢« iY‏ جاء فى السفر الول مها :« إن ان قعالی خلق 
جوهرا فنظر إليه فظر الهيبة فذابت أجزاؤه فصارت ماء . ثي" ارتفع منه بخار» 
كالدخان » فخلق منه السماوات› فظهر على وجه الماء زد » خلق منه الاأرض ٤ث"‏ 
أرساها بالجبال » . و زعم أنكسمايس: أنه الهواء» و كو ن النار من اطافته . والاء 
الا رض من كثافته . وزعم أبرقليطس : أنه الناد » و كوّن الأأشياء عنها بالتكاثف. 
و آخرون قالوا : إنّه الارض » و كو ن الا شياء عنها بالتاطيف . و آخرون : إثّه 
الىخار» و كو ن الهو اء و لار عنه بالتاطف » و اطاء و الارض بالتكشف و عن 


افكساغو رس a:‏ الخلءط الذي لا نهاية أله » وهو اح غير هتناهية. و فنه من 


کل نوع جز اء صعاره متالاقه اجزاء على طم عه الخمز و جز اء على ٧ہع‏ الاحم : 
فان اجتمع من تاك الا جز |ءِ 0 ا ّ و صار بث ا و ت ی طن اه 
حدث . و هذا القائل بنىعلى هذاالمذهب انكار المزاج و الاستحالة » و قال بالكهون 
و الظهود . د زعم بعض هؤلاء : أن" ذلك الخليط كان سا كنا في الاأأزل » ثم" إن ال 


تھا 2 حر که ( فکوان همه هن| J|‏ م ورعم دەمةراطەس ان" ا | زے) . اجزاء 
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كشرة [ صغيرة ] كر ية الشكل . قابلة للقسمة الوهمة دون القسمة الانفكا كثة 
متحر كة اذواتها حر كات E‏ م افق فی تلاك الا جز اء ان تصادمت عای د جه 
خاص» فحصل هن تصادمما على ذلك الوجه هذا العالم على هذا الشكل » فحدثت 
السماوات والعناصر » ثم حدثت من الحر كات السماوية امتزاجات هذه العناص » 
و منها هذه المر كبات . وزعمت الثنوية أن" أصل العالم هو النور والظلمة . 
أقول : صاحب الال و النحل نقل عن تالس الملطى أنه قال : د إن اليداً 
الأول أبدع العنصر الذى فيه صود الموجودات دالمعدومات كلها » فانبعث من كل" 
صورة موجود فى العالم على « المثال » الذى ني العنصر الول » فمحل" الصورومنيع 
الموجودات هو ذات العنصر. وما من مو جود ني العالم العقلى دالعالم الخشي الا وفي 
ذات العنصر صورة و مثال عنه . قال : و وتصو ر العامة أن" صود المعدومات في ذات 
الممداً الا ول Y<‏ > ل هي یبد ع4 ؛ وهو عا لی دو کا ُن وو صف دما دو صف 
بهميد عه. "قال : « ومن‌العجب أنه تقل عنه : أن ال ميد ع الا ول هو « الماء» 
هه أ مدع الجواهر كلها : من السماء» دالا رض »وها بينهما ؛ فن كر أن من ججوده 
تكو زت الاأرشء ومن انحلاله تكو ن الهواء » ومن‌صفوة الهواء تكو تتالنارء دهن 
الدغانوالا ت SNE Sy aS NONE‏ 
فدارت حول ال مر كز دوران‌المسب على سببه بالشوق الحاصل فيها إليه . وني الا خير 


قال : ونی التوداة فى افر الاأ وال : د جوهر خلقه اله > ثم" فظر اليه نظر الهيةء إلى 


| خره € . 

٣‏ قال : كان تالس الملطى إثما تلقلى مذهبه من هذه المشكاة النبوية» 
وال ّ واطا۴ على الةول | 4 فی شل ول الشيه راء انی عله الع رش DD;‏ وڪن ٤ر‏ شەءلى 
ألاء» . 


وأا | اا س اطلطی فق نفل عذه مذ همهف التو حہد وخلقالا شہاء .م وال 
ف الا حبر : EE‏ نو عه اشا : إن أو 1 ال١‏ وال من ۾ ادعات هو الهو أء C‏ :وف کر 
0 املف . وف الا خير قال :اوخو أا من معكاة اللو ة6 فال و كى 


۹۲ تلخيص المحصل 


فلو ط رخس : « أن" أ بر قليطس زعم أن الاشياء إنما انتظمت ب « البخت » وجوهر 
« البخت »› هو نطق قلي بذ فى الجوهر الكلى .و اما انكسا غورس فق نقل 
عنه :د أن" ا الو حودات جسم متشا به الا حزاء دهي اجزاء اطغة » لا ندر کها 
الحس ولا ينالها العقل . و هو أو ل من قال بالكمون و الظهود » ولم ينقل القول 
بالخليط عنه » و أنبان قلس بعده أيضاً قال بالكمون و الظهود » مء قوله بالعناصر 
الا ربعة 8 

فهذا ما أورده صاحب « الملل و النحل » . ويدل" على أن فى يعض هذهالنقول 
شكا » د إسناده إلى « التوراة » فيه فظر . وقال المصّنف في بعض مصشفاته : « إن" 
دومقراطیس قال :إن" البسائط التي يتألف منا الا جسام رة الشكل »> . والشيغ 
ذ كر في د الشفاء» في الفن الثالت من الطبيعيات : اتهم قالوا : إذها غيرمتخالفة 
إلا بالشكل » د إن جوهرها جوحر واحد بالطبع » د إذّما بصدد عنها أفعالمختلفة 
لا جل الا شکل المختلفة. وذ كر: أن بعضهم جعل أشكال المجسمات الخمسةالمذكورة 
في جس مات اقلیدس هى أشكال الفلك و العناصر . د بالجملة نقل عنهم اختلافات 
لافائدة فی ذ كرها. 

قال : الفرقة الغانية الذرين قالوا: ان أصل العالم ليس يجس » وهم فريقان: 

الةرقة الاو لى الحر نانية . دحم الذين أثيتوا القدماء الخمسة : النارى » 
والنفس » والهولى » والدهر » والخلا. فقالوا : « البارى » تعالى تامالعل والحكمة 
لايعرض له سهو ولا غفلة » ويفيض عنه العقل » كفيض النود عن القةرص » وهوتعالى 
فرق ر و د النفس » فانه يفيض عنها الحياة فيض النو دعن 
الور سن لها اول لاتعام شیاء مالم تمارسها . وکان الباری ثعالر عا 8 
القس يل ]رال ا ى وتعشةها » وتطلب اللذة الجسمية » وقكره مغار 
مقارقة الا جسام » وتنسى نفسها . واكان من سوس" البارى تعالى الحكمة ال 


(۱) السوس:الاصل ٤‏ البح . تقول : « الفصاحة ٠ن‏ سوسه » ی طبعه 1 
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عمد إلى « الهيولى » بعد تعلق النفس بها » فر كبها ضرودباً هن التراكيب » هثل 
الم اوات » والعتاصر ؛ ور كب أجسام الحيوانات على الوجه الا كمل . والذىقى 
فيهاهن الفساد » فذلك لا ته لا يمكن إذالته . ثم إتّه تعالى أفاض على النفسعقلا 
وإوراك » وصاد ذلك سيبا لتذ كرها عالمها » وسبباً لعلمها بأنّها ما دامت في العال 
الهيولانى لاتنفك عن الا لام . وإذاعرفتالنفس ذلك وعرفت أن"لها نى عالمما اللّذات 
الخالية عن الآ لام اشتاقت إلى ذلك العالم» وعرجت [ عليه ] بعد المفارقة » وبقيت 
هناك أبد الا باد فى نهاية البهجة والسعادة . 

قالوا : وبهذا الطر يق ذالت الشبهات الدائرة بين‌القائاين بالقد م دالحدوث » 
فان" أصحاب القدم قالوا : لو كان العالم محدثاً فلم أحدثه اله تعالى في هذا الوقت 
المعن » وما أحدثه قل ذلك ولا بعد ؛ وإنكان خالق العالم حكيماً فلم ملا الدنيا 
من الا فات ؟؛ وأصحاب الحدوث الوا : لو كان العالم قديماً لكان غنيا عن اافاعل. 
وهذا باطل قطعا » لما فرى أن" آثار الحكمة ظاهرة في العالم . تحير الفريقانفي 
ذلك . و أمّا على هذا الطر بق فالاشكلات زائلة » لا تا ها اعترفنا بالصائع الحكيم 
لاجرم قلنا بحدوث العالم . فاذا قيل : ولم احدث العالم في هذا الوقت ؟ قلنا : لان" 
النفس إتّما تعلقت بالهيولى نيذلاك الوفت » وعلم البارى تعالى أن ذلك التعاقسبب 
الفساد » إلا" أنه بعد وقوع المحذور صرَفه إلى الوجه الا كمل بحسب ‌الامكان . و 
أا الشر ور الباقىة فانما بقيت لا ته لا يمكن تجريد هذا التر كيب عنها . 

ا الان + احدغها أن ال :٠ل‏ اتالفى الرل دان 
كانت غير متعلقة بها فان دت داك العو اه لاعن سيب فجو ز حدوڻ 
العام بكايته لاعن سبب . دالثاني أن يقال : فهلا منع البادى تعالى النفس من 
التعلق بالهيولى . 

احابوا عن الا ول بان هذا الو ال غبرمقيول هن اطتكلمين » لا دهم يقو لون: 


ن + کک س ۳ 
القادر الختار قد در جح احى مقدور ده علی الا خر من عغيرهر جح فھلا حو زوا 
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ذلك ٤‏ اللي : وعر مقو ل ل أالقالاسفة ا ل نهم جو زوا ٤‏ الا 0 ان کون 
ا e‏ للا حق : فيلا جو زوا أن وقال النفس ول دمه ٤‏ وها اتو رات و 
فيرمتناهية » ولم بزل كل“ سابق علّةّ للا حق » حتلى انتهت إلىذلك التصو راطو جب 
ذلك التعلق . وأجابوا عن السوًال الثاني أن البارى تعالى علم أن الا صلح للنفس 
ان تص ر غل ا ا النعلق ڪي انها فس يا تمتفع عن تلك الخالطة . وسا 
و( ا دم | أطتها الهو ا من‌الفضائلالعقاءة ما لیکن هو جوداً اها . فلهذىن 
الغرضين لم يمع الباري تعالى النفس من التعأق بالهيولى . 

أۆول: وں چ اك الحر تا ف دقو لون ٫اأقىماء E‏ ووال صاحب الملل 
وااأحل : إن المنقولءن‌غادءون : الذی قال : ا یت ا انه قال : اطلیادی 
الأول فة امار ىتعالى» والنفس» دال ولى » دالزمان والخلا. و٫عدهاو‏ جود 


المر كّبات . وبعض هذه الاسئلة والا جوبة ك تها كلام هؤلاء التأخ ر . 

وإتّما أورد هذا المذهب في القسم الثاني - أعنى قول الذين قالوا : « أصل 
الا اه ل ى بجسم » - لقولهم : الهيولى قديمة . وذ كر هنه قولهم بأعم من ذلك 
وهو أن" اصل العالم ليس بجسم » وهو هذه القدماء الخمسة. 

قال: الغرقة الثافية [ أصحاب ] فيشاغودث » وهم الذين قالوا: ا مبادى هى 
الا عداد المتوأدة عن الوحدات . قالوا : لان قوام لمر كتبات بالبسائط » وهى | مور 
كل“ واحد منها واحد في ففسه . ثم تلك الاأمور إِمّا أن تكون لها ماهسات وراء 
کو نها وحدات » او لاتکون . فان كان الاو أل كانت مر كة » لاان هناكتلك الماهتة 
مع تلك الوحدة» و كلامنا ليس في لمر كبات» بل ني مبادبما . وإِن‌کان الثانی كانت 
محر د وحدات » هیلا ر“ وأنتکو ن مستقلة ی تسيا وإلا لكانت مفتقرة إلى الغيرء 
فكون ذلك الغيرأقدم منها » و كلامناف‌المبادى المطلقة » هذاخلف. فاذن الو حدات 
او و فاقمة اها . فان عر ا ضعلاو خد ارت2 . فان أ حتمعت نقطتان 


حص الل“ ( وان اجتمعالخطان حصلا طح ٤‏ وان اجتمع ال طحان حصلا لجس. 
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فظهر ان" فیا الا اة الو حدات . 

أقول : نقل عنه أن" الوحدة تنقسم إلى وحدة بالذات غيرمستفادة من‌الغير 
و ھی التّی ل تقابلها کشر EE‏ لیا الا ول ؛ و إلى دحدة مستفادة ۴ الغىر 
وهی ميدأ الكثرة وليستبداخلة فيها » بل بقابلها الكثرة » ثم تتألف منها الأ عداد 
وهی مبادى الموجودات . وإتما اختلفت المو جودات في طبائعها » لاختلاف الا عداد 
بخواصها . و نی شرح ما ذکره طول ليس فيه فائدة زائدة . 

قال : وأما القسم اثر ابع » وهوأن يقال : «العالم قدي الصفات » محدثالذات» 
فذلك مما لا بقوله عاقل .وما جالینوس فاته کان متثوقفاً فى الكل . 

> دلیلاامصۂف على ان العام مح یٹ | اذ ات و الے ءات > 

ON Sa INE a ee 
اسان الان فا رل ارلا باط . مان لحر أن الج إن كان مشر ا‎ 
فی مکان واحد اأ کثر من زمان واحد فھو السا کن »› و إن لم يستقر كذلك کان‎ 
TY 

وإنما فنا › أنه لا وجو E‏ کو ن متحر 6 او جهين : الول ان في ماهتة 
ال ك خمرل مر سد اء غرء: فما حه قاش المسبوقية بار »دالا ذل 
اف ها ف لامر لر ب الي E‏ الثانى دحو ان" 
واحد من الحر كات محدث فهومفتقر إلى موجد وکل ما کان ا مه 
مغنّقر ا إلى الو جحد فکاه مفتقر إلى الموجد . فلكل الحر كاٿت مو ڪڌ ار 
INE A ES al CR Es AN ESS‏ 
وهو المطاوب . 

وانتما قلناء لست ساكنة » لوجهين الاو"ل : انها لو كانت سا كنة » لكانت 
إا أن بصع "عليه الحر كة » اد لا يصح ؛ الول محال لان صحة الح ر كةعليها 


ف ا دود الجر a‏ ي ها A39‏ دللۂ el‏ أن رارک 4 زلسة 


۹۶ تلخیص | لمحصل 


e‏ ( قىت أنه ل وصح الحر كة عاها : ولات ت الامتناع إ إن ئن لازم للماهية 
دجب أن لا يزول البتة » فوجب أن لا بصع" الحر كة على الا جسام فيما لا يزال» 
هذا خلف ؛ وإن لم يكن من لواذم الماهية أمكن زواله > ويكون الحر كة عليه 
حا ق <9 ؤل اطاناة 8 ڏي ان“ ال ل اش : ەو تي على ما دلأا عل ٤‏ وڌو ل 
او کان ذلك السكون قدیمالامتنع زواله ( لک وز ول ¢ فل بقدرم,. انا طلارمه 
أن" القديم إن كن واجباً لذاته امتنع عدمه » و إن لم يكن داجيا لذاته افتةر إلى 
موئ » فلا يد من الأنتهاء إلى الواجب لذاته > قطعاً للتسلسل» على ما سبأتى إن 
اه ال واف اراح اا ان کن ار ووا ۷ ار ان ن 
ا ا 6 لان فعل الخاد ا ا a‏ ا دجاداطٰو جود ( والقدم لجن مدن 
فتعسن أن کون و . وان 1 م توفف ئا دار ه٥‏ ہے على شر ط 8 ازم من وجو بذلك 
ا اسں د حول الا ار : وإن تو قرف على شر ط ¢ فن اك اشر ط إن کن ممکنا عاد 
التقسيم في الحاجة » وإن كان واجبا ازم من و جوب العلة والشرط امتناع زوال ذلك 
|لوی م lls.‏ اىه منکن عںم اكه ن فهو مشاهد فی الفلكات و العنصر ات ys‏ 
سم إلا هن ون عند الخصم ق أدادتعميمالدلالة فلاید له من مان تماثل الاجسام. 
ولا دمت وا د کو ل الجسم محر 6 أو ا U‏ في 0 ل د٬ت‏ أن" الجسم سمل 
أن کون اذليا . 
ان ويل : الدعوى متدغاوضة او جھین : 
الا وأل: أن“ إمكان وجود العالم ليس له أل » وإلا“ فقد كان قبل ذلك محالا 
ناته ۳ اتقلب a‏ : لکن فاك داعال ¢ لاان الامکان للممكن E‏ ( فسکون 
لذاته . و اذا جو 2 ذلك فجو زوا انه ممتضع الاتصاف مالو جود لذاقه > ثم صار 
واجب الانصاف ده أن |ټه : وبلزمکم نی | ڑے) 9 هو مدال 2 و او حار أن 


بقلب الممتاع لذاته ممكناً جا ذلك فيشريك الاله » د الجمم بين الضدين » وهو 
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رفع الا مان عن القضاما العقلة . و إذاثيت أنه لا أو ل لا مکان وجود العالم کان 
القول باه ممتشع الوجود في الا زل منافي)ً له فكان باطلا . 

وثافيهما: أتكم إما أن تفس روا المحدث بأثه الذى بكون مسبوقا بعدمنفسه 
او انه الذى کون 2 دو حود ال تعالى › أو متغسبر ثالث 

فان كان الا و“ل » فامًا أن تر يدوا به أن العدم سايق عله بالعلية او بالشرف 
او بالمكان . والكل باطل بالاتفاق ؛ اوتريدوا به أن" العدم سابقعليهبالطيع. وهو 
مسل لان" الممكن مستحق “ العدم من ذاته و الوجود هن غيره › وما بالذات 
مما بالغير ؛ او تر يدوا به السمق باز مان » وهذاءو جب قدم الزمان» لا نه اذا لیکن 
لفهوم ذلك السبق الق ی ا ان انون 
لأرمان أو"ّل. م لزم من قدم الزمان قدم الحركة دالجسي على ماهومعاوم فالقول 
بالحدوث على هذا الوجه يو جب القدم . 

و اما إنفسر تم الحدوث مکو نه مسبو ۴ دو حو دا تعالى ؛ فان آردتم بها سىق 
بالعلية او بالطبع او بالشرف » فالكل مام . والسيق بالمكان باطل بالا فاق . وما 
بالزمان » فاه ووج قدم الزمان على ما تقد م . 

و إن أردتم بالحدوث معنى ثالث فان كروه لنتكآم عليه . 

زّلنا عن‌هذا المقام » لكن لالم أن" الجسم لوكان قديماً لكان إِما أنيكون 
متحر كا اوسا كنا . بمانه أن الحر كة ءبادة عن الا نتقال من مکان إلى مكان › 
والسكون هو الاستقرار نى المكان الواحد» وهذان القسمان فرع الحصولني المكان» 
و عندنا العالم ليس في مکان» فرستحرل و صفه بکونه متح ر کاً و بکونه ساکتاً . 
تحققه | نلو کان ل معام »کان لکان مکانه إِما ان یکو ن معدوما أوموجوداً .الا ول 
محال » لان" حصول الموجودن ال عدوم محال ؛ و إن کان موجوداً فام آنبکون‌مشادا 
له الح" ولا کون » فان کان مثاداً ليه بلحس" کان امتح زاوحالا فيه‌فلو 


حصلفىەلکان‌مکان الجسم جسما ¢ و کل جسم وصح عليه ا حر a‏ ¢ واذن تصح | لحر a‏ 


ا 1 إ 


على هكان امتحر ك . فلذلك الکن مكان أ خر » ففطى الى و جود اج م لانهابة 
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الح كه |»ا .ل دو ان ف ا ا € , 8 Y1‏ ۶ عرھ م وا“ 0 1 
LL - »‏ أ ا E‏ 
چ * ى ٣‏ 
اا کو نه معنا ¢ لكنه وارد ع او ف العالہ ۰ € ۹ | ّ 


i ۳ 3‏ ممه ا -9 ت ہے ما € 


زا اي ا ق اجا هة یو < سعی ممّنعا ادا وان لہ یکی لاء 


حو اجه نصیرالدین طو شی ۱۹۹ 


س م یس ما س ی لے ہی م د م کے ا میک ی س 


کان هذا اعترافاً بجواز كون العالم ذلا » وذلك بيبطل قولكم . 

3 الوجه الثانى < ي نها لا مجوذ أن تكون ساكنة > فنقول : لا 
كون السكون وصفا ثبو تيا » سلمناه» لكن لا نسم افتقاده إلى المؤثر » لان عله 
الحاجة عندثا [عند كي] الحدوث » فلايمكنكم بيان افتقارهذا السكون إلى الموؤدر 


ال 8 3 حد و ده ) وا 9 م ح9 le‏ هه اأ کے دزا ENS‏ 
E E EES‏ ی Aa‏ 


0 
لکن لا تلم أن" القديم لا عدم » فان" الل تعالى قاد من الاأزل إلى الا بد على 
ابجاد العالم ¢ وعد أن اوحد ۴ دعت ولا القادر دة ¢ لان" اد املو حود E‏ 
ووں عدم ذلك التعلق القديم. لا قال a‏ ا ا وادر عای| جاده ( دو اسطه ان سذ 
م دوه 2 ا خری 5 نةول :کالما ٤‏ ف(ك التعلق اطاخصو ص ¢ أعنی تعلق 
قدرته بایجادالعالم‌ابتداء» وهذاالذى ذكرتموه تعلو خر . وأيضاينتةض بان اله 
تھا لى کانعا ا فالا زل بان العالم معدوم » فافا أو حده فو زال ذلك العام الى دم . 
< الجواب عن ان فيل الدعوی مخناقضه لو جين > 
الجواب : عن الا ول أنه لا بداية لامكان حدوث العالم » لكن لا يازمه منه 
زلا » كما أا إذا أخذنا هذا الحادث بشرط كونه مسبوقا 


صح.ة كون العالم 


وا اعدم ا < و نے ر اول ات ژ وده مح هنا اقرط ( وإلا تھی ٤‏ 
فرض التقد م إلى حيث لوو جد قبله بلحظة صادأزليا » وذلك محال . ثم مع أنه 
لایدا وة هذه الح ةلم ازم ا کو a‏ ذلا ¢ 8 أن "ال زلتة وسبق أ لعد ميا ازمان 
لا معان ( فنا ھھنا. 
دعن ال2 نی ان تقك “م ac‏ | ےا م فل وحو ده »› 9 یں م وود الله ۳ ا على 
ك : Ey‏ 
دوجود العالم عندنا كتقد م بعض حر اء الز مان على البعض عند كم . د كما ان ذلك 
التق م الچ وا رمان 9 إلا ارم التس سل ( فکذا هچنا ٠‏ 
اس ¢ ونْعنى را اسکون )اء هما 


0 *» ® م ۰ کو‎ a 
~44 دعن | 0 || ذا رضنا مہ حر دن‎ 


على هد | الو جه ¢ وبالحر که أن ٠‏ تىقی ر[ك اللماسة ¢ دل دصار فخا شا کي | خر. 


VV.‏ لخیص المحصل 


وعلى هذا التفسير لا حاجة إلى بيان ماهية المكان . لا يقال : لم لا يجوز أن يقال : 
العالم كان نى الازل جسما واحداً» و الح ر كة و السكون بالتفسير الذى ذكرتموه 
لابةرض إلا عند حصول الجزئين . لا تا تقول : بينا أن" الواحد ستحيلأن يقس 
فلم) صار | ےا م ا الان عاما اة م یکن 9 اخ 

قو أه: » لازا“ وع الحر كة لإ شخصھا € « E‏ : هنا اط لان الحر كة 
ماھ تما < مەب ذو عيا مں E‏ ا تقضی 2 من ا حصل ¢ فاۆن ماهس تها ا 
ال اااي واو ل ا ا ا 
e - Da Bg E‏ ی iE RE‏ 
وو أ :¢ D‏ م ر حور أن وكوك الو فیا احادث ا ۷ فا را وون کل ا ق 
شر طا لحصول اللاحق عنذلك الموجب » قلناسنقيم الدلالة على فساده فى باب إثبات 
القادر ¢ إن اء تعا لی ف وو له DD:‏ . 9 حور ان یکون‌القدیم فعا لفاءعل | 
واا : ق ى إدطاله . ووله: « م لا ووز ا رن سا کنا »» قلا : طا تقد م . 
فو له - على الو حه الاو“ّل ( الامتناع عدم › 10 دعل « ونا شاه الجسم او 
شاک 2ة الجسم | خر د صف دوو r. iY‏ ألم ماسة التي هي و عدمي . 
وو D: a‏ باز مكم هنا ی صد | لعا م € « واا | ےا م معدم مدص ¢ 10 صح الحكم 
عليه بالصغات الثمو تة 1 هنا السكون ٿو ت يصح التةسيم الذی ف کر ناه . 


قوله: « عله الحاجة الحدوث » » قلنا : بل الامكان » وقد ققدم ميانه . قوله : « تعلق 


> 


قادر ةا تعا لى با وجاد العا م 9٤‏ تعلق علمه دان العا م سو جد قل وق عد م يعد 
وحود العالم »» فنا : الأو حود هو ألقدرة والعلم »> وھما باقران زلا وامداً ْ 

أقول : هذه الحجةمم ا أوردهاصاحب‌الكتاب ون كرها نفىتصانيفه . والحجلة 
التّى أعتمد عاها هور تکمین هي التي تشتمل على ار بع دعاوی »› دهي نکل 
اع ی د ام ا ت ورین ولا 
الا دبع هي : إثبات الحوادث » دامتناع خأوالجسم منها » ووجوب سبق العدم على 


مڪموعي) ( ور جوت سین العم على مأ ممع ان منفك" عا دی ًن سی ale‏ 


حواجه نصیر ا لدین طو سی ۲۰۹ 


مسمس مص م مد ا ا ج م و م و م س 
4 سم طم د مين 


سے ت 
س م م س م 


العدم . وكان من‌الواجب علىمصنف الكتاب أن يسن ماهة الأأزل» حتى تقر "ر 
معنى قوله : « لو كان الجسم أزليًا لكان في الأ زل إمّا كذا وما كذا» . وقد فسر 
بض ال متكمين‌الا زل بنفي الا ولي » وفسره بعضهم باستمر ادو جود ني أزمنة مقد رة 
غير متناهية نى جانب الماضي . ولاشك“ أن" كل“ واحدة من الحر كت لا تتكونازلية 
على أي" تفسيريفسر به الا ذل »> كما ن كره في إبطال الق الا ول في الوجه الا وأل. 
إدّما الكلام فى مجموع الحر كات التي لا أو ل لها » كماع عنه صاحب الكتاب 
ى الاءتراض على هذه الحجّة بقوله : « لم قلت : إن" الا زلية تنافي جود حر كة 
قمل حر كة لا إلى اول »›. 

دخو انه غن ذلك ت بان ماهة الكر كه بست وهاه فة هن امن قى 
E CT OE TT‏ 
ا ا دد النوع باق هع الامور المنقضية دالامور الحاصلة 
وهو لم بورد حجة على أن" ذلك النوع ماوق بالعدم » وماهية الحر كة يمكن أن 
إو صف بالدوام وأشخاصها لا قمكن » ومن ذلك بين أن" التر كيب من أهر تقضى 
ومن أمر حصل ير جع إلى اشخاصها لا إلى نوعها . فاذن نوعها لا يناي الاذلية . 
ویازمه شی ءآ خر » وذلك أنه فسرالحر كة بالحصول نى حيز بعد الحصول في حيز 
آخر» فلس هو نفس الحصول وحده » بل يجب أن يقترن به معنى بعديةالحصول 
السابق » و هى أمر إضافي" » و الاضافات عنده غير ثبوتية . وقد أطلق القول بوجود 
الحر كة » فلز م أن بكون أحد جزئى ماهيتها معدوما . فلا بكون القولبوجودها 
على الاطلاق صحبحاً . 

اما قوله فى الوجه الثاني من بيان امتناع كون الحر كة أزلية : إن كل 
ارات ماج إلى موجد مختار »» ففيربين بنفسه ولم ودد عليه دليلا . دقد 
اوح من كاامه عندالاعتر اض عليه أنه إذّما قيد الموجد المختاد » لتخلف الحركة 
عنه وامتنذاع خف المعلول عن العلة الموجبة . لكن لوسم له هذا لسلّم في كل داحد 


اکر کات .اما ا المجمو ع والنوع فلم ثبت كونهما متخلفين عن مو رهما حتلى 

وسو عله الدلالة بالتخأف على كون الو جد مختاراً . وقدأحال » فى جواب بيان‌امتناع 
کو اوه هوخاو کون آل عاو شرا لحل الاو :ال اب )اتات ادر 
وني ذلك الباب لم يزد على قوله : « وأما حوادث لا أو"ل لها فقد تقدّم ابطاله»» 
لكنّه قبل ذلك ني المسألة التي ذ كر فيها : « ان" مدير العالم واجب الوجود» 
هكذا قال : د حال حدوث السابق » لم يكن القديم موثراً بالفعل فى الحادث اللاحق 
وعند فنائه ,صير ؤثراً فيه بالفعل . فتلك المؤثرية حك حادث . ولا بد له من 
مور » فان كان هوالحادت الذى عدم الان لزم تعال‌الو جود بالعدم . وهوهحال» 
فيقال له : لم لا يجوز أن وكون عدم السابق بعد وجوده شرطاً فى وجود اللاحق ولا 
بازم من امتناع تعليل الوجود بالعدم امتناع أشتراط الوجود بالعدم ؛ فان عدم 
الغيم شرط” ني إضاء ة الا رض من الشمس » وعدم الدسومة شرط نى افصباغ الثوب 
من الصبغ 

وأماقوله » ني الوجه الا وّلنى إبطال الفسمالثاني بامتناع كون الجسم فy‌الازل‏ 
ا ا وان اال کا راف على صحة دوجود الحر كة فى نفسهاء وقدمر " 
بیان استحالتها ني الا زل » » فيقال له : قد تبيسن ممامر إمكان استمراد نوعالحركة 
فى الاأزل » وإذا كان كذلك فقد بطل أصل هذا الدليل . وأيضاً امتناع الح ر كة لا 
کون لذاتها» وهو عدم دالعدمى عنده لا يكون علَة ولا معلولا ولامطضافاً › 
إذ الاضافة عدمية عنده أيضا » فلا ييكون لازماً ؛ لما مر" » وهو أن" اللزوم هن غير 
اف او ا او عر هو إلىذلك فيالاعءتراض بقوله : «الامتناع 
عىم فل ا 

و اما فوله في الجواب : « إن مماسة الجسم او مسامتته لجسم خر وصفة 
وجو UY,‏ تقيض الاامماسة » » فقول عليه : قد مر الکللم على هذا التقر , 


وأمضاً أطلماسة واطماهتة إضافسةان ( و عزو 9 سيء من الاخضافات دمو حو ده . وأ 


ا 


—_ 


السكون ليس إضافيا » فلا صح" تفسيره بالاضافات . 

وووله › ی الوجه الثاني: « إن السكون إن کان زلا ولم بکن‌واجیا لذاته 
افتغر إلى مور موجب » الم وجب إن لم يكن تأثيره موقوفا علىشرط امتنعزواله» 
وإن کان مو قوفاً على شر ط فذلك الشر ط إن کان و اجباامتنع زوالا لسکون» إن کان مکنا 
عاد لهسم € « ف قال 1 5 فسلم هنا 6 دوک تسم کو ن الك ن نمو ¢ ال١‏ دوک 
ان امتنا ع کون کل شر ط مشر وطا مشر ط آخر واه ( 3 الى اول ¢ ولم دو حل 
ذلك الان نى كلامك . 

وقوله : « من اراد تعميم الدلالة فلا بد له من بيان مماثلة الا جسام» ليس 
وارد ( لان" الدليل إن صح ول على امتناع وود ا لاىنغك اما عن الحر كة 
او عن السكون » سواء كان ذلك شيئًا واحداً او أشياء متماثلة او مختلفة ›» ولو 
ست اتفاف الاتصاف بھما زلا لشيء لا بخلاوعنهما لثيت حدوث ذلك الشيء کہف 
ما کان . 

وام فو له فی الو حه الا ول هن أ )ةة :<« إن آمکان وحود العالم لا | ول له 


فالةول باه ممتنع e‏ زل مناقض cal‏ > وقول فی الحواب: « انه لابداية 


لامکان ELE‏ العام ٤‏ لکنا زلسته 2 فورض اأحددث وال € ¢ ا ¢ فزاد ٤‏ 


له أا زه .و6 a»‏ ن الصواب أن وقول : الامکانالذا تى 
إمکا نه ¢( لاس تناده 


الحو اب لفظة | احدوث اصح 
والامتناع ۴ بالغىر لا وتناو ان ا ممع وود العالم ازا ھ 


الى فاعل ار ( او غر ذلك چا دقتّضی حلو له . 


وڌو له ¢ ٤‏ الحواب عن الو جه الثاني من » لات4 › هو ان سق عم اتس 


¢ ی دع ص»‎ le ان اڭ ةى 2 دعص جز |ء از مان‎ DJ; ی 2 <ودہ وععّضى ویم | رمان‎ le 


ا س دوارد ع UY. A‏ وقول : التقد “م والاً خر واحةان الز مان اذاتەوعيره 


a‏ ا م العدم على األوحود متاح | إ لی رمان دقعان فمه اعدم دخول الزمان 
المقتضى للتهد ”م والتاً خر في مغهو مهما . وأمًابعض أجزاء الزمان فيتقد م علىالبعض 


e V٠‏ | المحصل_ 


الا خر › فة التق م و اا داخلين فى مغهوممما . 

وقوله» في الجواب عن الاعتراض الذى بعده » وهو أن العالم ليس في مكان 
فلایکون متحر 6 ولا سا كنا : « اا إذافرضنا جوحرين متماسن عننابالكون 
رقاء هما على ذلك الو حهء وبالحر كة زوالهما عنه »تفسير جددد لاحر كةوالسكون 
يما لا يفده » فان" ذلك القول يقتضى :د أن ا ار اجو اون + 
سا کنا واا أن الجسم اذا ٿر ل كانت أجزائه سا كنة لبقائها على المماسةء 


ر 


ا 1ا كان العالم عبارة عن هيع الا جسام ولا ومکن أن کون معه جسم أ خر 
فلا يكون متح ركا ولاسا كنا » وإن كانت أجزائه متحر كة وساكنة ». وحينئذ 
بطل أصلالدليل » ومن قبل فر الحر كة والسكون بالحصول في الحتز . 

قوله في تحقيق مكان العالم د إنّه إما أن بكون معدوما او موجوداً»» ثي" 
اعترض بأن الحيّز لو كان عدميًا كان الو جود في اللعدوم» واد“عى أن ذلك محال 
ولم sll al Sa N aL‏ 
وذلك محال . داءتراضه ذلك باطلء لا ن" ذلك بقتضى كون الجسم في‌مکان هو أهر 
عدميٴ » ولیس ذلك بممتنع . 

وؤں دوقع هی هنا »› في النسخ ال تي وفعت البناء ترك ذك ر اهتناع کون اکان 
حالا في متحیز . و كانه قال : بمتنع أن ن ذلك المتحيز غير العالم » لا ته 
حجنن وجو زان ay‏ ۾ لامتناع کو ن اکان داخل اطتمکن لا جوز 
ان کون خارجا لان خارج العام لا وخ مقع ُن کون س هو 
العالم » لاقتضاء الدور » فان العالم يكون فيه » وهو في العالم . وجوابه أن" الدور 
دازم لو كانت لفظة « في » بمعنى واحد » لكنها هيهنا تدل" بالاشتراك على شغل 
الحسز » وعلى القيام باطمحل »فلا ولمزم الدور . 

وووله : « لو کان اکان > اصح“ عامه الحر كةو کو ن له مکان أخر 


ووازم هه رود اجام ل نها ده ڏيا €( ات Ce‏ ( لان اللازم ھے اما الانتي)ء 


حواحه نصیرالدین طوسی ۲۰۵ 


ل جسم 3 صح عه الحر a‏ او وحجود ا لا هاه لها . 

قال : < بيان الفلاسفة فى امتناع حدوث العالم > 

وأا القلاسفة فقد قالوا : كل“ محدث فلا بد“ له من عالل أربعة : الفاعل 
وا دة والصورة والغاية . قالوا : نحن بين من‌هذه الجهات امتناع حدوث العالم. 

أمًابالنظر إلىالفاعل » فلا نالعال لو كان محدثألكان له مور قديم.فتخصيص 
إحدائه بالوقت الذى أأحدثه فيه إا أن يكون طر جم اولالمر جح .دالا وأ لباطلء 
لاان النفى المحض لا دعل فيه الامتياد . و الثاتى باطل) طا سبق أن" رجح أحد 
طرفى الممكن عفى الأ خر من غير مر جح باطل . 

وأمّا بالنظر إلى الا ون کا مخت فد کن 5ل دة گا 
والامکان وصف ثبو قي" في الممكن فستدع موصوفاً ثابتاً » و ذلك هوالماد ة . ثم هی 
إن كانت حادثة افتقرت ! لى مادء ا خرى ولزم التس سل » د إلا لزم قدم الماد ة. 

وأا بالنظر إلى المورة فلن" الزمان لا قبل العدم الزماني“ . لان" كل 
ن نةا دق على وحوده . فمغهو م فاك السيق ا مغاور لأعدم ن" | یں 
ند بكون و عد» و القبل لا بكون بعد » فتلاك القبلية صفة” ثبوقية . فقبل أو ل 
الحوادت حادث آخر . والکلام فی کہا نی الاٴو"ل » فقبل کل حادث حادثآ خر 
لا إلى اول . 

و اما بالنظر إلى الغايةقهو أن مو ج رد العالل إن‌کان مختاداً فلابد له منغاية 
ی الایجاد » فکان م ذلك الامجادء فکان ن لذاته ؛ و إن لم يكن مختادا 
کان e‏ لذأ ته › فازم من قدمه قدم 9 ا 

< الجو اب عن بيان الغلاسفة فى امتغاع ح ںوت العام > 
REET‏ نا من اختهاص [ حدوث العالم بوقته المعيسن 


5 خصاص] الكو کی باطموضع اأفسة من الفلك م ع کو A‏ و ؛ و اختصاصأحد 


ا بالخن المخصوص و الجانب الأ خر بالرفة 


۶ تلخيص المحصل 
ثم الجواب [الحقيقى] إن" المقتضى لذلك الاختصاص تعلق إرادة اله تعالى 
باحداثه ني ذلك الوقت » وذلك التعأق عندنا واجب فيستغنى عن المر جح . 

لا يقال : تخصيص الا حداث بالوقت المعيسن وستدعى امتياز ذلك الوقت عن 
سائرالا وقات » وهذا بقتضى كون الا وقات مو جودة قبل ذلك الحادث . لا ثا نقول: 
کما انه يجوز امتياز وقت عن وقت و إن لم يكن للوقت وقت | خر » فلم لا يجوز 
امتاز العدم عن الوجود من غير وجود الوقت. 

و عن‌الثانى ان الامكان ليس وصفا وجودياء علىمامر“ وابضا فالماد ةممكنة› 
فيازم أن قوم إمكانها بماد ة اخرى » وهو محال . فان قات : الماد ة قددمة» فامكا نها 
قائم بها . أمّا إمكان الحادث لاأيمكن‌قيامه به » لاستحالة قيام المو جود بالمعدوم.قلت: 
لوقام إمكان الماد ة بها لكان وجود الماد ة شرطا فى إمكانها » لان" وجود امحل شرط 
في وجود الحال" . فلو كان إمكان المادة قائماً بها لكان إمكانها مشروطا بوجودها. لكن 
وجودها عرضى مفارق » والموقوف على العرضى المغارق مفارق » فالامكان عرضي 
هذا خلف . 

و عن الثالث انك قلت : كل" محدث فعدمه سایق على وجوده › فقداعتر فت 
کون الد دوو فا ما اا دقة > ووصف العدم لایجوزانیکو ل هو حو دا لاستخالة 
قيام المو جود بالمعدوم . فت ان الساشة ست مو جودة› فیطل کالامکم 
بالكلسة . 

و عن الر ابع انا سنبين أنه تعالى فاعل مختار [ إن شاء الل العزيز ] . 

أقول: اما الشهكىك الا و "ل أن" إحداث العالم في وقت دون وقت يقتضذى 
تر جح احد التساوبين على الا خر من غير مرجع ؛ والجواب أنه کاختےاس 
الكو كب بموضع من‌الفاك دون موضع واختصاص ثخن‌المتمّم بجانب دون‌جانب _ 
فغر مفید»لا ن فالا مو رالموجودة يمكن‌انءةال: الآر جح هناك مو جودولىس بمعاوم 


واا ٤‏ ألاهور العدمسة و۷ سکن ذلك ووو له ٤‏ اواب الحقيقى 9 را إرادةالُ 
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تھا لی ا باحد الوقةین واجا من غیر احتیاح إلى مر جم وى ر 
ن الححة . والاعتراض عليه بان القول بالتر جح ,ستّدعى دوجود الاو قات صح : 
والحواب 0 الامتیار هنا کہا لا وقتّضی ان ن لاو قت وقت » كذلك لا وقّضی 
ف امتياز العدم عن الوجود أن بكون لهما وقت - ليس بجواب عنه» وقد مر" الكلام 
ى كون الوقتين غير محتاجين إلى وقت أ خر » والعدم والوجود محتاجان إلىوقت 
رهما . والجواب الصحيح أنيقال : الاوقات التى طلب فيها التر جع معدومة فلا 
نماز بينها إلا في الوهم » و أحكام الوم فى أمثال ذلك غير مقبولة » إنما ببتدى 
وجود اازمان هع اول وحجود العالم ولا ومکن وقو ع ابتداء سار اطلوجودات فيل 
اسشداء وحود الزمان أصلا . 

و أمّا التشكيك الثانى ‏ بان كل محدّث محتاج إلى ماد ة تسبقه د تكون 
محلا لامكانه > و الاد" إن حدثت احتاجت إلى ماد ة تسبةها . و الجواب عنه 
أن" الامكان غر وجودي » و أبضاً الماد ة ممكنة » فيازم ان يقوم إمكانها بماد ة 
أخري - ليس بوارد » لان" الامكان الذى مله الاهية غيرالامكان الذى محله 
المادة ؛فان" الاو“ل منهما أمرعقلى بعقل عند انتساب الماهية إلى وجودهاءوالثا نى 
عبارة عن الاستعداد » وهواستعداد وجود شىء يكون قبل وجود ذلك الشيء ويحتاح 
إلى محل لا ته عندهم عرض موجود من جنس الكيف . والجواب الصحيحآن الأمور 
الايداعتة لامتصو 9 فما اا5 تق م وجو دها | و Ka‏ ھا ما عق لعن دو جودها 
وهو صفة لماه تها التى لاتو جد قبل وجودها ] . 

و التهكىك الثالت - بأن" سبق العدم على الوجود يقتضى دوجود حادث فيل 
ذلك الحادث . والجواب بأن الاب ليس بوتا أبطاً - ليس بمفيد › لا دهم يعترفون 
إلا انه وجب وجود زمان 


لك . 


أن" ذلك السبق ذهنى" بازم من توه العدم السابق 
عمد هم يقح 9ے االیںم |آےا اق واأوحجود الوق ( رھو م مطل د 
والتشكىك الراء أن فعل‌المختار يكون لغاية بتكمل بها الفاعلءوذلك 


في حق أله محال ولم يجب عنه إلا" بقوله : « إا سنبيلن أن" الفاءعل مختار > . 
و الجواب الصحي” على رأى بعض المتكلمين أن" الغاية هناك استكمال الفعل » لا 
الفاعل » و على دأى بعضهمأثه لاغاية هناك و عند الفلاسفة أن" الغاية هناك نفس 
القاعل iY.‏ تعا لی نما دقعل لذاته »و لا دەفوقالكمال . فهنا فا اور اف 
و الکللم فيه د عليه فی هذا الباب . 
و بقى علينا أن ذذ كر ما هو الصحيح مما قالوه فىمسألة الحدوث » فنقول: 

الذى اعتمدعليه جمهو ر المتكلمين ني هذه المسألة يحتاج إلى إقامة حجة 
على دعوى واحدة من الدعاوى الا دبع المذكورة» د هو امتناع دوجود حوادث لا 
اول لها فی جانب الماضی » فنودد ألا ما قیل فيه و علیه» ثم أذ کر ما عندى فيه 
فأقول : الاوائل قالوا » فى وجوب تناهى الحوادث الماضية : إثّه تاكان كل ٌواحد 
منها حادثا كان الكل “حادثاً . واعتثر ض عله أن حم الكل دبما بخالفالحکی 
على الأ حاد . ثم" قالوا : الزيادة و النقصان بتطر قان إلى الحوادث الماضية فتكون 
متناهية . و عور ض بمعلومات الل تعالى و مقدوراته » فان" الاأولى أ كثرمن‌الثانة 
مع کو نما غر متناهن . 

ثم قال المحصلون منهم : الحوادث' الماضية إذا ا خذت تادة ميتدأة هن 
الان مثلا ذاهبة في الماضى » و تادة مبتدأة من مثل هذا الوقت هن السنة الماضة 
ذاهبة في الماضى » د اطبقت إحداهما على الا خرى في التوهلم بأن يجعل الميدآن 
واحدا» و هما في الذهاب إلى الماضى متطابقين استحال تساويهما ؛ و إلا كان وجود" 
الحوادث الواقعة في الزمان الذى بين الأن و بين السنة الماضية و عدملها واحدا »و 
استحال كون المبتدأة من السنة الماضة زائدة علىالبتدأة من الأن» لان مامنقص 
من المتسادیین لابکون زائدا على کل واحد منهما » و اذن یج أن‌یکون المستداً: 
من السنة الماضية في جانب الماضى أنقص من المبتدأة من الآن في ذلك الجانب . 
ولاإبمكن‌ذلك إلا باتهائه قبل انتهاء المبتدأة من‌الآآن » و يكون الا نقص متناها» 


خواجه نصیرالدین طوسی ۲۰۹ 


والزر اؤں عله یمقدار_ متاه هنا ها فسکو ن الكل" ا 

و اعترض الخصم عليهم بأن" هذا التطبيق لابقع إلا" في الوهم » وذلك يكون 
بشرط ادتسام المتطابقين فيه » وغير المتناهى لا يرتسم في الوهم » د من‌البين أتهما 
لا بحصلان ني الوجود معا » فضلاً عن توم التطبيق فيهما في الوجود» فاذن هذا 
الدليل موقوف على حصول ما لايحصل » لافي الوهم ولا فيالوجود . وأيضاً الزيادة 
والنةصان إنما فرض فيالطرف اطتناهى » لا فيا طرف الذى وقع النزاع في تناهيه 
فهو غير هور فيه » فهذا حاصل كلامم في هذا الموضع . 

و انا اقول : إن“ کل“ حادث موصوف بكو نه سابقاً على ما بعده و کون 
لاحقاً بما قبله » و الاعتباران مختلفان . فاا اعتبر نا الحوادث الماضية البتداة من 
الأن تارة فو غ کل واحد منھما سایق ۾ و تارة من حبٿث هو بعينه لاحق › 
كانت الوابق د اللواحق التمامنتان بالاعتمار متطابقتين فى الو جود › ولا وحتاج فى 
اطابقهما إلى وهم التطبيق . و مع ذلك بيجب كون السوابق أ كثر من اللواحق 
في الجانب الذى وقع النزاع فيه . فاذن اللواحق متناهية في الماضى » لوجوب 
افقطاعها قبل انقطاع السوايق . والسوابق A e‏ 
ول ا امتناع وجود حوادث لا اول لها في جاب اطاضى EE‏ ا ی 
امتناع وحود حوادٹ لھا اول بنتهی إليه و هو سكون أذلى » فقد تبن امتناع 
وجو د مالا «خلو اا عنها فى الا زل > و ا منه اهتناع دوجود الجسم فی 
ازل . و إذن قد تم" هذا الدليل فى سقوط ما اعترض به عليه منه » د يتم بذلك 
الدليل على حدوث العالم بطر بقة الجمهود . فهذا ما عندى فيه » د أعود إلىالنظر 
فيما في الكتاب . 

ۋال: مسال 

< الاجسام بأسرها متماألة خلا للنظام > 


الا حسام أسرها متماثلة » خلافا للنضًام . د احتح اصحابنا بثلاثة اوجه : 
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ادان اا جا و ا اها اعرا س دوا ال 
و لولا تماثلها طا كان كذلك . و الاعتراض عليه : أن" هذه الدلالة إنما تصح" في 
حق" من صفح جميع الا جام و شاهد التباس كل واحد منها بكل ما عداها. 
فأمّا قبل ذلك فليس إلا" الرجم و الأ خذ بالظن" . 

و ثافيها أذها بأسرها متساوية في قول يع الأ عراض » فتكون متساوية 
في الماهيّة . و الاعتراض عليه : أنه لم وصح عندنا أن جرم النار قابل للكثافة 
الا رضية » و أن جرم الفلك قابللاصفات المزاجية . و قصة إبراهيم ته [جرئية 
فلا تدل" على الحكم الكلى" . د أيضاً فلم لا يجوز أن يقال : إن الل تعالى خلق في 
بدن إبراهيم ] كيفية عندها وستلذ مماسة الثار »> كما في النعامة و غيرها. لي" 
تّقد ور ليم استواء الكل“ فی قول الاعر اض » فلا يزم منه استوائها فى تمام 
الماحة » لان" الاشتراك فى اللواذم لا يدل“ على الاشتراك فى اللزومات . 

و ثالثها أن الجسم لا معنى له إلا الحاصل في الحيّز » د الا جسام بأسرها 
متساوية فيه » فتكون مساوية في الماهية . و الاعتراض : أن" الحصول فى الحسز 
ليس ذات الجسم » بل حكماً من أحكامه » وقد ذ كرا أن" التساوى فى اللوازم 
ا على التساوى فى الطازومات . 

أقول : الحد“ الدال“ على ماهيّة الجسم على اختلاف الا قوال فيه واحث 
عند کل فوم بلاوقو ع القسمة فه» و لذلك افق الكل“ على فال وان ات 
إذا جعت في حد واحد وقع فيه التةسيم ضرورة » كفولنا: الجسم إما القابل للا بعاد 
او المشتمل عليها ديراد بهها الطبيعى دالتعليمى . والنظام قول بتخالفها لتخااف 
وا ول رجت ال ل و اع ل الت اا رمحن الد بود کا 
أن" تقى" الدين العجًال أبضاً ذهب إلى تخالف الا جسام . و أناما رأيت فى كلامه 


إلا مأ فاه امهو د 
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وال: مسال 
< الاجسام باقية <ل9) لظام > 


الا جسام باقية » خلافا للنظًام . لنا أثه يصح" وجودها في الز مان الا ول 
رصح ي الثانى لامتناع الانقلاب من الامکان الذاتى إلى الامتناع الذاتى» ود هو 
Cale N E‏ 
E Co oon‏ 
وس بالا لو ان على قو Î: Re)‏ أعلم «الضردرة أنی آنا الذى 
كنت بالبكرة » فهوبناء على ‌النفس الناطقة ؛ ولان" هوية الحيوان المعين ليست 
عبارةً عن الجسم فقط » بل لابد“ فيه من أعراض مخصوصة › د هى غير باقية . د إذا 
كان أحد أجزاء الهوية غير باق كانت الهوية غير باقية . 

اقول ها الل م اا ر مد عه دقل هة اول 
باحتياح الا جسام إلى امو حال البقاء» فذهب وهم النةنلة إلى أنه لا يقول 
مقا دما .ولاو لى دعوى الضرودة ف بقاء ال اة . ولا تقض فلات يما دورد عله 
فاس و هف باب الأسفطة . و فيل : | قال ٫ذلك‏ لا ته قال أن الا عدام 
من الور غبر معقول » و أنه لا ضد للا جسام» حتلى بقولوا إنه ينتفى بطريان 
الت“ > ولا وقول مشو ت ادوم حال العدم . ومذھہه أن الا حسام ْفى عندالقامه 
و ا ا 

ۋال : مسال 

< التداخل محال فى الاجسام خلافا ثلنظام > 

التداخل محال فى الاأحسامء خلافاً للنظًام ء لا ها متمائلة فلو تداخات 

لار تفع الامتياز ءالذاق ات و الاوازم والعو ارض » ففضى إاى اتحاد الاين . 


أقول : لا ا لز م الذظًام القول بوجود الجواهر الفردة غير التناهية في 
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الجسم المتناهى لزمه القول بتداخل الجواهر » و الدليل الذى ذكرءه [ الصف ] 
عام فى الا جسام و الاأعراض . و النظًام لا قول بتماثل الا جسام فلا بكرن ذلك 
ا عليه » و أطعتمد هو کم يد دة العقل ان“ امین لا جتمعان فی خا [ 
واحد. . و اما نى الأ عراض فموضع نظر » لان القائلين بوجود الفصول المشتر كة 
للكمينات جو زوا اجتماع النقط في محل واحد مطلقا » و اجتماع الخطوط لافى 
جهة الطول » و اجتماع السطوح لافى جهة الطول و العرض . 


ۆال: دال 
< الاجسام ,يجوز خلاوها عن‌الالوان و الطعو م و الر وائح خلفا لاصحابنا > 

الأ جسام يجوز خلوّها عن الاوان والطعوم و الروائح » خلافاً لاأصحاينا. 
لنا إن" الهواء لالون له ولا طعم له . احتجوا بقياس اللون على الكون» د قياس 
ما قبل الا تصاف على ما بعده » و الأول خال عن الجامع » و أَمّا الثانى فعندنا 
جوز خلاو E E ٤‏ الاق فهو لا ف عن الحل 
إلا" بضد زيه عنه . فان صح" هذا ظهر الفرق » و إلا منعنا الحكم فى الاأأصل . 

أقول : نقل هذا عن أمى الحسن الا شعرى" .د قیل : آم یکن مرادہ ما فهم 
من قوله . أما أن الهواء لالون له ولا طعي لعدم الاحساس به فعدم الاحساس فما 
من‌شأً نه أن بحس به منغير مانع بقتضى النفى و إلا لاد ى إلىالسفطة . واد “عوا 
ان" أباالحسن قاس‌اللون علی‌الکون » بعنى طاامتضع خلوءُ الجسم عن‌الكون امتنع 
خلوه عن‌اللون قياساً عليه . ومنع الصف هذاالقياس لخلو" حكمى‌اللون والكون 
عن‌الجامع . و أيضاً أقفق‌الفر بقان أعنى أباالحسن والعتزلة علىامتناع خلو" الجسم 
عن الا عراض التی خی قار ة نی الحس' كلا لوان »لا اتی یغ فار 2 » الا صوات 
بعد اتصافه بها . آما الا شعر ی فلاجراء العادة بخلق ا لها عقيب زوالها . و أما 
المعتزلة فلامتناع انتفائهامنغير طريان‌الضد عايها فقاس|أبوالحسن ماقمل الصاف 


اهتشع خلاو عنھا قہل الا تاف قیاسا عله . فمغع اأ ف هذا القاس بالفرق ن 


حو اجه نصیرالدین طوسی ۹۳ 


الورتين . وهو أن" امتناع الخلو بعد الاتصاف موقوف علىطريان الضد » وقبل 
الاتتصاف ليس هكذاء فان صح هذا ظهر الفرق و إلا منعنا الحكم فالا صل وقلنا 


جواز الخاو بعد الاتصاف » اى خالفنا الاتغاق . 


قال: مسال 
< الاجسام مرئية خلافا للغلاسفة > 
الا جسام رة » خلافاً للفلاسغة . لنا انا نرى امول والءر,ض. د الول 
لایکون عرضاً » لاه ثب ت کون الجسم مر کباً من‌الا جزاء التی لا تتجزی» فاو کان 
لالع ن ها ا اا اجا لوا فا ارت اجه کر جن 
مدل واخ الو ااه اا وا کر کد ا ا ای فووا ب 
فيكون الطو مل قابا المقسمة» وهو E‏ . و إذا كان الطول نفس الجوهر والطويل 
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ری 
ولكن لا نسم أن" الطول نفس الجوهر » و إلا" لكان الجوهر الفرد طويلا » فيعود 
الاقام ؛ ل هو عا اد“ عن تالف الحواعر ٤‏ س مت ممصو ص ر ا2ا لف عر ص ¢ 
وا م لاوجود ان کون ار ی هو | ال و9 ا ٤ Ac‏ ۴ / رى اأطو؛ دل حاصلا 
٤‏ الحسز > 2 ذلك 5 دعقل ف العرض « فعامنا ان ار گی هو الحوهر > 9 ىتە a‏ 
ان کون ؤك YS‏ غر الا ول . 

أقول : الفلاسفة لا بنكرون كون الا جسام مرئية › بل إنما بقولون : 
الا جسام مر ئة بتو سط الالوان و الأ ضواء » وليست بمرئية بذاتها منغير توسط 
بشىء» و إلا لرئى الهواء . والاشاعءرة بقولونعند إثبات الرؤية فياللة سبحانه: إن 
ا اأروية ھر الو حود - الجسم 2 ¢( فیکون ea‏ فا 2 الكتاب 
و في الدليل 9 و9 أن“ امز ئ هو الحوهر ‌ انالف ¢ دھب ٤‏ ا مضع 
إلى حو در کون التالف هو اارئی E‏ الا صو تب ان وقول ّ : کون الحوهر a‏ 
١ EF A‏ دی کن حز له الذی هو الحوهر مر ہا ۰ ن 


التأليف القائم 


۴ تلخيص المحصل 


أن جوابهم الذی ألاابوا به انتقال إلى دليل غيره» وهو أن المرثى" برى حاصلا 
الخ ر اس عرض :فت الد لل ال دل غوران .ار ی را وا 
دعر طض ] و بيأ نه صحیح . و طاهھر ان کل الد لين e‏ : 

قال: مسال 

< الخلا جائز خلافا لار سطاطاليس و اتباعه > 

الخلا جائز عندنا و عند كثير من قدماء الفلاسفة »> خلافاً لارسطاطالس 
وال دا رن امن ت ل انرا رن 
ها وماسانه . لناإذا رفعنا صفحة ملساء عن مثلهاارتفع جيم جوانبها دفعة وأحدة 
و إلا" وقع التفكك فيهاء و نى اول زمان الارتفاع خلا وسطهاء لاان حصول 
الجسم هناك لاإيكون بعد مر وده بالطرف . فحال كوه فيالطرف لمكن يالو سط 
فيكون الوسطٌ خالا . و لاان الجسم إذا انتةل من مكانه إلىمكان فالمكان المنتقل 
اليه إن كان خالا قبل ذلك فقد حل الغرض ؛ و إن کان مملو ا فالذى كان فيه 
إن لم ينتقل عنه لزم التداخل » د إن انتقل عنه فاها أن ينتقل إلى مكان الجسم 
E ON‏ © کل ەا 
مكانه على حر كة الأ خر عنمكانه» او إلىمكان أ خر » و الكلام فيه كما فالا و"ل. 
فىلزم ان ااه اا خی کت أنتتدافع جلة كرة العا م وهو باطل قطعاً. احا 
بان الخلا بحتمل التقدير فيكون مقد "دا . جوابه : لانسلم أنه محتمل للتقدير 
ES E E‏ تقول : د لوكان نصف قطر العام 
ضعف ما هو الان لكان ذلك المحيط واقعاً خارج العالم » لكن اكان ذلك على 
سبل التقدي لم بلزم ثبوت مقدار خارج العالم»» كذا هيهنا . 

اقول : إذا ر اعت اف الملساء عن مثلها رفع ا هن غر همل 
إلى جانب ارتفعت التحتانية معها . و ذلك مما ستعمله أهل الحيل في مقاصدهم. 
ثم إذا مالت إلى جانب ادتفع البعض أ كش من البعض الأ خر و دخل الهواء فى 


الوسط . و ما ال المنتقل من مكان إلى مكان ili‏ الاحال الذى a‏ ل 
التخلخل و التكاثف الحقيقيان » لكن القائاين بنفى الخلا بقولون بهما. هما 
عبارتان عن ازدیاد حجم الجسم و انتقاصه من غير دخول شىء فيه اد خروج شىء 
عنه . و ذلك إتما بقع فى الا جسام الرقيقة القوام كالهواء . فاذا تحرك الجسم من 
مكان إلى مكان تكاثفت الا جسام التى ني الجهة المنتقل إليها » و تخلخات التى في 
الجهة المنتقل عنها » و الخلا الذى هو بين الجسمين يتقد“ر . و إن لم تقد د فان 
بعضها يكون نصف يعض وبع ضها ضعف بءض» وإن لم مكن هناك فارض ولا فرض» 
بخلاف فرض قطر العالم أ كير او أصغر مما هو الآن : قالوا و ولا ضرودة الخلا 
طا قى الماء فى الهواء معلقاً في سرافة الماء و طا تحرك إلى فوق ني أ لات » مثل الالة 
الى ات وا لالش واخ اسر الول بي ادل د رها عن الت 
أصحاب الحيل . و المناقضة باطصاصة لا وتمشى مع إمكان التخاخل و التكاثف . 

قال: تنه . الحر كة فى اللا الذى ية دفته إلى رة اللاء كنسمة زمان 
الحر كة ٤‏ الخلا إلى ذمانها فى اطاء نما مقع لافی زمان إذا ام مكن استحقاقها 
لازمان لذاتها » بل لأعائق » لكن ذلك معلوم الفساد . 

أقول : المسألة التى أو ردها هبهنا تستعمل فى نفى الخلا » وفي إثبات الميلء 
أعنى الاعتماد ؛ فيقولون : الحر كة في الخلا تقع في زمان لا محالة» د في الماء 
مثا في زمان اطول . لکن قو ل معاوق للمتحر ك و قوامات الا جسام قابلة 
ال دو ااف س افرش خد أرق“ من الماء يحيث يكون سبة قوامه إلى 
قوام أطاء فة الزمائين وجب أن يكون الحر كة فيه في مان E‏ للحر ك 
في الله > فیکون دجود اللغارق و عدمه سواء > وهنا مسال . فان الخلا 
ك وجوه 

وم في إثمات المعل فقولاو ن : الحر كة مع عدم المعل تقتضی اا دھع 
مىل مةر وض زماناً اقل من ذلك از مان لاعاوقة المعل . د اطيل قابل لاش 5 


waar agg o چ‎ 


و الضعف . فاذا فرض جسم يكون نسبة هيله إلى الميل المفروض نسبة زمان عدم 
المسل إلى ذمان ذى الميل المغروض › و كان زمان حر كته مساوياً لزمان حر كة 
عديم الميل » فيكون وجود الميل و عدمه واحداً» هذا خلف . فاذن الجسم لا يخاو 
RT‏ 
قالوا : و لىس لقائل أن يقول : الحر كة ذ ي الخلا او مع عدم الیل مقعلا في 

زمان . و الزمان توز ع على اتر کات دسب رة ة الةوام و كثافته أو بحسب فة 
اليل و كثرته » لان" الحر كة وستحق“ زماناً لذاتهاء فان" قطم نمف الطسافة يكون 
فيل قطم تمامها » فهذا ما يقولون في هذا الموضع . 

و اعترض الشيخ أبوالبر كات عليه بأن قال : ًاكافن الحر كة تستحق“ زمانا 
لذاتها » كان فضل مان الحر كة ني الملا على الحر كة ني الخلا او مم عدم الميل 
EO O IN TG E‏ 
حر کة كل" جسم مجموع زمان حر كته لولا القوام » او الميل مع حصة القوام» 
او الل من ذلك الفضل . ولا بازم من ذلك كون زمان حر كة الجسم ذى القوام 
ااال هادا انر غدوا: 

و اچیب عه ان الحر كة تحمل أن ڏو جد إلا ي ج رمان السرعة 
و البطؤ» و زمان السريعة و البطيئة مختلفان . فالحر كة و إن كانت تستحو“ زمانا 
اھا :ايا هن حمث هی حر کة ةط تحمل ا لها زمان » فان کل 
رمان ا دی ان کون قا 9 لانقےان و الزيادة» و حيبذ کانت مع حی۔ هن 
الره و اط وة ها د عه ا ف . فهذا ما قيل فيهذا الموضع. 

و ما في الكتاب جواب سوال » و تقريره هكذا : الح ر كة نى الملا الذى 
سمه ES‏ 9 رة ال)ء ا زمان الحر ٤ aS‏ الخال إلى رمانها فی‌اطل)ء إما أن 
بقع في زمان اولاني زمان » لکن ,ستحیل أن بقع فی زمان » لاه وستازم کون 


الحر كة اللا النی هو اق منذلك أل )ء انغ من‌الحر کة فالخلا 2 أاةاوم 


ځواجه نصیرالدین طوسی ۹۷ 


س ما س 
ا س س ےا سے 


با انكل امانا كر وغ هة الق ل افر هذا داف فان 
تلك الحر كة تقع لا في زمان . و ذلك إنما يمكن إذا لمكن استحقاقها لازمان 
لذاتها » بل للعائق » و ذلك معلوم الفساد . د يزم منه ما ذ كره أبوالمر كات بعينْه . 
قال: مسالة 
< الاجسام متغاهية خلا9) لهند > 

الا جسام متناهية » خلافاً لهند . لنا أا إذا فرضنا خطًا غير متناه و فرضنا 
خطاً خر متناحياً موازياً للا ول » فا ذا مال المتناحى عن الوازاة إلى المسامتة 
فلابد من نقطة هى أو "ل نقطة المسامتة [ لكن ذلك محال » إن لا نقطة الا وفوقها 
اخرى ] فتكون و المسامتة مع الفوقانية قبل المسامتة مع التحتانية . فاذن فرض 
را ال عدا الال ن مطل . 

أو لهالل ارز اله كاد هذا لاوت :قاراد لر انت الا ماد 
غير متناهية لا متنعت الحر كة على الاستدارة»› إن بج أن ينتةل الةطر الموازى 
لبعد غير متناه عند الحر كة المستديرة من الموازاة إلى المسامتة فيكون للمسامتة 
اول ٠‏ د تشع أن کون لها أو “ل » طا ذ كره الصف . فاذن الحر كة المستديرة 
على ذلك التقدور ممتنعة الوقوع› لكنها مو جودة . فاذن البعں غير الطتناهى 
ممتنع الوجود . 

و فيه نظر”» لان" الامور الواقعة في الزمان إنما کون اوائلها ان حو 
مبداً ذلك الز مان كالحر كة» فان ميدأها هو الان الذى لم يشرع المتحر ك في 
الحر كة بعد» و كل“ آن ربعن ذلك الان فان الحر كة قد عبر عنها جزء حتى 
وصلت إليه» و ذلك الجزء بقبل القسمة إلى مالا هاءة له كذلك مسامتة الخط 


لاط" دع اطلوازاة ( وا ھا و ٤‏ زمان دخلاف شا ف الخمل ةة اأوأقعة 


آن » فمبدا المسامتة بکون أن الموازاة » وكل“ أن بعد ذلك الأن يكونالخط 


شه ا دع إن در من اس اهتة ا وسم J‏ ای مالا ھاو وه .9 يان ٥ن‏ ذلك 


۱۸ تلخرص المحصل 
aT‏ الذى ن î‏ ەه غ SF,‏ ولا ماق ممناھی لدبا“ و ول تناهىه . 

قال: احتج الخصم بأن الا جسام لوكانتمتناهيه ا وا ارا 
إِما أن وه چانن" عن جا ثب »د ما ان لا ا : فان ا ] ن ذلك 
E mE‏ ن النفى المحض لا خصوصية فيه ولا تحقق » فكيف يحصل 
الافار. ا وات e O‏ ڭڭ ٤‏ ۾ کون مشاراً إلمه 
فیکون مقدادآ » و کون جسما . فالخارح عن کل الا جسام جسم » هذا خاف. 
وإن | متمیاز فيه جانب عن‌جانب فهذا محال" ببديهة العقلء لان" العقل الصر بم 
وشهد بان الطرف الذى يلى القطب الشمالى غير الذى بلى القطب الجنو بى وإنكار 
ذلك مكابرة فى البديهسات . 

والور ا اك الاين فا احا متميزة خارج العالم غ 
متناهية . و زوا أنها امور تقدير ية غير موجودة . وهذا ضعيف) لان المقد ر هو 
الذى لا وجود له إلا ني الذهن . د الذى لاوجودله إلا ني الذهن إن لمكن مطابقاً 
لأخارج کان ذلك فر ضا کا > و إن کان مطا قا ازم منه دوجود الا حراز ق اف 
الاد ا الحكماء فانهم أصر وا على أن“ خادرج العالم 
ST E ED)‏ الحا كم بهذا التميز هو الوهم لا العقل » 
وحكم الوهم غير مقبول . 

أقول : المتكأمون سلموا أحياذا غير متناهية ولم وزعوا أثها قدي رة 
دل رعو ا أن" التماوز فها تقدور ی > و ذلك هو القول ا لخ انی شغلته الا خا 
و بكون مانا او حيرا لها . و أَمّا قوله : د الذى يلى القطب الشمالي" غير الذى 
او > بقولون في جوابه : إن هذا التمايز في القطبين وهما وجودئان» 
و في لر الات اها ر بتوهم بالقياس إليهما» و لولاهما ین شىء 
صلا . و الحكماء القاثاون ا الا مكنه سطوح الحاويات بقولون هذه الا حار 


وهمة »2 الحکم دو حو دها ٤‏ الخارج کازں' Yl a‏ وود لے اص ۷ کون 


حواجه نصیر | لدین‌طو سی ۲۹۹ 


ف امتماز اسل 1 

قال: مسال 

< العالم لا يجب أن ,يون أ بدي خلف) للغلاسفة و الكرامية > 

العالم لا يجب أن يكون أبد يا » خلافا للفلاسفة و الكراميّة . لاان ما 
لم یکن ألا لا يجب أن وون أبدّباً » لان" ما لا يكون ازل كانت ماهيته 


وا ل اىم ّ وذ(ك القہولمن لوازم:اك الاھ »کون الماهة قا بلة اایںم ادا ن 


أا الفلاسفة فقد احتجوا با مود : أحدهاأن ال مورف العالم موجلْب بالذات» 
فیازم من دوامه دوام العا م . و انها اھ و عدم از ان لن دة ك كود 
a‏ وا 0 مال › فسکو ن از مان مو حو 5ا ال ا فر معد ۴ NE‏ 
و ثالثها أن كل“ مايقل العدم فان" إمكان عدمه حاصل قبل عدمه . و ذلكالامكان 
لایں“ له من محل" »ای لاید من شیء محکوم عليه l.‏ نه ممكن الاتصاف بذلك 
العدم . و ليس هو وجود ذلك الشىء» لان" الذى يمكن اتصافه بالشىء لابد“ و أن 
کون اقا مع ذلك ا(شىء و وود الشیء 5 ر مع عىمه . فاؤن لابن من شي 
آخ بقوم به إمكان عدمه » وذلك هو الهيولى . فاذن كل ما وصح" عليه العدم فله 
هيولى » فلو صح“ العدم على الهيولى لافتةر إلى هيولى اخرى »لا إلى تهاية » دحو 
محال » فاذن الهو لى لا تقل العدم . ڏى ەت ان" الهولى لا تخاو عن الصورة 
الجسمية » فاذن عدم الجسم محال . 

اڌو ل: إنه ال على دعواه یکو ن العالم مم کتاً لذاته . و أودد من جاثب 
الفلاسفة دلائل يرجع كلها إلى اوا فر ول الان ان 
تقتضى مخالفتهما . أمّا نى الدايل الول فظاهر” أنه أسند امتناع عدمه إلى 
موه الموج . و نّا نى الدلل الثافى فين امتناع عدم الزمان المقيد بكونه 
بعد وجو VB‏ على امتناعه لذاته . و أَمّا ني الدليل الثالث فلم بغر ق 


دان الامکان الذا ی و الاہکان دمعکی الا ستعداد ¢ كما ا فما مر" ¢ 9 الامکان 


الثافى بقتضىالاحتياج إلى الاد ة دون الا و“ل . ولم يدع أحد الخصمين ذلكالامكان. 
و امتناع العدم بهذا الطعنى لس اذات اطمكن لذاتهء ما کون عند من وقول به 
لاحتياج المنعدم إلى الاد السابقة . فقد تبن أن" الدلائل التى أوردها دآت على 
الامتناع بالغير » و ذلك لا بخالف ما اد عاه. 

قال : احق < الكرامية > اطسلمون علىو<جوب ان العا م ان اة 
العالم بعد وجوده › إِما أن کون با عدام معد رم» او بطریان ضد» اد بانتقاء شرط . 
و ألا قسام الثلاثة باطلة › فالقول يعدم العالم بعد و حوده محال . 

إتما قلا : إنّه لا يجوذ أن يعدم بالاعدام» لاان الاعدام < >١‏ إن 
كان أمراً دوجود لميكن ذلك الوجود عبن عدم العالم » و إلا" لكان الوجود عين 
العدم » بل غايته أنه وقتضى عدم الجوهر » فيكون ذلك إعداماً بالضد" . ولس هذا 
هوالقسم الا ول > بل هوالقسم الثانى. < ۲ > وإن لميكن وجودي اكان عدمياً 
محضا » فيمتنع استناده إلى المؤ شر » لا ته لا فرق في العقل بين أن يقال : لم يفعل 
التبة د بين أن يقال : فعنل العم . و إلا" فيكون أحد العدمين مخالفاً للثانى » 
فون واحد من ‌العدمین تونن E‏ > کو ن للعدم ٿو ت هذا خاف. 

و ما ولا : إن لا جوز ان و ا لو جهن : الا ول وهو 
أن حدوث الضد بتوقّف على انتغاء الد الا خر »> فاو كان انتفاء الضد" الآخر 
معلا بيحدوث هذا الضد“ لزم الدور » د هو محال . الثانى و هو أن التضاد" حاصل 
من الجانبين » فليس انتفاء أحدهما بالا خر أولى هن العكس » فامًا أن نتفي كر“ 
واحی منھما الا خر > وهو وال لان rl‏ فی عدم کل واحد منهما و جود 
الآ خر و الور حاصل ممالا ٹر فلوحصل العدمان معا لحصل الوجودان هعاً. 
فیکو نان موجودین معدومین دفعة واحدة » وهو محال ؛ اد لا ونتف واحد هنهم 
بالا خر» فيزم اجتماع الضد ين . 


لاإيقال : الحادث أقوى من الباقى ؛ لان الحادث حال حدوثه متعاو السب 


خو اجه نصير ا لدين طوسی ۲۲۱ 


و الماقى لبس كذلك؛ ولان" الحادث حال حدو ته لو عدم ازم اجتماع اأوجود 
والمدم يخلاف الباقى » د لا نه يجوز أن يكون عدم الحادث أ كش فيكون أقوى. 

لا ثا جيب : عن الا و“ل بأتا بنا أن الباقى حال بقائه متمق السب . دعن 
الثانى انا لا تقول : الحادث نوجد و يعدم معا » بل تقول : الباقى يمع الحادث 
من الدخول فىالوجود . وعن الثالث أتّه بناء على جواز اجتماع المثلين » وهومحال. 

و إنّما قلنا : إثه لا يجوز أن يكون لقطم الدرط › لان" ذلك الشرط لا 
بكون إلا العرض» [ لان الذرط هو الخارح عن ماهية الشىء فيكون عرضا ] 
فيكون اجون محتاجاً إلى العرض > و كان ذلك العرض محتاجا إلى الجوهر : 
فاز م الدور» و هو محال . 

و الجواب : عن الثلائة الاأأولى < نى احتجاج الفلاسغة > ماتقدم 
ىمسالة الحدوث . و عن‌الرابع < في احتجاحالكرامية > أن نقول : لم لاإيجوز 
ان يعدم باعدام الغاعل . 

قو له : « الأعدام إما أن کون مرا وروا او لا کون »» قطنا : وقتضی أن 
لا معدم الشيء المتة .۷ نه قال : إذا عد م الشىء ل دو ا8 ام لا متجد د ؟ 
فان لم ا ا فهو م وعدم » و إن و اا عدم او وجو د لا حار 
أن کو ن EET‏ لا فر ق دن أن وقال : م ا و ن ان وال : تد د 
العدم» و إلا" فأحد العدمين واا لار وهو محال . و إن کان وجودا کان 
حورا او خد اکر لاعدما لامو جود الا ول . سلمنا فاد هذا القسم فلم لايجور 
أن فی دوت اك 

قو له ٤‏ اأو حه الا و “ل : « حدوث الحادث تو ةف غاي عدم الماقی ¢ › فنا : 
ل ت > فان“ عند نا عدم الماقى معلاو ل الحادث »و العلة و إن امقنع انغ کھا عن 
المع لول » لكن لا حاجة بها إلى العلول. 


قوله : فی الوجه الثانى د المضادة مشر كة يمن الجانبين »» قلنا : لم لا يجوز 


۲۲ تلخيص المحصل 


ان کون الحادث أقو ی احدوثه» و إن EDO‏ طلسة کون الحدوث 2 
لقو ة . سلّم نما فاد هذا القسم » لكن لم لا يجوز أن يعدم الجسم لانتفاء الشرط » 
فبيانه أن العرض لا ببقى » د الجوهن ممتنع الخلو" عنه » فاذا لم بخلق الله تعالى 
العرض انتفى الجوهر . 

قوله : « نه يزم الدور »» قلنا : لم لا يجوز أن يقال : الجوهر و العرض 
بتلا زمان و إن لم يكن بأحدهما حاجة إلى الا خر » كما ني المتضابفين ومعلولى 
العلة الواحدة ؛ فاذا لم يوجد أحد المتلاذمين وجب عدم الأ خر 

أقول : مذهب الكرامية أن" العالم محدث و ممتنع الفناء » وإليه ذهب 
الجاحظ . و قالت الا شعرية و أبوعلى الجبًائى بجواز فناء العالم عقلاً . و قال 
ا هاشم : إدما يعرف ذلك بالسمع . ثم انال ل اهن چ 
أن اله تعالى لا بخلق الا ءراض التى بحتاح الجواهر إلى وجودها . أمّا القاضي. 
أو بكر قال في بعض المواضع : إن" تلك الا ءراض هى الا كوان؛ و قال فى يعض 
ا لمواضع : إن“ الفاعل المختاد يفنى بلا واسطة » و بمثله قال محمود الخياط » وقال 
هوضع آأاخر: أن الو ہں وحتاج إلى نوع من کل جذس من أ جناس الاعر اض . 
فاذا لم بخاق أى نوع كان انعدم الجوهر . و قال إمام الحرمين بمثل ذلك . و قال 
بعضهم : إذا لم بخلق البقاء و هو عرض انعدم الجوهر »د به قال الكعبى“ . و قال 
| ءوالهذيل : کما انه قال :د کک »> فكان » وقول : « إفن > فىفنى . و وال ا بوعلى 
فاق هاشم ا ا «خلق الفناء و هو عرض فيفنى هيع الا جام هو لا ومقی 
وأو على يقول : إنه بخلق لكل" جوهر فناء » و الباقون قالوا بأن" فثاء واحد 
ييكفى لافناء الكل . فهذه مذاهبهم . 

ووو اتف ي‌الاعدام : «إنے ال iY.‏ لافر ق دن أن قال : م ا 
البتة وبين أنيقال : قعل العدم »؛ ليس بشىء» د ذلك أن الفرق بينهما حاصل” 


فی دد وه النظر ¢ فان القول ان لميقعلحكم الاستیر ار على ما کان و دعک ٤‏ ر 


خو اجه E‏ طوسی YY‏ 


س ت ن سے م س ل ن ص ا ج 


شىء ق الول انو العدم حكم د ال العدم بعد أن يكن 
و رصدوره عن فاعل » د تماوز العدهين مكون داتسا هما إلى دوجود أو اتساب 
أحدهما دون لاخر 

و قوله نى الجواب « إن" هذا بقتضى أن لا يعدم شىء التبة » ليس بجواب,» 
إنما هو زبادة الاشكال و تا كيد لقول من يقول : الاعدام غير ممكن إلا بطربان 
الضد" او انتفاء الشرط . و هو مذهب أ كش المتكلمين » كما ذكره. د أا إبطال 
الاعدام بطر بان الضد" فجواب الوجه الا ول وهو الزام الدور كمامر ذكره» 
وهو أن عدم الباقى معلول الحادث 

و قولهم : إن الحادث لا يكون قوی من الما و متعاق السب › 
ا ای م م د لاف و 
المتكلمين مستغن عن السبب .وم عن القاقاین ا نه متاح إلى سمب و 
فجوابهم أن الموجد أقوى من‌البقى » لان الايجاد إعطاء الوجود الذى لمكن 
صلا و الترقىة حفظ الوجود الحاصل . و لكونه أقوى ترج الحادث د ينعدم 
المرجوح . و إيراد الاءتراض بأن" الحادث لوعدم ببب الباقى حال الحدوث لكان 
مو جو sS‏ وهو ال . و ألماقى أوعدم سجب الحادث ماازم منه محال. 

ثم الجواب _ بأن" الباقى يمع الحادث عن أنبصير موجوداً» ولا يزم منه 
محال لیس بمرضی 
والاعءتراض بتجو دز كون الحادث أ كثرعددا من‌الباقى » والجواب بامتناع 
اءطال الاعدام بطر 


فان“ الباق او كان بحيث يمنع لكان أقوى » د ليس كذلك. 


امئان لس هما وذھی اله وهم 9 جوا باو جه الا ى؛ هن 
التں“ 9 هو أن الاد“ eS‏ من ااا نان کا | لسو اء ¢ دحو ار کون الحادتث 
أقوی و إن K6‏ ر نعرف ا ( فل س «جواب 9 الحواب ا و 4ھ ن کون 
الحادث أقو ی لر ر جم اللو جد غا المقى 

فطل العا انتغاء ارط وأن" الذرط لايكون إلا عرضا- 


فاعری ر وي » فان" من‌الجائز أن بكون شرطٌ هناك غير العرض . كما يكون 


۲۴ تلخيص المحصل 
االو ادى غو ال درا ى اهاد الا عراش فهو اها وور ان ن 
ارط ل جرغر ا دلا فر دا عل ارا غدمت ا :داهن نان جراد اشر اظ ب 
و زوال ذلك الامر دقتضى انعدام الملشروط به. 

و بيان المصنف كون‌العرض شرطا ف الاعدام ‏ بان العرض لاقي دالجوهر 
ممتنع الحا عنه » فيعدم بانعدامه - ليس مما يفيك مع هؤلاء الخصوم ن 
الكر امية لايقولون بذلك كالمعتزلة . وأمّا الزامهم الدودء بسب احتياج الجوحر 
إلى العرض » فباطل . لان "الدور بكون إذا كان المحتاج إليه محتاجاً إلى المحتا 
فيما يحتاج فيه إليه . و هيهنا ليس كذلك » فان احتياح الجوهر إلى عرض مالا 
بعينه» لا إلىعرض معين؛ والعرض العين محتاج إلى جسم بعينه فلايازم منهالدور . 

و جواب الصف » بتجووز النلازم من غير احتياح لا حدهما الى الا خر ء 
ليس بمفيد هيهنا » فان العرض محتاج في دجوده إلى الجسم . و التلازم د إنكان 
باحتياج كل واحد من المتلازمين إلى عبن الا خر محال » لكثه من غير احتاح 
اخدقما إلى الاخ اوا ماو الا ن لسن فول ء فان ذلك کون 
مصاحبة اتفاقية » د هى لاققتضى امتناع الانفكاك . فا وراد المثال بالمتضايفين على 
الوجه المشهور غير صحيح » فان إضافة كل واحد منهما محتاجة نالو جود إلى 
ذات الا خر لا إلى إضافته» و معلولا عة واحدة بحتاج" OTS‏ 
الأ خر » فليس فيهما عدم الاحتياح مطلقاً من غير لزوم الدور . 

وأمّا قوله_ ني اول الاشتغال بالجواب أن الجواب عن‌الثلائة الاولى ما تقد "م 
في مسألة الحدوث _ فتلك الثلاثة هى التى أوردها من جاثب الفلاسفة » وهو كون 
الو فوا > وامتناع عدم اازمان بعد د جوده »و احتیاج ما جوز عدمه إلى 


E‏ ول عدمه . 9 3ک هر اكلم ويا 


ۋال : 


Ê سا‎ y( سم‎ 


< الجواهر الجسمانية الفلكية و العنصرية و الاجسام المر كية > 
الجسم ما سط » و هو الذى شا د کل“ واحى من جز ائه کله فی تمام 
الماهية» و إا مر كب » وهو الذى لا يكون كذلك . أمّا البسيط فاما فلك *» 
و إما ا 
أما الاجسام الفلكية < طبايعها و حر كتها الاراد ية المستديرة > 
فةدزعت الفلاسفة اها لائقيلة ولا خففة ولا ا و لاباردخ : ولارطمة 
ولا يابسة . ولا وصح الخرق و الالتيام » و الكون و الفساد عليها . و احتج وا بان 
الجهة مقصدالمتحر ك و مثعلق‌الاشارة فتكون موجودة » لان النفى المحض لاتميز 
فيه» وهى غيرمنقسمة و إلا" لكان‌اللتحر ك إذا وصل إلىأحد نصفيها وبقى متحر كا 
فاما أن يقال : إثه الآأن متحر ك عن الجهة » فتكون الجهة ذلك الح . لاما 
ورائه » او إليها» فحينئن لا بكون ذلك الحد“ من الجهة» بل الجهة ما وراأءه. 
فشت أن" الجهة حدا غير منقسم . ثم O O O‏ 
الوق و التحت بمح طه وهر كزه. 
ثم قالوا : وهذا المحد "د غيرقابل. للحر كة المستقيمةء د إلا" لكانتالجهتان» 
على ما عنه و ما إليه» حاصلتين له ء لابه . د إذا لمكن قابلا للحر كة اطستقيمة 
ازم أنلايكون قبلا ولا خففاً » لان الثقرل هوالذى ينزل إلى الو سط › دالخفيف 
هو الذى يصعد عنه » و ذلك حر كة مستقيمة” . ولم بقل الخرق و الالتيام» لان 


ذلك حر كة مستقيمة » و إذا لم قبل الخرق كان بيطا » لان“ كل مر كنب قابل 


۶ تلخیص | امحصل 


1 ندال 9 کا“ سط د ا حر ۶ ف 9ہ دمکن ان «حصل على الموضع 
انی حصل عا اأحزء الاخر ( وکا“ ما کان كلك کان و( ك لاحر a‏ : وک“ 
ما کان کذلك وه 4 ددر کa‏ « وکل“ ما کان كناك وو محر [" اا 
و كل متحرك بالاستدارة فح ر كته ليست بطبيعية » و إلا لتحر "ك بالطبع عا 
- 0 تر ك ا اطبع ¢ فىکون ا[طہعة الو أحدة طا ىة للشىء الواحد د هارية ع › 
2 هو ا ( وللا ڈسں وھ ¢ ن الوسر م( کون على خالاف الطبع ¢ 9 هناك 
لاطبع» sاوسسں»‏ فتلك|الحر a‏ إدادفة. فا لہہاء حبوان ا الارادة. والحواب 
عن هه اللات و sS ٤‏ الكللامية و اأحكمة 

قو ل : نما نى الفلاسفة إثہات اھات و مح ده) على القول متناهى 
الا بعاد و قالوا : لا كانت الا بعاد متناهية فالاشارة الحسية لا يمكن أن تذهب 
إلى غير النهابة » ولا المتحر "ك القاصد جهة ؛ و لوجوب كون المشار إليه بالحس ' 
وکوا ی ا و و ال دوجود ةل داوعا ان کون کا 
او حسما ا ت ول وحور أن کون ا لحه ا ( لان" ا چ وا ل لحز دة ٤‏ 


ولا 


ىء من الجهة بقابلة لها » ما ذ كره . فاذن‌الجهة جسمائىة غير قابلة للقسمة. 
و كل“ جهة تشتمل على مأخذين ضرودة . والجسم الذى يتحدد به الجهة لاإيجوز 
ان TEE‏ جز اء مختاغة لكونما مختلفة الحهات و وجوب كون اأجهات 
متقد مة على أجزائها ثم" عليها . فاذن المحدد يكون بسيطاً في ففسه متشا بها فی 
شكله » ولا متشابه في الشكل غير الكرة» فاذن هو كرة . ولا ومكن أن بحد د ما 
هو خار ج عن > لاحتیاجه فی التعلق بما هو خارج عنه إلى ااه اف عاها . 
فاذنبحد دماهو داخل فيه ولاتميز فيما هوداخل فيه باعتبار الجهة إلا" بالمر كز 
او باطٰحہط . فاذن وتحد د بے Iz‏ امتداد واحد » لاغير» وهما العو 
والسغل » وما عداهما لاإيكون متميزأ بالطبع » بل إنكان‌فيها امتياز كان بالعرض 


کالہمين والشمال . و ساطهة الاح د e‏ أن 4 دما قلناء و إن کان ميا تها بامتناع 


خواجه نصیرالدین طوسی Y4‏ 


ال ىة اطا هك كاد 

و 8 مان و جوب الحر ٤ a‏ الح د فال ll‏ إلا ا إحداھہا 
ان" الجسم لا مخلو عن ميل . و ٿافيتهه)ا ان الجسم البسيط يمتنع أن کون ف 
ميلان مختلفى الجهة . ديمتنع أنيتحرك المحد د حر كة غير المستديرة . فاذن فيه 
A Os Se O E e‏ 
جهة مخالفة لحهة مل اطتحر ال IE‏ اة ارو کل ميل بلا عاق 
کک .ف ال ل ع ار د ن ق 
بیان ها قصد دیا نه . وعلی کل مقت مة کلام م 6% إلى شى ۶ منذلك . فاعر ا 
عنه اقتداء به» لملا کون خائضین فی غير ما قصدناه . 

قال : و أمءاالعناصر < الارض و الماء و الهواء و النار > 

فزعموا : أن" الا رض محفوفة بالماء و الماءء بالهواءء والهواء بالنار » د أثها 
كرات منطو بعضپا على‌البعض إلا الاء. و زعوا : أن الجر كة مسخنة . فالجرم 
الملاصق الفلك يجب أن يكون فى غاية السخونة و الاطافة » و هو النار . والذى 
بكون فى غاية البعد يجب أن بكون ني غاية البرودة و الكثافة » و هو الارض . 
والذى بلاصق النار » د هوالهواء» بكون تاليا لها فيالاطافة » والذى يلاصق‌الا رض 
بتلوها نى الكثافة . فهذا هو الرصف ال محكم في ترتيب العناصر إلا أن“ هذا الكلام 
بفتضى أن وكون الا رض أبردَ من الهواء» د هو على خلاف قولهم » د أن يكون 
الناد ىغا بةالرطوبةء لان" الرطوبة عندهممةسرة بسهولة قبول الا شكال لابسهولة 
الالتصاق بالغير و إلا لم يكن الهواء دطباً . 

NE e O e E 
۴ اا والوا: | ذا مقََضاة صو دتما د هى ذاق . و ها دده الفلك مكون غر‎ 
و ما نقل ذلك عن ڌو ل الکندى و اما له . وقد ذف کر امن سنا ذلك نقلا عنه‎ 


و وال : إن کان شددد التذيدب » و كذلك القول فی تعلسل بر ودة الا رض و كثافتها 


Y۸‏ تلخیص ا لمحصل 
ببعدها من‌الفلك . و أَمّا قوله : « هذا الكلام يقتضى أن تكون الا رض أبرد من‌اطاء 
و هو على خلاف وو اهم ( اس فمه فظر › فا دهم . علو | المرد بالعد عن لفاك و م 
بقولوا بن" الا رض ليست أبرد من ‌الماء » إنّما قالوا : الماء أيرد عندالحس ". وحسث 
قالوا : الكثافة مقتضاةالبر ودة حكموا بأن الا رض أبرد في نفسها لكو تها أ كف 
و فة الاحساس بها لعدم نفوذها فى المسام » لكثافتها أءضا . و اما الرطوبة فان كانت 
ا كان النقض بالنار وارداً عليه . و إن كانت سهولة 
القول a‏ علہ ما و ( لان اہول ر دما کون ا - ال ان" النار 
SR‏ ¢ 2 ان وا دس باطلعنى اطا دل للمعنى الو حود ٤‏ اطاء 

قال: ثي" زعموا أن" هذه الا ربعة قابلة للكون و الفساد» لان الثار عند 
انطفائها تتقلب هواء . و الهواء إذا برد صار ماءً . و لذلك تجتمع قطرات الاء 
علي رف ال و الي اجه و الا فلن رها كا اة مات ال کر 

أقول: عبارة أبن سينا هكذا| : « وقد يحل“ الا جساد الصلية الحجر َة مياهاً 
سيالة ٠‏ يعرف ذلك أصحاب الحيل » كما قد وجمد هياه جادية شري حدارة 
صلبة . و الظاهر فيه أن أصحاب الا كسير بحلون الا جسام الصلبة مياها . و اما 
ع کسه عه الطععة ( وا ن کشر ا مهن اہ العو ن وعو حار ه ل 

قال : و أما المر کات 

فزعو أا هذه العناصر إذا اختاطت انكسر او فته کل واخ 
مھا سو رة ك الاخر فيحصل كمفة متو هی «الزاح» . و الل ن 
فالوا : العلَة مقارنة لأمعلول فاذاكان الكاسر' لسّورة كل" واحدمنهما سودة الاخر» 
فان حصل الامكساران دفعة واحدة ازم حصول الكاسرين فى ذلك الزمان » فىكون 
کل“ واحں من ترك الكمغى تين ذلك الان را و غير و ( هنا اف ۰ 
و إن لم بوجدا معا فهو محال ء لان المغلوب لا يعود غالبا . لا يقال : الكاسر هو 


س د ت 
اأصو دة الةو هه › دق بے هن عبر کار ٤‏ و لار هو الكمفة ¢ ھی وا ل" 


مہ یم ا ر لے س ل ا س سے 
سے س د س 


اا ل ل ل س ن ل ا و ا ~n‏ س س = 


ل9 LD EOE‏ نةول: اأصو رة ما ا دو اس طه الكفة اا الغاْضة فعود 
المحذور . د هذ؛ تمام القول نى الجواهن الجسمانيّة . 

أقول: المتكلمون لا يقولون «وجوب مقارنة المعاول للعلة إلا قوم قليل 
منهم» فان" الا شاءرة بقولون : دلا مون إلا ار و إن کان خصماؤهم لز مو دهم 
القول به نى وجود صفات الله تعالى . د أ كشر القائلين بالملة و المعلول لا يقولون 
بالمقارنة » لقولهم : إن" ذلك بقتضى محالاً » و هو تحصيل الحاصل . آما الحكماء 
فيقولون بذلك . وهيهنا بکون قولهم حجه علهم . ولذلك اسنده إلى خصومهي» 
أعنى المتكآمين . د جوايه عن قولهم : د الكاسر هو الصودة دالمنكسر هو الكيغية 
بأ الصودة تكسي بواسطة الكيفة فيعود المحذور » صحيح » فانّه إذاكانت الصورة 
موجودة هع الكيفيّة كان مجموعهما لا يمكن أن يكون كارا و منكسرا فيحالة 
واحدة كما لمیمکن في الكيفيتين . و الحو“ أن الكاسر هوالكيغية والمشنكر هو 
محلها » و لذلك محصل التو سط مين الاء الحار و البارد إذا امتزجا من غير حصول 


صورتن فبهما » ولا ازم منه محال . 
< الجواهر الروحانة و الملانكة و الجن و الشياطين > 

قال : أما الجو اهر الروحانية 

وهی التی لاتکو 0 ولاحالة في اطمتحيز. وقد عر فڻ أن e‏ 
القائلون بها و عرفت أقسامها » فنةول : أما الهيولى فقد سبق الكلام فيهاء د أما 
الاأرواح البشر ية فسيأًتىالةول فيها. وأمّا النفوس|لسماويّة دالعقول فهىالملائكة. 
وقد تكأمنا على أدأتهم في إباتها . 

أقول: القول بأن" القائلن بالجواهر التى لاتكون متميزة ولا حاأة فيههم 
الفا( سةة > فمەنظر ۷١‏ 0 اا القاس م البلخی مناطعتزلة وماع نف کروا :أن الروح 
الانسانی جوهر لس له صغة التحز . د إبراد الهيولى هيهنا على أنها من الجواهر 


الروحاثية لس بمرضي عند القائلين بها . د أمّا النفوس السمادية و العقول 


س س س سن م اانا ل ل ل ل م ی س 
- ا 


YY.‏ تلخیص ۱ لمحصل 


فلميتكلم إلى هيهنان هذا الكتاب بمايدل علىإثباتهاء إتّما ارد حكايات الحرنائية 
ويا وو 9 ف کر ها غ دسم الحوهر على رای الفااسفة با سما يا وط ت 

قال : الةو ل فى الملاثكة و الجن و الشياطبن 

قال اللتكلمون : إنها أجسام لطيفة قادرة على التشكل بأشكال مختلفة . 
و الفلاسفة وأدائل اطلعتز لة ا وها » قالو | :لا ا إنكانت اطبفة بمنزلة الهواء 
جب أن لایکون لها وة على شىء من‌الا فعال ۾ وان تسد ترا يها بأد ی شی 
5 إن ک نت كشفة ¢ و یں ان شا هد ها › 9 إلا ( لحار ان کون «حضر تنا جال ( 
و لافراها 9 اواب : م ۷ وحور أن دون لطفة ¢ دمعدی عم الاون ¢ 3 دمعکی 
رة الو م ¢ ا انها كشمفة ( لکن نا ان" إرصار الکثہف عA‏ احضو ر عبر 
واجب . و أما الفلاسفة» فقد زعوا انها لامتحيزة» ولا قائمة بالمتحيز . ل" 
اختلغواء فالا كثرون قالوا: إنها ماهيات مخالفةبالنوع للا رو اح المشريةء هنهم 
من وقول : الا روا المشر دة التى اروت ادا نها › إن كفت E‏ »> کا نت شدددة 
و تاو نها على أفعال الشر . فذاك هو الشياطين » و إن كانت خيرة » كان الا هر 
وا اکس اعام د2ا ق الامور 5 

قو ل : فل عن اطعتز له مقا و |: ak‏ والجن والشاطن دون 
ني النوع » و مختلفون باختلاف أفعالهم . آَها الذين لا يفعلون إلا" الخير » فهم 
الملائكة. وما الذين لايفعلون إلا“ الشر” » فهم الشياطين . وما الذين بفعلون تار" 
هذا و تارة فاك > فم الح“ . و للك عں“ ولمس تارة فى الطلائكة وتار الجن . 
و ما نقله الصف ظاهر . 


قال : 


سوا و 
فی 


أحکام الم وجو دات 


و النظر فا من د جهن 
النظر الأول فى الو حدة و الكثرة 
مسال 
< کل مو جود ,رن وابد و ان ,یتہا ینا بتعینهما > 

کل“ مو جودین فلابد“ و أن پتباینا بتعینهما . ثم المتکڵهون أنکروا کون 
الح ا و 

الا ول أثه لو كان التعين أمراً بوتا لكان مساوياً لسائرالتعينات ف اطاهية 
اسماخ الع > د مار ا واحد منھا ءن صاحہه خصو و ار ان ا 
لعن قعين أ خر » إلى غير النهادة . 

الثانى وهو ن" التعمن أو كان اعر ا ثبو استحال أتضمامه إلى اماهية 
إلا بعد وجود الطاهية » لكن الماهة لاتوجد إلا" بعد التلعين . فان كان هذا التعين 
هو الا و "ّل ازمالدورء و إنكان غبرهكان الشىء الواحد متعينا مر تين » وهو محال. 

اثالث و هو أن التعن إذا كان أمراً مغابرا المماهية استحال أن يكون 
الوجود القائم بأحدهما هو الوجود القائم بال خر » لاستحالة قيام الصفة الواحدة 
بمحلن » يل کون وجود کل واخة متها غر جود الا خر فون الفي: 


a E.‏ | ل 


امس دوأحد» بل امور غير متناهة . 

واحتح" القائلون بكونالتعين أمراً ثبوتيًا ذائداً بأن" هذا الانان شارك 
الانسان الآ خر في كونه إنساناً و بخالفه فى هويته . فهو مته مغايرة للافسائية . 
و رة ولان غدا اافان موري دالو م غا ت 
للمفهوم من هذا الانسان » و جزء الموجود موجود» فالمفهوم من هذا موجود. 

أقول : الحجة الاولى » التى أدردها للمتكلمين » إذما تتو جه على تقدير 
ثبوت تعن کلی مشتر كفيه التعنات . ولو كان كذلك لكان‌ماهية التعسن مشتر کا 
فيها » فلم مكن تعيناً . و المراد هيهنا من التعين ما به اطلمغاورة مين المثلين » د هو 
لايكون مشر كا . و إتما يقال على أفراد التعسنات التعسن اد مايه المغايرة فرلا 

2 . و تار ک واحد منها عن E‏ سه › ا ا > فالا وزم ھ هن 
ذلك ان اون ال و 

و الحجة الثانية - القائلة بأن التعين لو كن بوتا لاستحال انض امه إلى 
الماهية إلا بعد وجود الطاهة- فليس بصحيى لان التعيّن هوالذى بو جد الماهة 
بسبب أنضمامه إليها » ولا يزم من ذاك دور ولا ثيوت التعين هر تين . 

والحجة الثالثة_ القائلة بأن و جود الماهية غير وجود التعمن » فهما انانء 
بل امود غير متناهية - ليس بصحيح أبضاً» لان الماهية توصف بالوجود وسيب 
اتتصافها بالتعين . و كما أن الماهية المغايرة للوجود لا يوصف بالوجود هن حث 

هى مغادرة للوجود» كذلك التعسن لا وصف بالو جود من حىث هو تەین . اما 


e N 
a قال : مسا‎ 
> العیران اما أن يكو نا مثلين او مختلفين‎ < 
› الغبران ما ان کو ۴ مثلين او مختلفين . واللختاغان ما أن مکو ا ت ن‎ 


حوأجه نصیرالدین طوسی ۳۳ 


سس 


أنلاإيكونا كذلك » كالسواد والح ر كة . واختلف المتكلم ون فى الغيرين : فالمعتزلة 


سس س 


قالوا : هماالشيئان . وأصحابنا قالوا : هما اللذان يمكن أن يفارق أحدهما الآ خرء 
إما بمكان اوبزمان » إو وجودوعدم . والخلاف لفظى محضر » أماالمثلان قحد وهما 
بأ تهما اللذان «شتر كان فى الصغات الذ اقية اوأنّهما اللذان قوم كل واحد منهما 
مقام‌الا خر اووسد“ مسده . وهذه العيارات مختلفة > لاان" الاشتراك مرادف للتماثلء 
والقيام مقام الأ خر لفظة” مستعارة حقيقتها التماثل » فيكون ذلك تعريفاً لاشىء 
بنفسه . دالحق أن" هذه الماهيات متصو رة تصو دا أواياً » لان" كل واحد بعلم 
بالضرودة أن السواد يماثل ال واد » ومخالف المماض . وتصو دالمماثلة والمخالفة جزء 
ماهّة هذا التصديق » وجزء البديهى" أولى أن يكون بديهسا . 

أقول : الشئان إما أن يمكن أن بفارق أحدهما الاخر بوجه من الوجوه» 
اد لإيمكن . والا ول ينقسم إلى المثلين دالمختلفين . فاذا جعل الغيران شيتين فقط 
شمل الاقام الثلاثة . وإن جعلا ممكنى المغارقة خرج منهما قم واحد» وهو 
الشسئان اللذان لا يكن أن بفارق أحدهما الاخر . و بوجه آخر › الشيئان اما أن 
يكو نا مثلين او مختلفين . و المختلفان اما أن يمكن ان بغارق أحدههما الاخر او لا 
من . و القسمة الاولى . على دأى من بقول : د إن" صفات اله تعالى لاهى هو ولا 
غىره » صح > لخردج الموصوف د ااصفة عن كونهما غيرين على التفسير الثانى . 
وهل‌هماشيئان ام لا؟ فيه خلاف . وقدجو ذز إطااق الشيئين عليهما أبوالحسين دأبى 
عن ذلك بعش اصدا به 

قال: مسال 

< الجمع بين المشلين مستحيل خلفا للمعةزلة > 

بستحيل الجمع بين المثلين عندنا وعند الفلاسفة » خلافاً للمعتزلة لنا أن 

بتقدين الاجتماع لابحصل الامتياز بالذاتينّات واللوازم» إلا" لما كنا مثلين . 


ولا بالءوارش » لان نسبة جيم الموارض إلى كل" واحد منهما على السوية؛ 


فلاکون کو دالا ختهتاا ن کو غاا لاخر › فكو اا اکل 
واحد منهما . وحينئذ لاييقى الأمتياز بينهما البتة . فيصر الاثنان واحداء وهو 
محال . احتجً الخصم بان حكم الشيء حكم مثله . فاذا كانت الذ ات قابلة لا حد 
المثلين كانت قابلة للاخر . جوابه أن" الاجتماع وجب انقلاب الانين واحداً. 

أقول : عدم الامتياز لايدل" على الاتحاد» بل غايته أن يدل“ على عدم العلم 
بالتغاير . والحكم بأن المثلين المجتمعين لابتماءزان منقوض بأطراف الخطوط 
المجتنعة التى تصير عند الاجتماع نقطة واحدةني الوضع » فاتها أطراف خطوط 
متغايرة . و كونها كذلك من عوارضها . والحكم _ بان" الاجتماع وجب انقلاب 
الائنين داحدأ_ دعوى مجردة عن بيان. ومشايخ ال معتزلة جو زوا جم ال مثلين » وقالوا: 
العلة في كون بعض الا عراض أشد من بعض هواجتماع الا مثال من تلك الا عراض 
ف فل وأحد . والذين مقولون باستحالة جع لىن ر ا ع وهما ٤‏ الطتضاد دن 
وحينئذ لايكون‌فسمة المختلفين إلى المتضاد ين وغيراطتضادين قسمة عام إلى خاصن 
لان المثلين أيضاً يدخلان في المتضاد ين . وحينئذ. بنبغى أن يقسم الغيران إلى 
المتضاد ين واطمختلفين . والمتضاد" ان إلى الثلين . وإلىغبرهما. 

قال : مسال 

< الغيران والمثلاآن والضدان و المختلةان > 

زعم بعضهم أن ٴّالغير ين متغايران بمعني › و كذا ال مثلان‌والض دان واطلختلاغان 
2 احتج-وا أن المغهوم من کو ت اواد و الباض سو ادا و مغاور لأمغهوم 
من کو هما غيرون ومختلفين و ضد ون »و لذلك فان التغاير و الاختلاف و التضاد" 
ا اتا > فهو آهر مو 


حاصلة في غير السواد و البياض . و ظاهر أنه ١‏ 


و ذلك امعنى 3 د ان غاور عبر ه (٤‏ فمغاور ته لغبره معنى قائم ده )›» و هو a‏ 
و أن بكون إِما مثلاً لغیره اد مغایراً له او مخالغاً . فمماثلته لغیره » او مخالفته ل 


خو اجه نصیرالدین طوسی e‏ 
O‏ 

على قائم ده . الكللام فيه كما ٤‏ الا ول > د هو ووج القول ,معان لا نهاية 
لها . فالتز موا ذلك »› و كللمنا ی هذا الہان قں ف ۰ ۰ 

أقول : هذا القول وت إلى قدماء اللعتزلة » وقد مر كلام القائلين يقبام 
الا عراض بالا عراض و بعد ھں 5 > إلى مالا نهاية له» مثلمعمر وغيره . والحق 1 
أن هذه الامو ر اعتارات عقلسة Es‏ ف ا ر معقولة » وللعقل انا 
تلك الاعتبارات اموداً معقولة » و يعتبر فيها تلك الاعتبارات مر ة بعداخرى. 
و كذلك الى أن يقف العقل . و لا تفطن القوم لذلك سموها بالمعائى . 

قال : النظر الغانى فى العلة و المعلول 

مسال 
< کون الشیء مۇ ثرا فی غیرہ متصود تصودآً بدبھیاً > 

کون الشیء مورا فى غيره متصو ر تصو دا بدوهيا » لا ثا ببداية عقولنا 
نعلم معنى ةو نا «قطعت الحم کوت القلي» .9 القطع والكسر قاثير مخ صو ص. 
فلمًا كان صو ”ر التأثر المخصو ص يديا كان تصو د مسمى التأثير الذى هو جزء 
اف ال ر الوس ل ان ا 

أقول: هذا المعنى هوالذى سمه الفلاسفة بالفعل دالانفعال اللذين عد هما 
الصف فى الا عراض النسبّة » د أنكر وجودهماء د ذكر أثهما لو كنا موجودين 
ا ف کل واحد منهما. 

قال : مسال 

< العدم لا بعال ولا بعلل به > 

العدم لايعآل ولابعلل بهء لا ثا إنجعلنا الملة والمعلولة وصفين ثبو تيين › 
استحال کون اللعدوم عة و معلولا ء لاستحالة قيام الموجود بالعدوم . إن لم ثقل 
به » کان التار عبارة عن حصول الاأثر عن اودر ۾ و ذلك سستدعی اسل الح صول . 

E Ê‏ 0 ر ن ووو ا 


۳۶ تلخيص المحصل 
كما استدعی رححان الو حود غ وجودية استدعی ر حجان | اعدم ا و 
> اواب أن" العم فی محض ( وحمل 9 A”‏ و( ار ححان 

أقول: العدم المطلق لا بعلل ولا معلل به . أما العدم المقيد فر يما بعلل 
2 قال ده . کہا وتال :+ ع الال عة الفقر ¢ 9ع الن|ء لالح وان حح ae‏ 
الجوع . د من ذلك الباب قولهم : عدم العلة علة عدم المعاول . و في قوله: دو إن 
لم فقل به » يعنى بكون" العلية د المعلولة وصفين ثبو تيين » كان التأثير عبادة عن 
حصول الإ ى C‏ و نظر_ ( ل ل |( ر حے ول ار کن ا ¢ مشر ط کو نھما 
موحجودىن ٤‏ الخارج أو lS‏ .9 الالء ٤‏ وجودهھما الخاد جى .وهو م دزد ف 
الان غر تون فط اة الاير رل ذلك تدع امال لرل 


سے 


يقال : عله تستدعى الحصول الخارجى لوكن التأثير إمجاداً . أمّا إذا كان أعم من 
الا رحاد فلم تستدعه . قوله : «المعدوم نفى محض فستحل وصفه باأر ححان »› 
فالجواب أن الممکن‌الذی لایعتیر معه وجو ولا عدم لیس ‌بنفی محض› والمتساوی 
اسه الیالطر فين بحتاج فیثبوت کل داحد منهما إلى مر جح عقلا »> وهو مرادھم 
من العلة . 
قال: مسا لے 
< المعلول الواجد بالشخص ,ستحيل أن ,يجتمع عليه علتان مستقلتان > 
لاا ل بجتمع عليه علتان مستقلتان » و إلا 
لکان مع کل واحد منهما واج الو فوع › فیمتنع استناده إلى الاخر > فمستغنى 
یکل" واحد منهما عن کل داحد منهما» و هو محال . 


أقول : هذا حي إذاکان اراد من‌الاجتماع و الاستقلال کون کل واحں 
من العلتين اما د بالفعل » اى مشتملا على العلل الأربعة و شرائطها. 


حواجه نصیرالدین طوسی YY‏ 


ۋال : مسا چ 

< المعاو لان المتماتلان يجوز تعليلهما بعلتهن مختافةتين ؟ > 

المعلولان المتمائلان جوز تعليلهما بعلتين مختلفتين عندنا» خلافا لا 
أصحابنا . لنا : أن ال واد و البياض هع اختلافهما بشتر كان في المخالغة و المضاد 5 
احتجوا بان افتقار المعلول إلى العلة المعنة إنكن لاهيته اد لشى* من لواذمهاء 
وج نی کل" ما وساوى ذلك المعلول أن يغتقر إلى مثل تلك العلة . د إن لميكن 
شىء من لواذم تلك الاهيّة » كانت تلك الماهية غنية عن تلك العلة » الغضى عن 
ا 


شيء وستحيل علي له به . و الجو ا أن المع لول طاهسته مفتةر" إلى مطاق العلة . 
و تعن العلَة نما جاء من جانب العلة » لامن جانب المع لول . 

أقول : الحاصل أن" المعلول مفتقر” إلى ما مشترك فيه العلل من حيث هى 
غل اى واا 

قال : مسال 

< العلاة الو احدة جوز أن يصدر عنها أكثر من معاول واحك > 

العلة الواحدة» جوز أن وصدد نها ا كثر من معلول واحد عندنا» خلافا 
للفلافة و المعتز لة . لنا أن الجسمية تقتضى الحصول في اکان و قرول الا عراض. 
E‏ نھ ندرا لا خدالل لر لن غر عفهوم کو ته مصددا للا خن. 
فا مغو هان الاتغاءران » إن كنا داخاين في ماھ ھ ال در › لم وکن اطصدر 2 
بل کون هر E‏ و إن کنا خار جن کانا معلولین › ا ٤‏ فة 
صدور هما عنه . 6لکلام فی ال و ل» فیفضی إلى الت سل .و إنکن أحدهما داخلا 
والأخر خارحا »كنت الماهية هر لان الداخل هو جزء الماهية . د ماله 
جزء کان مر کا ks.‏ واحدا . لان" الداخل لابكون معلولا . 
والوات ان a‏ الشىء في لات ا 2 > على ما ه. و إا 
کان كذلك » ٫طل‏ أن قال : إنه جز ء الماهة او خارج عنها. 


۲۳۸ تلخيص المحصل 

أقول : الا شعريّة قالوا : الصفة الواحدة لا تقتضى أ كش من حكم وأاحد. 
أا الذات الواحدة » فلم يقولوا ذلك فيه » إذا لم بقولوا بعلية ما عدا الصفات . 
و المعتزلة و الفلاسفة قالوا بذلك فى الذوات يتا . و صاحب الكتاب خالف الكل" . 
و الجصول ف المكان دوجردى داورل الحا من نات اا فن و دول الا عراف 
لىس دوجو دی عنده » و إن کان دجو د E‏ من باب الا > وهم لا ومنعون 
كون العلّة الواحدة مع كو نها فاعلة » كونها منفعلة . فليس هذا الدليل بصحيح . 
و دلیلهم غير مبنى على كون المؤثرية ثبوتية » بل مفهومه أن مؤثرية المۇش 
الواحد ني أثر » لا يكون من جهة مؤثريته في غي ذلك الا ثر . ثم الجهتان إِما 
داخلتان او غر داخلتين » إلى أخره 

I e UNOS SO AE a NS 
النقطة من الدائرة» غير مهوم كونها محافؤية للنةطة الاخری»› وا م ازم ھ هن‎ 
تغاور هذه المغهومات » كون النةطة مر كمة .و کنا مهوم کون « الا لف » امس‎ 
«ب» مغافر" هوم اه لہ س «ج» . ولم ازم من تغاور هذه السلوب وقوع الكثرة‎ 
. ى اطاهية » فكذا هيهنا‎ 

أقو ل : الأضافة و السلب لا يعقلان في شيء واحد . وعندهم أن العلة 
الواحدة لارصدر عنها شان مر حمث إنها واحدة ولاومنعون صدور شين موقب لهما 
قابلان عنها » فلا وتو حه النقض بالاضافة و الساب عليهم . 

ۋال : مال 

< ااعلة العقلرة ,بتو وف |, !جا بها لاترها على شرط منفصل ؟ > 

العلة العقلية يجوز أن يتوقف إيجابها لا ثرها على شرط منفصل » خلافا 
E ES‏ الجوهر دو > قول الا عراض ا ها» لکن س 
عرص مشر وط" با ناء ضد ٥‏ عن امحل 


أقول: نفا الا حوال من الا شاءرة لايقولون بالعلة د اطلعاول E‏ ا 


خو اجه نصیرالدین طوسی ۳۹ 


بقولونبالعانى الموجبة لا حكام يمحا ها » وهى عندهم علل تلك الاحكام» وإبجابها 
لا تولف على شرط » د الجوهرية عندهم ليست هن المعانى . ولا يرد عليهم بها 
قمر » ل المعانى عندهم محصورة . و ذلك أن المفات عندهم إِمّا صفات نفسية» 
و إما Sl‏ ام المفسسة فھی مابازم نفس الو صوف ومقی معها ما٫قىت»‏ 
لتحيتز للجوهر » و المعنويّة ما تكون معلة بمعنى . كالعاطية المعللة بالعام . 
والعلم عندهم معنى هو عة لكون محلّه عالاً . و مخالفة صاحب الكتاب إاحم 
من غير اش وضع الخلاف . 
قال : مسال 
< العلة العقلية يجوز ان کون مر عة > 
الل الله ور انون هر ك عدا ع ا 
أن" العلم بكل" واحد من المد متين لا وستلزم العلم بالنتيجة » د العلم بهما يوجب 
العلم بالنتيجة . و كذلك كل“ واحد من آحاد العشرة لا يوجب صفة العشريةء» 
ومجموع تلك الا حاد يوجب هذ الصفة . احثجوا بأن واحدا طلا لم يوجب 
فا مجموع لاو جب أيضاًء لان الماهية باقيةً كماكانت . والجواب النقض بمامر'. 
أقول: قدمر " أن" الاشاعرة لايقولون بعلية‌العلم بالمقدمات للعلم بالنتيجة» 
بل بقولون : إن" ال تعالى بخلق العلم بالنتيجة » على سبيل إجراء العادة. د كل 
عندهم غه اا ومو الا حاد 


کید 


مادو رده ا E‏ الإاوضع مالا للعأة ان 
وهو نفس العش دة ¢ والعلل عند هم اطعا ڏی ان کورة» واي 2 ميا ھر 


فاذن هذا الخلاف يرجع إلى اللفظ . 


الر كن الثالث 


3ی 


الالہات 
5 النظر کی إلدإت» و اغات و إلافعال ¢ 9 الا 


الم الاو ل 


3ی 


إالدإت 
< الاستدلال رحدوث الاجسام و امکانها و بحدوٹث الاعراص > 
< و امکا نها على وجود الله > 

قد عرفت أن" العالم إا جواهر و إمّا أعراض . وقد وستدل“ يكل واحد 
منهما على دوجود الصانع سحا نه اما بامکانه » او حدوثه . فهذه وجو ارعة : 

الاو “ّل الاستدلال محدوث الا حسام - وهو طر يقة الخليل عك ف فوله: 
ولا ا الا فلين»› ٠‏ ر درہ أن العا م خا ت د کل مدن فله ماحد ٿث : 
أ الاو“ّل ووں ھں 7 la‏ | نی وأ اد لل عله أن ٴا طحدن همکن 6 وکإ“ همکن 
فاه 0 ۴ اھا أن اطلڪیث فان فلان“ أ لحدث هو الذی کن a‏ 6 ناد 
وا )د2 ھا هن| ۴ 4 کا فت ماهته وأ يله لادم ولاو <ود ¢ وللا نعدی با هكن 
إلا هن| . و ام ان ا ا a‏ هن ا وو تق “م 
أ هنه-حدرث بددهی غير متا ج إلیالاستدلال امک نه علی ا حتہا ح4 إلىامحد ث. 

قال: فان قبل : الكلام على هذه المقد هات ق تق “م لا على قولنا :< إن 
کل“ فا ا € . قو له DD:‏ ألحىث کان دتشا م صار موجوداً فیکون 
ابلا للعدم و الأوجود لامحالة ». فلنا: مهن مذهیكم ان المعدوم لس بشىء » ولاعین» 
ولا ذات» بل کان تفا ما و إذاكان كذلك استحال الحكم عاه الول واللاقرول. 
E‏ ا الحكم ع ( لکن م 9 حو ر أن قال : نها حین ک ڏٺ هعد مه کا ات 


واجبة العدم اعينها » ثي في زمان وجودها صارت واجبةالوجود لعينها ؟ تقدرره أن 


2 O E a E E TT 


الشی ۶ ت مسو ق اعدم ۷ دور ٤‏ ال فرص وى y٤‏ إلى أو ل ( 


وإلا از“ صحة كون الشىء » مع كونه مسبوقاً بالعدم » أزليًاً » و ذلك محال . 
فاذن لصحة وجوده بداية . فقيل تلك الصحة كان ممتنعاً لذاته ثي انقاب ممكناً 
لذاته. [وإذاكان ذلك فلم لايجوذ أن يقال :كان همتنعاً لذاته ثم" افقلب واجبالذاته.] 

و الجواب : أن" قولنا د الممكن قابل الوجود و العدم» لا نعثى به أن تلك 
الماهة مقر رة حالة الوجود و العدم» بل تعنى به أن الماهية لا يمقنع في العقل 
بقاؤها كما كائت ولا يمتضع فى العقل بطلانها . قوله : د لم لا يجوز أن تكون تلك 
الماهية ممتنعة لذاتها ني وقت ثم تقل واجبة لذاتها نى وقت أ خر ». قلا : هر 
أن الاهر كذلك » لكن‌حصول الامتناع بتو قف على حضور وقته ا طخصوص» د حصول 
الو جوب بتوفف على حضور الوقت الا خر » و الماهية هن حيث هى هى مع قطع 
النظر عن الوقتين لا يبقى لها إلا" القبول . قوله : « الممكن المأخون بشرط كونه 
فو ف( بالعدم أصحة وجو ده اول » . قلنا: لا تسام › 9 إلا ازم أن کون فرض 
دخوله فی الوجود قبل Nays SNE‏ 
و ذلك محال بالمديهة . 

قو ل: جوابه عن اعتراضه _ بان“ المعدوم نفى محض » فکیف کون قابلا 
العدم و الوجود - لس كما بنبغى » فان قوله : دو الماهية لا يمتنع في العقل 
بقاؤھا کما کانت » ولا ومتنع في العقل بطلانها » » معناه أن“ الماهية كان لها دوجود 
جائز الاستمرار > فان" البقاء استمرار الوجود في الا زهنة المقى "رة أو المحةقة . 
و ضا معنى بطلانها أن الماهثة تصير نفياً محطا » و ذلك غير هعقول » ik‏ 
اال ال اة سن غي ان وف مز همها وجو او عدم . ثم نقول : : إن تلك 
الماحسّة المعقولة يمكن أن يكون هع الوجود الخارجى د يمكن أن لايكون معه. 

وقوله: « لم لا بحوز أن بقال : إذّها كانت واجبة العدم لعينها ثم صارت 


وأحجنة اأوحود انها »> فڪوأبه عن فاك بةوله: « هرب ن" الاه ر كذلك 07 


الامتناع متو قف على حضور وقت » و كذلك الوجوب . فالماهسة هن ح٧ث‏ هی ھی 
لا يبقى لها إلا" القبول »» ليس أيضا بسديد» فان" السابق إلىالفهم من كلامه أنه 
سم الاعتراض » ثم أجاب بوجه آخر » و ليس مراده إلا بيان أن الامتناع 
و الوجوب ليسالعين الماهية » يل لحضور غبرها معها . 

و أا أالقول» أن ا وحود المحدث له ودا > د واکان ممتنعاً لذاته 
ثم اقاب مكنا لذاته » فجوابه عنه بالمضع المطلق و بيافه بأنلّه لوكان كذلك ازم 
من فرض حدوثه قبل تلك البداية كونه ازل اا ي 
مسألة الحدوث في تفسير الأ زل . والبيان الصحيم أن" البداية لمحّة وجود المحدن 
لازم من جهة حدوثه لا لذاته و تعين وقت الحدوث بلحقه من خارج اسبب غير 
الحدوث » و قبل البداية ء له امتناع بالغير » أى يمتنع » لكوفه قبلصحة بدايته. 
د مع توهم عدم تلك البداية يمكن أن يكون له بداية” أخرى قيلهاء ولا را" 
من ذلك صيرورته أزليًا » مع أن الصحة التى له لذاته أذلة”. 

قال: الطر بق الثانى الاستدلال بالامكان - وتةريره أن نقيم الدلالة على أن 
و اجب الو جود مسحل ن ا ن ا کثر هن واحد ذش أھیں ٤‏ الا خا 
فهى ممكنة » و كل ممكن فله مؤثر » على مامرة. 

الطريق الثالث حدوث الا عراض - مثل ما نشاهده من‌انقلاب النطفة علقه 
ثم مضغة » ثم" لحماً و دماً > فلاب من ‌هو . ليس المؤثر هوالانسان ولا أبواء. 
فلابد من شىء آخر . 

لايقال : لم لإيجوذ أن يكون المؤ ر هوالقوّة المو لد المر كوزة فيالنطفة. 
لا ا اقول : تلك الةو "ة إما أن بكون لها شعور و اختيار ني التتكوين » د إِنّا أن 
ونو اا رو 0 وو ا و 
و هو معلوم الفساد بالبديهة . و الثانى أبطاً باطل » لان" النطفة إمّا أن تكون 


سما ف A‏ آل زاء ٤‏ الحقمقة > 2 إِما ُن ۶ تکون كلك . وان کن الول ارم 


م س س و س ا ما ا ا را م 


أن بتخلق النطفة كر » لان الو ة البسمطة إذا أثر “ت في الماد ة البسيطة لايد 
و ان تفعل فعا ايا »وهو الكر ة» و هذا هو الذى عله تعويل الفلاسغة في 
كر َة السائط . و إن كان الثانى كانت النطفة مر كبة من البسائط . و كل“ واحد 
م تلك السائط بكو ن القائم مها قو ة سبطة » و ذلك يقتضى الكرمة» فازم 
أن تتخلق النطفة كرات مضمومة بعضها إلى البعض . و لما بطل ذلك علمنا أن 
لفو في قخلیق أ دان الحو انات و النباتات مور حکیم 

الطريق الرابع ! امكان الا عراض - و تقديره أن قال : الأ جسام متساوية في 
الجسمسّة » فاختصاص كل واأحد بماله من السات کون جائزاً» أن کل 
ما صح على الشىء صح" على مثله » فالامكان هحورج إل ىلۇر ء على ما تقد م. 

أقول: بعض هذا الكلام بعد الطريق الثافى خطابى » د ليس بدال على أن 
لعا م ےا ھا > ی ل على احتہاج کل فن او حادٿث من اجزاء العا م إلى 
مور » ولا يدل“ على أن الجميع محتاح إلى هوت » و ذلك لايمكن إلا بالرجوع 
إلى الطرق الثانى . و قوله : « إن كافت النطفة مر كّبة من بسائط » د المؤ غير 
ذی شعور › ازم ان کون المتخاق E‏ ات مضمو ته ةا إلى بعض» »› لس «شىء» 
لانالبسائط حال الامتزاح لامجب أن تقتضى مابقتضى كل:داحدمنها حال الانفراد . 


‌ 


ۋال : مسال 
< مدير العالم واجب الوجود او ,ينتهى الى الوجوب > 

مدیسر اد إن کان واجب الو جود فهو الحطلوب و إن کان جائز الوجود 
افتقر إلى مر ا آخر و( ما ان ERS‏ > او قلسل ۽ وها باطلان . او بنتھی إلى 
واجي الو جود »و هو المطلوب ٠‏ 5 

اما بطلان الدور فلاّن" الشىء إذا احتاج إلى غبره كان المحتاج إليه متقد ما 
ى الوجود على الاحتاح . ولو أفتقر کل واحد منہما إلى الأ خر لان کل واحد 
وا دا فى الو جود على الآ خر › فيازم أن کون کل واحد منھما متقد ما 


) N E a. ۶ 


على المتقد م على نفسه » ومتقدم المتقد م متقدم فالشىء متقد م على تفه . هذاخلف. 

و أما بطلان التسلسل فلا ن" مجموع تلك الامور التى لا نهاية لها مغتةر 
إلى كل" واحد منهاء و كل" واحد منها ممكن » و المغتةر إلى الممكن همكن »› 
ال و ا ا ر ا ور 
نفس ذلك المجموع او مر داخل فہه او ۳ خارج عنه. و الا ول باطل > لاأن" 
المؤث متقد م على الا ثر » ولوكان المجموع مورا فى نفسه بلزم كونه متقدماً على 
فة و وهال الان اطل لان كل داخدهن اداد ذلك الع 
فاته لايكون علْة لنةسه ولا لعلته » إلا" لزم تقد م الشىء على نفسه . د إذا لميكن 
عة لنفسه ولا لعلته» لميكن عله لذلكالمجموع . فثبت أنه لايد لذلكالمجموع 
من علّة خارجة عنه » و الخارج عن جميع الممكنات لا يكون ممكناً» بل يكون 
واجباً . فشبت وجوب انتهاء الممكنات باسرها إلى ااواجب . ومتى ثمت كونه 
واجماً لذاقه ثبت أنه اذلی » قد » باق » ابدي . 

أقول: نيإبطال التسلسل موضع نظر » دذلك أنه أثبت لمجموعالامور الغير 
المتناهية موسر أ سمب احتيا ج المجموع إلى احاده. و نما وجب من ذلك أن 
کون للمجموع مو ثرات لا نهابة لها هی الا حاد . وإذا لیکن کر“ واحد منتلك 
الا حاد عة لنغسه ولا لعلله بلزم أن لامكون علَّة بانفراده للمجموع . ولا ازم أن 
لاإيكون هو معسائر الا حاد عله بل الحق" ذلك . و حينْئذ يكون علل المجموع 
داخلة فيه ولا لزم منذلك أنيكون علّة المجموع خارجة عنه فلايتم مطلوبه. 

وني قوله : دو إذا لميكن علة لنفسه ولا لعلته لميكن عل لذلك المجموي» 
اظر .ا إن اراد أنه لیکن علة تامة كان ا > وإن داد أنه لا کون 
جز ءا من علته لیکن CM‏ إن فرضنا مجموعا ملفا من وا جى 
د ممكن هو معلوله لمبكن الواجب عله لنفسه » ولم يكن الممكن علة لا لنفسه 
ولا لعلته » و مع ذلك يكون كل" واحد منهما جزةاً من علّة المجموع » ولا بكون 


حو اجه نصیرالدین طو سی 4۷ 


لذلك المجموع عله خارجة منه. 

وما إثبات امتناع مالا نهاية له ني الوجود بد ليل التطبيق » كما قالوه فى 
الكت الحكمة » فلا ت . و الدلمل هو أن نقص من غير اطتناهى جملة متناهمة 
و بوهم تطبيق الباقى على المجموع قبل النقصان » و يقال : لابدً من أن بكون 
إحدى اأجملةين ا من‌الاخرى بعدد متاه . فيكون الجملاتان غير متناهيتين» 
كما مر بيانه . و إثما لا يتم بمثل ما قلنا في الحوادث ؛ د تم بمثل ماهر » ذهو 
أن يكون من مدير العالم إلى ما لا نهاية له جل من العلل غير متناهية مترتبة 
كلها موجودة » و منه إلى مالا بتناهى جملة من المعلولات غير متناهية مرتبة كلها 
موجودة متطابقتان فىالخارج منغير احتياج إلى توهم ومتساو يتان فيالجانب الذى 
لى العالم . و من الواجب أن بكون بملة العلل زائدة على جملة المعلولات بواحدة 
من العلل » فى الجافب الأخر الذى فرض غير متنام . و ازم من ذلك انقطاع 
الاعءلولات قبل انةطاع العلل المقتضى لتناهيمما مع فرضهما غر متناهمين › و ذلك 
خلف . فاذن » كون العلل غير متناهية محال › فالنسبة محال . 

قال: < معارضة دليل وجود مدإر العالم إبوجوه > 

فان قیل : لم لا مجوز أن يقال : إن مدي العالم ممكر وار لكن 
الوجود به اول » فلا جل هذه الا ولو CS‏ 
بالنسبة إليه كالعدم » لكن لم قلت : إنه ه مفتقر إلى البب . بيانه أن علّة الحاجة 

إلى امور هوالحدون ل الامكان . فاذاكان ذلك المؤثر قديماً لميحتج إلى ال مؤثر. 
سلمنا آنه ا فلم قات : إن" اأىور باطل . 
قوله:«و ث العلة قبل المعلول فيزم أن ن کل" واحد منهما قبل 

نفسه »» قلنا : تدع القبلّة بالزمان » او بالذات› او بمعنی آخر ؟ فان عنیت به 
الا ول فهو باطل ».لا ته لا معنی لكون الشىء مورا في ا إا سوا 


عنه على ما تقد م » فقبل صدور الا ثر عه ستحيل ان کون مورا . و إذا کان 


۸ تلخيص المحصل 
كذلك استحال تقدٌم العلّة على المعلول بالزمان . و إن عنيت به التقدّم بالذات 
فنقول : تعنی بالتقدٌم بالذات کونه مورا فبه او تعنی به أمراً آ خر ؟. فان عنیت 
به الوسر كان قولك : « لو کان کل“ واحد منھما مورا فی الا خر لکان کل“ واحد 
هنيما متقد ما على الا خر»› إلزاما ا على ڏوسة . و إن عنىت به أمراً أ خرفلاسد" 
من بيان ماهيّة ذلك التقد“م » ثم إقامة الدليل على أن العلة متقدّمة على المعلول 
بذلك المعنى »ثم إقامة الدليلعلى أن الشىء ,ستحيل أن بكون متقد ما على تسه 
ذلك اطعنی 8 A8‏ وساد اأدور ¢ فلم قات إن" الاا باطل" ٠‏ 

قوله : « ذلك اللجموع مفتةر إلى كل" واحد من تلك الأ حاد»ء قلنا : لا 
نسم اه وص" و صف تلك السات 9 السات ا a‏ محمو ع و کا" ¢ لا“ هله 
الا لغاظ ll‏ وأ لتناهی» فاص“ إطلاقيا إلا بعدثبوت‌التناهى وهو أو“ لاطسالة. 

امنا أ ص دص 4يا ذلك ¢ K€‏ قول إن ول مأ ف کر ته على وساد 
التلسل ¢ دھ۔ھنا ما ا علي صيحة وا ڏه > هو أن" هنه الحو أادث السو سه 
لایں“ لھا من وي ل وى فہھا إِما ان کون فا او قددما وان کان فا 
فالكاام فيه كا( كلام فالا ول » فامًا أنرتسلسل فيكونذلكاعتر افا مصحة الالسل, 
او بنتهى إلى قديم » و ذلك هو الةسم الثانى من القسمين المذكودين . 

وقول : از ذلك القدريم ٤‏ ذلك |الےادث اما أن متو قف على شر ط حأادث 
اولا يتوقف . فان لم يتوقف لزم من قدم ال مور قدم هذا الحادث » و إلا" لكان 
ا صدور N‏ عن امور ا ٥‏ صد ره عه . فان م تّدر صد رزه عه 
الى هرجح منْفْصل 9ں تر جح الممكن. ۷ عن ست ئ 9 ذلك ا باب إنبات 
الصانع . و إن افتقر لمكن المؤثر التام قبل حصول ذلك المنفصل المر جح مورا 
تاا > هنا ا : 

و اما إن بتوقّف على شرط ؛ فذلك الشرط إن كان قديماً عاد الاشكال » وإن 
كان محدثاً فما أن بيكون مقارتاً لذلك الحادث او سابقاً عليه . فان كان مقار 


حو اجه فنصيرالدين طوسی 4 


اكلام ي حدوثه کالکلام نی الا ول . فان‌کان شرط حدوئه 2 الحادث الا و“ل ازم 
الور . و إن‌كان شرط حدوثه حادثاً خر ارم الفال ا ما إن‌کان شر ط حدوث 
ذلك |لحادث حادا 5 ale‏ ( وقول : حح( ال حدونث ذ(ك اےا CC‏ لمیکن القديم 


4 


مۇر ا بالفعل فى الحادث اللاحق اعت فاته صر هور ا فمه بالفعل . فتاك 
لمو ية حكم حادث فلايد لها نمور » فان‌كان هوالحادث الذى عدم الآأن 
ازم تعلىل الو جود بالعدم > و هو محال . و إن کان هو الحادث الذى حدث به لزم 
الدور . و إن كان حادةاً خر ازم التسلسل » فظهر أنه لابد“ من التزام التساسل . 
< معارضة دليل وجود واجب الو جود بو جهين اخرٍلن > 
سلمناصحةدلياكم على وجودواجب‌الوجود» لکنهم عار ض بو جهین خرین. 
الا ول اا لوفر ضا مو ج lu‏ واجب الو جود» اکان دجوده إِما أن کر 
مساواً لو جود ال ممكثات » و إمّا أن لا بكون . د القسم الثانى باطل » طا تقد م من 
الدلائل على کو ن الو جود مفهوماً واحدا . و الأول أبضاً باطل» لان ذلكالوجود 
اما ان کون عارضاً طاهة او کون . فان‌کان الاو "ل كان ذلك الو جود م 
فله عله . و الملَة إن کانت ھی اك الماهة كان المع دوم عة األموجود »د هو ڪال 


د إن کان عبر ها کن واجب اأو جود مغتور ا ید جوده ٍ الى سب منفصل ¢ هنا ا 


و إن لمیکن اك ال جود ةادا | لاهیته ] فهو محال ' ¿ لا تە على هذا التقدور 


کون مام EF aa‏ لاو جود | Ea‏ هو EE‏ عارضی لاا ڈھا ¢ 9 کل“ 


ما صح على ال E‏ صح على ا ( فازم أ 5 ع على ماهسته کل ۴ ف کا 


وجودها فیكون و وده مکنا و ا > وهو E‏ 
چ العقول ھ ن القدرم هو 
تلك القبلة ىة 


و الثاني - أنه لوكان واجب الو جود لكان قديما 


أالذی ٥‏ رمان دەر ص ھور موجودا وہ إلا .وکن ا ويل 


رما فة غ مأ 3 . دما ۴ ٤‏ باب القديم و الاےuث‏ « فىازم ھ e‏ ا تعالی 0 


الزمان › 2 ذلك ا . لقال اون" 2 الارى تعالی على العالم EH‏ 3 ات 2 ر 


8۵° تلخيص المحصل 


ر = چک او تا خت 


لا وزمان فة » و سيره أن ال تعالی تقك م على وجو دالعالم دا اه او کان هناك 
زمان لا كان لذلك الزمان اول . لا ثا تقول : تقدٌّم البارى تعالى على العالم إذا 
كان حاصلا فى نفس الا مر محققاً » و ذلك التقد م لا بتحقق إلا" بواسعطة الزمان» 
اال کون ال جات هد رال لا وو ان نن ا 
< الجو اب عن معاد صضة دليل و جود مدبر العام > 

د الجواب : قوله : « لم لا يجوز أن بكون مدير العالم جائز الوجود هيم ناء 
لكن الوجود به أولى »» قلنا : قد تقد م إبطاله . قوله : د هب أنه جائز الوجود 
والعدم على التساوى» لكن إتما محتاح إلى المؤثر لوكان محدثا > قلنا: يسنا 
أن عة الحاجة هى الامكان فقط . قوله : «ما الذى عنيت تقد م العلّة علىالمعلول 
فلنا : العقل مالم يفرض للمؤثر وجوداً استحال أن بحكم عليه بكونه مورا في 
الغيرء ومر ادنا من‌التقد م هذا القدر . قوله : «لانمكن وصفه بكو نه كال ومجموعاً 
إلا إذا ثبت كونه متناهياً » » قلنا : مرادنا من الكل" و المجموع تاك الا ساب 
و امسات بحسث لا قى اوا ارا عي 

قوله : « امور في حدوث الحوادث اليومة إما القديم اد المحدث »» قلا : 
ففااان الو واا 0 القديم المختار » وأن المختار وصح“ منه ترجيح أحد 
الجائزين على الاخر لالرجتح. 

قوله : « واجب الوجود إما أن بکون وجوده عین ماهیته او غیرها» »› قلنا : 
بل عبن ماھت › وقں تھں م الجواب عن ادلتهم على أن الوخود مشر 6 فىه. قوله: 
د ازم هن قدم ال تعالى قدم الزمان » قلنا : إفا جاز أن کون تق" م بعض أجزاء 
الزمان على الہعض لاباازمان» فلم لاوز تق م ذات ا تعالی على العالم لا بالزمان . 

أقول : قوله ي معارضة دليل إبطال التساسل باثبات صحنّته « إن كانت 
المؤثربة ني الحادث اللاحق موفوفة على عدم الحاد السايق لزم تعليل الوجود 


دا اعم د هو محال 9 جوانه الصحيح ان قال : عدم الحادرتٹ السادق شر ط د تم 


خو اجه نصیرالدین طوسی ۲۵۱ 


تادر المۇاس ٤‏ الحادث اللاحق ¢ 9 العدمات دور أن تکون شروطا Ka‏ 


انه . د قوله ٤ ٤‏ الجواب عن ذلك : ۴ ا أن ال هو الصافع القدرم 


| 
ا لمختار »و أن" المختار c‏ منه ترجيح أحد الجائزين على الأ خر لا مرجع › 
فيه نظر » فانه لم س اا ل ن کون أا قفرا » و إنما ا 
نٺاء على حدوث العالي . فان بى حدوڻ العالم على کو نه مختاراً ازم الدور . 

و اسا اد“عاء « أن المختار وصح هنه تر جیح احد الجائزين لا لطر جح « 
غير سام » فان" المختار هو الذى يكون فعلّه تبعاً لارادته و داعيه» لا أن کون 
الفعل واقعاً منه اتفافاً . و الداعى يكفى في الترجيح . د قول القدماء « إن الجائع 
بختار أحد الةترصين المتساويين من غير قر جح أحدهما على الأ خر »> مرددد » فان 
غاية كلامهم أن" الترجيح في مشل ذلك غير معلوم» و ذلك لا یدل“ على أنه غير 
موجود» فان المتحّر هو الذى لا برج أحد دواعيه على الباقية . د التحير 
موجود قطعاً فی کثیر من ال مختاد ین › مع أن" النديهة حا كمة بأن التر جح من غير 
مرجح محال . 

و نّا المعارضة الاأولى لاثبات داجب الوجود _ بأن" وجود داجب الوجود 
إن کان مساوءاً لو جود الممكنات لزم أن يصح عليه ما يصح" على الممكنات - ليس 
بشيء » فان من فهم الغرق بن المعاتى المتواطئة د المعانى المشككة عرف أن 
الوجود على الواجب و على غيره لا بقع الت اوی » و إن کان المفهوم من الوجود 
شا واحدا. و حینمك لا ولزم منه أن دصح “ على الواجب ما وصح على على الممكنات» 


من عير ان ذهب إلى ان" أأو جود لس دمشةر ك . وقوله:«إن کات علة اأوحود 


ماهة الو جودكان‌|للءدوم الامو فاظل .۷ن الماهة وحدها لاتکون 


مو وده ولا مع دمه ¢ وهن اھوعين مدھہA‏ الذین کرہ ىسا و رالطلواضع و ٫طاه‏ ههنا. 


وأا المعارضة الثانرة - بوجوب قدم از مان و جوابه أن تقد م البارى 


على العال م كتقد م اش از اء الز مان على البعض الاخ - 


وة سبق مأ درد عه 


و الحق“ أن البارى تعالى ليس بزمانى »> و الزمان من مبدعاته؛ و الوهم 
يقس مالا مكون فى الزمان على ما في الزمان» كمامر ف المكان › و العقل كم) 
بأمى عن إطلاق التق م المكانى" على البارى كذلك يأ بى عن إطلاق التقد م الزمانى 
عله » مل ونبغى ُن قال : إن للباری تعالی ا حا عن الةسمين »› و إن کان 
كل" اللوجودات . و زعم : أثّه إذما امتاز عن الممكنات بقيد سلبى » وهو أن" 
وجوده غير عارض لشىء من اللماهيات » وساثر الو جودات عارضة . لنا: أن مخالفته 
لغيره لو كانت بصفة. لحصلات الطاواة ف الذات . ولو كان كذلك لكان اختصاص ذاته 
بمابه بخالف غيرها إن لمكن لامر كان الجائز غنيناً عن السب و هو محال » او 
لا مر فيلزم التسلسل . 

أقول : أ كش المعتزلة ذهبوا إلى أن" جيم الذوات متساوية في الذاتية» 
لان المغهوم من الذات عندهم هو ما يصح أن يعم و يخير عله . والصفة 
التى تفر د أبوهاشم باثباتها ل تعالى دون غيره » د هى صفة الالهيّة . 

E‏ ا على وا ول ما اا شن الوحود مقناة دالاعر و ضه 
لماهية. . و ماهيات الممكنات معروضات للوجود» و هى متخالفة ومخالفة لنفس 
الوجود . فاذن لانكون بن ماه ةا و سائر الماهيات مشار كة بوجه البتة . انما 
تكون المشار كة بين ماهية الله تعالى و وجود الممكنات . لكنّه بقول : اأوجود 
امقول على ايه تمالى د على سائ الموجودات ليس هو بماهيّة لشىء . لاله ولا 
لغيره » بل هو أمر عقلى“ محمول علىالوجود الخاص" بالل و على سائر الموجودات 
بالات > و لىس هو بواج الوجود. 

اما إازام التسلسل فيحجته فيمكن أنيدفَّم بأنيقال: الصفات المختلفة 
بقتضى طربانها على الذوات المتساوية لا نفسهاء فاه بين جواز اشتراك العلل 
المختافة في معلولاتها . و اش اذا جاز تعلق المختار ات متساوون من غير تر جح 
فھ-لا جاز تعلق“ الصغة ببعض الذوات المتساوية من غير رجح . 


خواجه صي را لدین طو شی YA‏ 


الوهم خارجا و ومةه . 

قال: مسال 

< صانع العام مو جود خلافاً لاملاحدة > 

صانع‌العالم موجود» خلافاً للملاحدة» لنا : لولمبكن موجوداً لكان معدوما؛ 
و المعدوم نفى محض › لا خصوصية فيه ولا امتياز » فلا بصلح للالهية . 

فان قىل y:‏ 2 اه لا وأاسطة > و فاته ھا و ٤‏ ا 
الملازمة » لكن لم قلت إنه لا يجوز أن يكون معدوماً . قوله :« لان العدم لا 
امتياز فيه »» قلنا : لا فسلم » فان“ عدم السواد عن المحل“ بصحح حلول البياضش 
فة »وعدم الحر كة لا دصح . و كذلك عدم اللازم مقتضى عدم الملزوم» و عدم 
غيره لا وقتضى ذلك . و عدم اعارص معتبر فی دلالة المعجزة على المدف› وسائ 
العدمات لسر كذلك . سلما ما ف كر تموه لكنه معار ض بما اذه لوكان موجودا 
لكان مساوباً لغیره ني الو جود . فان لم بخالف غیره ني وجه آخر کان مثلا للممكن 
مطلقاً فسكون ممكناً مطلقا ؛ و إن خالفه كانت N‏ 2 کل ھی ت هه 
مفتقر" إلى جز ائه و جزۇە غىرە › فكل مر ب وهو و الى غيره د e‏ قةر 
إلى الغير ممكن » فالواجب ممكن . هذا ۹ 

االكوافت و أن" نفى الوا سطة هعلوم دالضرددة و المرهان على ها تقد م . 
فو له : « العدومات a‏ » قلنا: أو کفی ذلك ی أن کون خالا او ز أن 
«كون الانسان اتر ك دوا . و إن کات ا القائمة به موحودة فذلك عن 
السفسطة . و نّا المعارضة فجوابها : أنّا لا ى كون الوجود وصفاً مشتر كأ فيه 
بن اطو جودات . 

أقول : کل مان کره فی‌هذه الا لةخرط مله على ذلك عدم فهمه اكلام اطلاحدة 
هذه المسألة » وهو اتهم قالوا: : مالكل تعالىواحد ومو جود لابمعنى أن الوحدة 


أ ی تقال 1€ ەر ٥‏ ۶ ر ( والوحود الذی ا ل العده A lê. r‏ فان AA‏ 5 


۵۴ تلخيص المحصل 


لجميع المتقابلات د مبدع ,لجميع ما سواه . فهو داحد و موجود من حیث کو نه 
مسدء] للواحد و الكثر و نا اللو جود و العدم التصو ر بازاء الوجود؛ ولا وصح 
الحكم عليه أبضا بالوجوب » فان الوجوب والامكان و الاهتناع متقابلة ؛ ولا ,صل 
العقل إلى تدقله فاده ميدأ العقل وخالق ما بعقله العقل . فاذن ليس هو بموجود 
ولا معدوم » ولا بوأاحد ولا بكثر » ولا بواجى ولايغير واجب» بعنون بذلك 
المتقابلات ؛ بل هو موجود من حيث هو ميدع الوجود و مقابله ؛ و ليس هو 
بمبد ع بقابله ما ليس وميد رع » بل ميدع أبدع كل“ ميدع لامد ع. و بالغوا 
ني هذا التنزبه و فى التنزيه عن هذا التنزبه . و الحاصل أن" العقل لا يصل إليه. 
و هذا و إن کان کااماً من جنس الطامات لا طائل تحته» لكنه ھ عا ذهب 
إليه المصنف و اعترض عليه . 


وال : 


القسم الثافى 
فی 
د ھی ما ا او مو تة 
فى السلوب > الصفات السلسة > 
ا 
< ماهية اته نعالى مخالفة لسائر الماهيات بعينها > 
ماھہة اد تیا ف ما فة اا ر الماهات ديا ( حلفا لا هاشم ( وا نه 
فال : فاته تعالی هداو وة اسا الذوات ف الذاقة .9 ا تخا لھ رما ددا له تو جب 


1 


أحوالا أربعة : هى الحبية و العالمة و الموجودية و القادرية » وخلافا لا بى على 
ابن سيناء فاه زعم : أن" ماهيته نفس الوجود» د الوجود مسملى مشترك فيهبين 

قال: مسا لے 

< ماھہة ایل آنعالی غدر مر کہ > 

اقا اه ن هش ه٠‏ ل ار د لفرت ال کل واج 
أجزائها » فكانت الماهية ممكنة » على ها تقدم . 

أقول : الماهة المعرّّاة عن الوجود والعدم كيف يعقل إمكانها » فان 
الامكان سبة بين الماهة و الوجود. و أبضاً الماهية الموجودة ملتّمة من الماهية 
د الوجود فهى أولى الامكان » لا سما الوجود حاصل عنها » فهو ممكن د هو أحد 
اجز اء اجمو ع »هذا بازمه على مذهيه . 

وال: مسا له 

< الله نعالی غیر متحہز خل) للمچسمەة > 

ae 


٠‏ 0 م 
نه ۳ ا ار مز ¢ EN Y=‏ : 


۶ تلخيص المحصل 

لسائى الاجسام» فيزم إمَّا حدوثه او مها . و هذه الدلالة مبنية ” على تمائل 
الأ جام . وقد تقدّم القول فيه . وديما اح تج وا به من وجه آخر» وهو اه تعالی 
لوكان متحيزاً لكان مساوياً لسائر المتحيزات في أصل التحيز » فان لم بخالفها من 
وجه خر لزم التماثل مطلقاً› فيزم إمَا حدوثه او قدمها . و إن خالفها فی وجه 
آخر ازم وقوع الف فی ذاته . 

و يكن أن يقال : لم لا جوز أن تكون ماهيته مخالفة لاهية سائر 
الا جسام » و إنكانت مساوبة لها فى الحصول نيالحيز » فان الا شياء المختلفة جوز 
اشترا کها فی لازم واحد. 

والاولى أن بقال : لوان متحيزاً لكنإما أنيكون منقءً او غير منقسم . 
وااو هي ال كت وو هال وا لغ ا ن الو الد 
و على القول باثباته ازم أنيكون اله تعالى أصغر الا شياء» تعالى ال عنه علوآكراً. 

وف هدل عل ف ا غاد رن کل ي فر كت ااال 
الحاصلة لا حد الجزئين غير الحاصلة لجزء خر » فكل“ واحد من تلك الا جزاء 
بكون [ حًا ] عالطا قادراً على الاستقلال » فيفضى إلى تكثير الالهة» و هو محال . 
و هذا المستدل بلتزم أن" الانسان الواحد ليس حا عالاً قادرا واحداً» بل أحاء 
علماء قادرين . 

أۋو ل : لو کان متحیزا لمیکن منغکاً عن الا کوان ضرورة فیلزم حدوئه» 
لما مر » سواء كان ماثللا لغيره من الا جسام اد مخالفاً . و قولّه: د على تقدير 
التماثل إن خالفها بوجه لزم دقوع الت كيب » ليس بصحيح, مطاناً » بل الصحی 
اه ان خالغها بوجه داخل في ماهيته و حينئذ, [ لا کون التماثل مطلقاً . إا 
التمائل المطلق بقتضى أن تكون المخالفة بعارض, ] و حينئذ لا لزم الت ر كيب . 

و اما قوله : « لوکان منقسء)ً لكان مر کا > ليس بصحيح » لان المنقس 
بالفعل کون وا .أ6ا القابل للانقسام فلا يلرم تر كته إا إذا صح الاستدلال 


القسم الثاني 


3ی 


إاأصغات 


وق اما اة او و 
فی السلو > (لصغات السلسة 


مہا( 
< ماهية ايه عالى مخالفة لسار الماهيات بعينها > 

ماهيّة الله تعالى مخالفة لسائر الماهيات بعينها» خلافاً لا بى هاشم » فاته 
فال : ذاته تعالی مساوءة اسائرالذوات ف الذاتسة .و إنما تخالةيما بحالة و 
أحوالا أربعة : هى‌الحية و العاطية و القادرية و الموجودية » وخلافاً لا بى على 
ان سسناء فاه دعم : أن" ماھ ته فس الو حود» واأوجود ا شر ك ەین 
کل" الملوجودات 9 دعم اة اما اتاد عن اللہ کنات دوہی ا ¢ 9 هو ان" 
دجوده غير عارض لشىء من الماهسًات » وسائ الوجودات عارضة . لنا : أن مخالفته 
لغيره لو كانت بصفة احصلت الطاواة فى الذات . وأو کان كذلك لکان اختےاص ذاته 
بمابه بخالف غيرها إن لمكن لامر كان الجائز غني] عن السبب وهو محال » أو 
ا فم ازم الاسلدال : 

أقول : أ كش المعتزلة ذهبوا إلى أن جيم الذدات متساوية في الذاتية» 
لان" المفهوم من الذات عندهم هو ما صح ان بعلم د وو ٤‏ عنه . و السسغة الى 


ا 2 
ن د ابوهاشم دا ا ڌيا لله 7ھ( ای دول عر ه ¢ ھی سهمه الا اة : 


و ام اوغا سما وال ماه ة ال 2 نفس الو حود م A‏ عر وص 
هة 8 ماهسات اا روات ااوحود > و هى متخالفة و مخالفة ا 
الو حود واذن A ۷y‏ یں ماه اله وسار الطل اھات مشار که :وجه الته اا 
تکون امار كة دن ماهة تعا لی ر د جود اتات KE‏ وقول الو جود 
امقول عاي ايه تعالى د على سائر الموجودات لس هو بماهية أشىء لاله ولا لغيرهء 
دل هو مر عقلى مد مول الخاض باي وعلی‌ساار الو جودات بالتشكمك. 
و ليس هو بواج الوجود. 

وأما إلزام التساسل فى حجته فيمكن أن بدفع بان يقال : الصفات المختاغة 
دقدصضی طر دا ڏھا 8 ألذو ات اتناو فة ۷ ذف ما ¢ ۳ له شو حوار أشتر اك العلل 
ااا ۲ معلو لا تھا 9 أ 5 حار تعلق الاختار اد مساو ین هن عبر تر ج 


فل حاز ف | اے فة دعص ااذوات اطساو ية من عر هر جح 


وال: مسا له 
< ماهية ايله تعالى غير مركىة > 
ماهة ا E a‏ او کت افق ت لے کل اوک 
Ee N‏ 
أقول : الاهية المعرّاة عن الوجود والعدم كيف يعقل إمكانها» فان 
الامكان فسسة ین e‏ جود واا اھ اوو ا ر ا 
O E E‏ 


أحزاء المجموع ( داز هه ٤‏ منھہے 
< الله ای غير مخحمز <لل9) للمجسمة > 


إه تعالى ليس بمتحير » خلافاً للمجسمة . لنا اوكان محرا لكان مغل 


و نصیرالدین طوسی ۲۵۹ 


ھی ی ا م می کیت ی ا ج کو 
داد کک “ کچ کی ا د کک ت دا ب ا E‏ 
ر e‏ م 2 ر ج ٌ ج 2 


لائر الاأجسام» فيزم إمّا حدوثه او قدَمّها . و هذه الدلالة مينيلة على قماثل 
الا حسام . وقد تقد "م الةول فيه . ود يما احتج وا به من وجه آخر» وهو أنه تعالى 
لو كان متدرا لكان مساويا لسائر المتحيزات في أصل التحيز » فان لم بخالفها من 
وجه خر لزم التماثل مطلقا » فازم إمّا حدوثه او قدمها . و إن خالغها فى وجه 
آخر ازم دقوع التر کب فی ذاته. 

و يمكن أن يقال : لم لا جوز أن تكون ماهي ته مخالفة طاهية سائر 
الاجسام » و إنكانت مساوية لها فىالحصول في الحيز » فان" الا شياء المختلفة يجوز 
اشترا کها فی لازم واحد. 

و الاأولى أن قال : لوكان متحدزاً لكان ما أنبكون منقء) او غير منقم . 
و الأول بقتضى التر كيب وهو محال والثانى باطل على القول بنفى الجوهر الفرد 
و على القول باثماته باز م أنيكون ا تعالى أصغر الا شياء » تمالىالة عنه علوآكبيرا 

وقد دل على نفى الخ ا ان کل جم مر و 
ا ا ر a n‏ 
بكون [ حا ] عالً قادرا على الاستقلال » فيغضى إلى تكثر الالهة »د هو محال . 
و هذا الملستدل فلتزم أن" الان ان الواحد لىس ا راچا 2ل اخ 
علماء قادرن . 

أقول : لو کان متحي-زا لم یکن منفکاً عن الا کوان ضرودة فیازم حدوثه 
طا هر" » سواء كان مماثلا لغيره من الأجام او مخالفا . و قوله: « على تقدير 
التماثل إن خالفها بوجه ازم وقو ع الت ر كب » ليس بصحيح مطلقاً » بل الصحيح 
انه ان خالفها بوجه داخل ی ماهیته [ و حينذ لا يكون التمائل مطلقا . إذما 
التماثل المطلق رقتّضى أن تكون الطخالفة بعادصض ] و حینمذ لا لمزم ار ى 

واماقوله: « لو کان منة) لکان مر کا > لیس بصحیح › لان" المنةسم 
الل ن رن دا أا القابل لاقام فلا يزم تر كيه إل إذا صح الاستدلال 


.6 تلخیص المحصل 


a س‎ 


الفاغ اة افر ردول رل د وال رن ا۷ غ 
عبني على أن الجزء يجب أن يوصف بما يوصف به الكل“ . و ذلك مما لم يذهب 
اہ ت دخلاف عکسه . 

قال: مساًلة 

< الله تعالی لا ,یتحد بغیره > 

اله ا ل کر RE‏ تعالى حال الاتحاد إنبقيا مو جودىن فهما 
انان لا وأاحنں» و إن صارا معد ومین فلم e‏ دل E‏ إن عدم 
اد هما و قى الا خر 1 فام E‏ المعدوم لا متحديالوجود. 

أقول : قال بالاتحاد هن القدماء فرفوديوس »و هو قال : إذا عقل الماقل 
E NS‏ اتح بالعقل الفعًال ] فصار هو هم 
العقل الفعتال واحداً. و أيضاً قالت النتصارى به حين قالوا : اتحدت الاأقا' 
الثلاثة الاب »والاين» وروح القدس ؛ و اتحد ناسوت المسيح باللاهوت. 
و مضا قال بعض' المتصوفة هن المسلمين به » حبن قالوا : إذا وصل العارف نهاة 
عرأقبه أفتفى تعينه وصاد الموجود هوالله > و بقولون لتلكالمرتبة الفناء ف التو حيد. 
و هذه الا قو ال إنكانت عبادات عن‌غير المغهوم من الاتتحاد فلا وشيغى أن يقال عله 
إلا بعد تحقيق هعانيا » و إن‌كان أطراد منيا ما يهم من لفط الات حاد فالكلام عله 
ما قاله الطصنف . 

قال مسال 

< الله تعالی ۶ بحل فی شىء > 

نه تعالی لا بحل فی شیء . د احتج أصحابنا بأنّه تعالی لو حل فى شىء؛ 
إِمّا هع وجوب أن بحل » او معجواز أنيحل“ . و الا ول باطل» لوجهين : الول 
اه ازم احا a>‏ لى ذلك الغر » و کل محتا ج همکن فكو ن الو اج آنأ ته 


0 ¢ هنا (J | E‏ ف ان“ عبرا لله تعالی إما الجسم اوالعرض ٤‏ فمازم من حوب 


حواجه نصير ا لدين طوسی %۱ 


ن ا ت د ۴ 


اا ن > ج ت ا 
مم 


حلوله في الغير إا حدوثه او قدم الجسم و العرض » وهما محالان . و الثانى أيضاً 
باطل » لا نه اذا لم يجب حلوله فى المحل كان غثياً عن امحل" » والغنى" عن‌المحل 
ستحيل أن يحل" في المحل" . و هذا الد ليل ضعيف » لا ته يقال : لم لا وجوز أن 
يجب حلوله في الميحل ' 

قوله : «لو وجب ذاك لكان مفتقرا إلىذلك المحل قلنا : لانسلم ولم لإيجوز 
أن يقال : إثه لذاته يوجن لنفده صفة و هى الحالّة في ذاك الاحل » ولا يازم 
من كونه موجباً للك الصفة احتباجه إلبها . الاترى أنه يجب اتصافه بكو نه قعالى 
عالطا قادرا » و إن لم بلزم احتياجه إلى شىء منها فكذا هيهنا . 

قوله : « أن" غيره إِمّا الجسم او العرض » قلنا : لا لم » فانكم ما أقمتم 
ليلا قاطعاً على ذلك » فام لايجوز أنبقال : إنّه تعالى أوجب لذاته عقلا اد فسا 
م انه لناټه أوتضی صر ورج فاته حاڵة ٤‏ د الا i‏ الحصر › لکن م 
لا بجوز أن قال : إِثّه لا يجب حاوله نى ا محل" مطلةاً . لكن ذاته بقتضى الحاول 
ي المحل"“ عند حدوث المحل » و على هذا التقدير لا يازم حدوث ذاته ولا قدم 
لمحل" . و هذا كما نقول ان" كونه تعالى عالطا بوجود العالم واجب . لكن بشرط 
وجود العال» فلاجرم لميحصل هذا العام قبل وجودالعالم ا 
ان بحصل نی الماحل مع جواز أن لا محصل . 

قوله: «الغنى عن ا1ل ل ول فنا : هذا محر َد الد عو ی فاین ا لدلہل. 
و المعتمد فى إ بطال الحلول أن المعقول من الحلول هو حصول العرض ني الحيز » 
ا حصو ل مله فيه . و هذا نما بعقل ی حق من دصح عاره الحصول في الحسز : 
و لا كان ذلك نی حو الله تعالى محال كان الحاول عليه محالا . 

أقول : ذهب بعضٴٌ النهارى إلى حلول ال تعالى فيا مسح » د بعض المتصو فة 
إلى حلوله نى العارفين الواصلن . د المعقول من الحلول عند الجمهود يام موجود 


دمو جود على E E‏ فرظ امتناع وہامه ذا ته. 3 الحاول 7 المعنى مدال 


a a ۲ 


على داجب الوجود بذاته . فان عن به غير ذلك فلا کلام فیه إلا" بعد تصو ر 
معناه . و قولهم « غيرإلة إما الجسم اد العرض » فممنوع كماذكر . اما قولهم : 
د الغنى" عن امحل" مستحيل أن يحل" في المحل » فصحيعم علىمافس رفا الحاولبه. 
افا غر ر 

و قوله : « المعقول من الحلول هو حصول العرض ف ‌الحبز تبعاً لحصول مله 
ك رل قرا اا 
فيالنةوس غير معقول [ ولوكان الا مر كذلك لكفى ذلك فنفى ججيعها ».و طا استقل 
E RS‏ ا دا غا اول ان دك 
Td‏ 


و الحق ن حاول ا ۶ لا صو 9 إا إذا کان الال بث لا وتعسن ا 
Nl e‏ ( ول وکن ًن ا واج الو حود دعر ه ( واؤن حاوله ٤‏ عر ه 


Ty 

قال : 

< الله تعالی لیس فی شىء من الجهات > 

إ فال اس فغ م وااو ات دوا لل اة أنه لي و 
E‏ في المتحيز » و ما كان كذلك لم يكن في جهة أصلا »> و ذلك هعلوم 
ارو دل ن مات ال إن اوی ما ا مک کن ا اونا 
الامكة تعي مها[ وذلك اله ليد أن رن مار وکا 
ما کان فعلا لغاعل مختار فهو محدث » فكونه فى اكان محدث » هذا خلف . 
و إن خالف سائر الا مكنة كان ذاك المكان موجوداًء» لان" الاختلاف فى النفى 
ا د ذلك الموجود إن لمكن مشاداً إليه لميكن الموجود فيه مشادا 
إليه فلم يكنا تعالى في المكان . و إن كان معاراً إلبه فان كان كونه كذلك 


بالذات کان جما . فاذا فر ضنا ارد تعالی موجوداً فيه کان الباری تعالی حال فی 


حو اجه صر | لان او م ۲ 
ډ ٠ ٠‏ 6 ه۰ 6 ( ٠‏ . 

الجسم وهو محال . د إن كان بالعرض كان ذلك عر طا حالا في الجسم فالارى 
تعالى لا كان حالاً فيه كان حالاً في الحال" في الجسم » فكان حالاً في الجسم » 
وا داف 

اقول : ll‏ افقو | على أنه ھا ا ُت E‏ .2 ائات ا ىعدا 
ابن الك رام اختلفواء فقال ل بن الهيصم : إِنّه تعالى في جهة فوق العرش» 
a‏ ر ا ا 
متناه . و كلهم نفوا عنه خمساً من‌الجهات و أثبتوا له التحت الذى هو مكان غيره. 
و باقى أصحاب جل بن الهيصم قالوا بكوفه على العرش » كما قال سائر المجسمة. 
ر بعصم وا و على صوره - واوا دمه 9 ذھا د4 1 

واستدلال المصنف بنفىالتحتز على نفىالجهةإعادة للدعءوى. والاختصاص 
»کان هو ہے إن کان l‏ ختہاره لإ وقّضی اهراً IE‏ ت س ده › كما وا اوا ی 
اختہاره ا اماو وین من عر تر جح و اکان إن لیکن د کان کو نه 
فى الان أزلا غير منك على تقدير إمكان تحيزه. و مخالفة مكانه لسار 
الا ل تقتّضی ن فا 4 ووا ٤‏ فان" اعدم ات ا دەت تا أف 
ما نسب إليه . و إن كان الكان غير مشار إليه لم يجب من ذلك كون المتمكن غير 
مشار ألم وا نه من ااا ُ أن صر | عندالتمکن‌مشادا الما ۾ کما قال فیا صو رة 

و الا شکال النی اة ان الاکن على تود ور کو نه مث ارا آله وا A‏ ما ان 
کون > او ا « او e‏ هنا الموضع ( دل هو وارد على اة 7 
الا حسام E‏ ھہھنا وسم أخر E‏ هو ان کون < ولا اسم ( ووی ٥ر‏ 9ے 
ماكان ينغي أن يقال فيه . د المعتمد هيهنا أن" الكائن فيالجهة قابل للقسمة دالاشكال 


ر عر ف هن الا کوان 0 کا“ داك ٤ EF‏ حقٴ واجی اأوحود تعا لی ۰ 


۶۴ تلخيص المحصل 
قال : النمبه 
الظواهر المقتضة للجمة والجهة لاتكون معارضة للا دلة المقلية القطعية 

اآتى لا تقبل التأويل . و حينْئذ : إمّا أن بو ٴض علمها إلى اله تعالى على ما هو 

مذهب السلف و قول من أوجب الوقف على قوله : د د ما بعلم تأويله إلا أله ». 
و لما أن يشتغل بتأوبلها على التفصيل على ما هو عليه أ كثر المتكلمين » و تلك 
لاوت ما اا ات 

أقول : الذىن كره عام ف‌المواضم المتعارضة عقا دنقلا » ذلك كما ن كره. 

وال : مسساً(ة 

< لا يجوز قيام الحو ادث بذات اه تعالى خاافاً للكر امية > 

لا يجوز قيام الحوادث بذات اله تعالى خلاف للكرامية . لا لوص" اتصافه 

E NOE ee la cs a 

NS TS O o a 

دا ا لازا عبارة عن فى الاو له والحرون le‏ 2 عن مو تھا » واأجمع 

دنھ ها ا 
فان قيل: هذا شكل بما أن العالم جائز الوجود لذاته ولم يزم جواذ 

وجوده أزلا فكذا هيهنا . ثي تقول : صحة اتصاف‌الذات بالصفة غير صحة جود 
الصفة ني نفدها» ولا بازم من ثبوت إحديهما ثبوت الاأخرى» فانًا نقول : وصح 

اقصاف الذات أزلا بهذه الصغة على معنى أن هذه الصغة لو كانت فى نفسها ممكنة" 

لكانت الذات قابلة لها . و هذا لا ستدعى كون الصغة في نةسها صحيحة . ثم نقول: 

ما ف كرتقه إن دل على قولك فمعنا ما يدل على قولنامن وجوه: 
الاوآل د هو أن العالم محدث » فاي تعالى يكن فاعلاً لمال [ ألا ] 

لان الفاعل ولا فعل محال ثم صاد فاعلاً له» والفاعليلة صفة ثبوتية . فهذا قفي 


حدوث هذه الصفة في ذات الله تعالى . 


حواجه نصیرالدین طوسی ۵ء 

الثانى د هو أن الله تعالى لمكن عالما في لزل بان العالم موجود » فان ذاك 
جهل » د هو على الله تعالى محال » ثم صاد عند وجود العالم عالماً بوجوده. 

الثالث د هو أنه تعالی في الا زل م مکن راا لو جود العالم ولاسامعاً او جود 
الاضات الان رۇت موجودا مع أا ناس ووو طا و هووا ان فال 
ل م عند وحود العا م و ا صارا راا افا 

الرابع وهو أنه تعالى لاإيجوز أن بخبرفي الأ زل بقوله : «إذا أرسلنانو حا 
لان ذلك إخار عن اهر مضی . و ذلك فی الا زل کذبٴ» و هو علی ال تعا لی مدال 
صاد بعد إدسال فوح ي مخبراً عن ذلك . 

الخامس ود هو ن اي تعالی لم کن ماز ی ٤‏ الازل زىدأو عر وأ بقوله: 
2و أقيموا الضارة و ا از كود »لان خطاب العدوم على سل اا e‏ 
دهو على الحكیم غر از »› ی صار ماز ۴ لامكاغین عد حدو هم و حدوٹالشرائط. 

الجواب: eu‏ : فغبر وارد لا ن العا لم قل حدو هکان فبا م حصا 
فلا يمكن الحم عليه لا بالصحة ولا بالامتناع . قوله : « صحة الاتصاف بالوصف 
غير صحَة وجود الصفة»» قلنا لافزاع فيه. لكن المحة الا ولى متوقفة على الثانية» 
لان ةه الا تان مو فة دا نحق قه » وتحققه متوقف على وجوده . 

اما المعارضات فالضابط فها شىء ٠احد»‏ و هو أن المتغير إطافة الصفات 
إلى الا شباء لاض المغات . وقد دللنا فيما تقدّم على أن" الاضافة لاوجود لها 
ف الخارح . 

اقول فط اناف إأضافة» و الاضافات عنده غر موجودة غير اللوجود 
اکن وو الأ"زل . فلا بلزم من صححّة اتصافه بها حصولها ني الا زل ولا ني 
غير الأأزل بز مه . و ابا لو كانت صفة الاتّعاف موجودة لمكن كو نها حادئة فان 
الاضافات بجوز حدوثها ولم يقم ححة على وحجوب کو نها أزلة . 


وقوه فى الاعتراض د صحّة الصاف غير صحة وجود الصفة ولا يزم من 


e سے‎ 


۶۶ تلخیص e‏ 
ES‏ آحددھما ازل ىوت الاخ ی« یج و بأ“ ا الاتاف 
متو قف على ا وجوده › ل٬س‏ بشی* E OE,‏ صدور ال)اقدور هن ¿ القادر 
5 وو على وجود الطقدور ول على ف و وده ba‏ > م وتو قف على 
وود و اور نأ ته. فان | هقنع e‏ مةدوره عا ق اوؤوات شر ط لم ضر 

ذلات فی EE‏ 
و قوالّه : « صحّة العام غير واردة » لان" العالم قبل حدوثه كن نفياً محضا 
فلا يمكن الحكم عليه بالصحة » غير صحيح » لان الخالق كان في الا زل بحيث 
بصم" » صدود أ منه فيما لا وزال . وليس الراد بصحلّة العالم في الا زل إلا صحة 
Ee‏ ر وا ا را 
و أا اللعارضات" فو ا ما ن ه. و الاضاقات و أن تتغر و ا 


بسب غير ها إليه الاضافة و تكثره. واعلم أن المعتمن في هذا المقام الاستدلال' 
امنا ع ale e J|‏ یا EE‏ «متناع E ۳ a a‏ : 

قال: مسا ل 

< استحالة الالم و اللذات العقلية على اث > 

اتو الل فا اال الا ل على اه فااىء د اما الاد ات الا فة 
اللاسفة » و الباقون ينكرونها . لنا أن اللذة و الال من توابع اعتدال 
المزاح و تاره E‏ و 5 ا إلا يا جسم ا هو e‏ ( 6 قال 8 
أن اعتںال ا دو ج اللحة ¢ لکن لازم هن | )اء الت الواحی انتغاء 
اا OE aaa.‏ ان کا نت فی ا دھی داعبة الى الفعل اة 
ده ج ان کون مو جدا Eel‏ ده ول أن او ( لاو الداعی الى | جاده 
و و موود ٤‏ ول مأ 5 ( لک“ إمجاد الشىء وہ لی جاده مدال ...:9 إن كانت 
اوی کنل ارات 


قالت الفااغة : هذه الد لالة لإ dl.‏ ا .وما الآذ فذحن لا تقول 


۴ ا #۷ 
أنه د ب شىء 1 لکا و“ عی أن“ عله ل اطا ق و ق بوجت اللاة ‏ 
و الدلالة الى e‏ تمو ها لا تدفع a‏ قلناه » و تقردر ان 0 هن ت ر فى تسه 
کمالا فرح»› وهن تصو “ر ا تالم فا ذا کان کماله تعالی أعظم 
الكمالات وعلمه بكماله أ ااعاوم» فام اجوز ار م ذلك اعظم الأذات . 
و الجواب أنه باطل باباع الامة. و كذلك الاألم . 

أقول : الأنة و الا لم اللذان من توابع ال مزاج فلا شك في استحالتهما عليه 
تعالى . و فوله : « إنكانت اللَذ 5 قديمة وجب أن يوجد المتلذ" به قبل أن أوجده» 
اتقأ“م داعى اللّذة الاز لى" على داعى الايجاد» إنما يصح“ إذا كان الملتذ به من 
فعله . د على تقدیره بص لو کان داعی الايجاد متجد دا مغايراً لداعی اللذّة او کن 
داعى الابجاد ايا قديماً » لكنلّه غير كاف في الايجاد إلا" بعد وجود المتلذ به ء اما 
إذا كان داعي الأذة داعى الايجاد بعينه لم ازم الخلف المذكور. د قوله: د هذه 
الدلالة لا تبطل الا لم ٠‏ يعنى إن ليس إليه داع » فلا بازم هذا الخلف . 

و قوله : « القلاسفة يقولون علمه بكماله بوج اللذة» ليس بصحيح »لان 
ذلك بقتضى أن بكون علمه فاعل اللذة و ذاته قاباها و هم لا يقواون بذلك» بل 
بقولون : اللمذة فى حقه تعالى هو عبن" علمه بكماله . د تقرير الةرح د الا لم اللذين 
موجبهما العام الال وهات ف حال ا فة ل ههر عن 
الانفعال . و ااك ك باجماع الا مة فيد فيعدم إطلاقلةظى اذ و الا لم عليهتعالى» 
لان" كل صفة لا بقار نها الاذن الشرء " لا يوصف تعالى بها . أما في المعنى الذى 

اعا الفلاسفة فالاجحاع حاصل . و نفى الا لم عنه تعالى لا محتاج إلى بيان » لان" 
الالم إدراك مناف » ولا منافى له تعالى 
قال: مسال 
< الله فعالی غير موص وف بالالوان و الطعوم د الرودالح > 


ا الكل“على أنه تعالى غيرموصوف بالا لوان والماموم والردائح ء دالمعتمد 


۶۸ تلخيص المحصل 


الاججاع . و الأ صحاب قالوا : اللون جنس تحته أفواع . و ليس يعضها بالنسبة الى 
بعض صفة كمال . و بالنسبة إلى بعض صفة نقصان . و أيضاً الفاعلية لاتتوقلف على 
احقدق شىء منها . و إذا كان كذلك لممكن الحكم بشوت البعض أولى من الثائى . 
فو جب أن لا ثبت شىء هنها . 

و لقائل. أن قول : تد “عى أثّه ليس البعض أولى من البعض في نفس الا هر او 
في عقلك و ذهنك . و الا ول لابن“ فيه من الدألالة » فلم لا يجوز أن يكون ماهيّة 
ذاته تلز م لو نا a‏ من غبر أن درن ا ذلك الاستازام . و الثانى مام 
لكن لا ازم إلا" عدم علمنا بذلك العين . فأما عدمه فى نفسه فلا . 

أقول : التمسك بالاجاع فى العقلات يزم عند الضرورة . و المعتمد فى هذا 
الموضع أنه تعالى لا يجوز أن يكون محلا للا عراض » لامتناع انفعال ذاته . 

ۋال : 


القول فى الصفات الشوتية 
مسال 

< ايله تعالى قادر با تفاق الكل خلافاً للغلاسغة > 
افق الكل على أنه تعالى قادرء خلافاً للفلاسفة لنا : أنه ثبت افتقار العالم 
الى هون فاك اموتن اما ران قال ودر الا عنه هع امتناع أن لا يصدر» 
او صداز مع جواز أن لا وصدر . و الا ول باطل » لان تأثيره ني دوجود العال إن 
لم قوفف على شرط ازم هنقدمه قدم العام > A99‏ اا EE‏ توف على شرط 
فذلك الشرط إن كان قديماً عاد الالزام . وان كن لحد ا كن الكلام فى حدوثه 
اكلام في الا ول و لزم التسلسل : إما معاً» و هو محال ؛ اولا إلى أوّل » فيازم 
منه حوادث لا ول لها » وهو محال . ولا بطل هذا القسم ثبت الثانى » ولا هعنى 
للقادر إلا ذلك . 

أقول : قد يننا من قبل أن اثبات القاددية مبنى على حدوثالعالم وإبطال 
حوادث لا اول لها » و لهذا بناه عليهما هيهنا . و اعأى أن" القادر هو الذى يصح" 
ان «صدر عنه الفعل و أن لامصدر » و هذه الصحة هى القدرة. و | فسن جم اح 
الطرفين على الا خر بانضياف وجودالارادة اوعدمها إلىالقدرة. والفلاسفة لاينكرون 
ذلك » إنّما الخلاف في أن الفعل مع اجتماع القدرة و الارادة هل يمكن مقارنة 
حصولها [ معهما او لا يمكن بل إثما بحصل بعد ذلك . و الفلاسفة ذهبوا إلى أنه 
إمكن . بل يجب حصولّه ] مع اجتماعهما امبجب . د لقولهم بأزلية العام والقدرة 
و کون الارادة علما خاصا حكموا يقدم العالم . و الطتكلهون ذهبوا إلى امتناع 


حصول ا(فعل معھماء› :ل و) اوا الفعلإفمايحصل ع۵ ا حتما ما . ولذلك و( اوا دو حو ت 


س د 


ہے ےہ سم س 


س 


الحدوث » لان" الداعى الذى هو إرادة جازمة لا يدعوا إلا إلى معدوم» د العام 

قال : < معارصه على ا نہات وی رة ے) لح ایا م وجوه > 

وان ف : لم ۰ جور أن کون ال اسں ا . قوله: « ازم هن وم4 ویم 
العالم C‏ ۴۳ 5 : العالم ما ان وون ا الو حود ى الا رل او 5 کون . وان 6ن 
الا ول لیکن وی مایا( م ل وحن نلتزمه. و إن کان ا( نی کان ا و وده 
مدأية . و إذا کان كذلك . دازم من ودم ا ویم العالم o‏ صدور ألا قر 
عن امور کا وعممر 9ے رود الا دەر 9ے ام کن الار 

و الذى بؤيده» و هو أن القادر عندك هو الذى وصح منه الاإيجاد» وال 

ی کان ارا ى ال ولم وزم مناز اة در ا قعالی ا ا۷ واد 8 
فما ا م لزم م ل ٠‏ القدرح ر ازل حمو ل اأ ا الا رل هو فلم ر وحور أن لإ ازم 
هن دود لا و جود | یا الم ى الا رل ت 

ساأھ ا اه ۳ وتو ةف ۴ ی العا الم على ب شر ط فک م از مھ ن EY‏ قم 
|| م ( وا ۾ لایجوز أن قال :: a‏ فيد جود | یا الان و على شر ط حادڻ»› 
د حدوث ذلك الشرط على شرط آخر لا إلى اول . و فيه برجع إلى مسأل 
حوادث لاو a a AE‏ من أ لةادر › لکن i E‏ واج الو جود 
وام لإ دوز ا قال : واج اأو جود أقتّضی أن | ته ر اا اش ادم و 
ل دس ما ئی E‏ ولك اللعاول 6ن قادرا ¢ 9 هو | خلق ألا . 

a‏ أن مأ ر 8 کا القادر ¢ که ا دمو عن ی الكلام: 

> الخوع > الاول أن دو ان حةقة القادر على الو حه الذنی ولتموه 
محال . 9 دا نھ هن وجوه حح ا( < 

الاو “ل ا الك أن ا RE‏ ها لابن ھے ى | دة سل او 
ا امقضع ال ول Fg‏ إن اختل قك ل القود امعتمرة مضع أالفعل ¢ إلا اذا 


س ل ا ل نے س س ل ا 


خو اجه نصيرالدین ی ۲۷۱١‏ 


0 س ا ہے م ا ا ل ر ر س ص ج 


فل إن الشيء الواحد sS‏ قعل تار وا اخری منعر ا حال 
ااا ا چ ا ق 
ھر جم ( ژھو مدال 1 وأوت) فا لص در دة على هذا القدور دصر اتقافىة» لان فيان 
ف ادر إن ڏو er‏ على اناف صد جدید إليه لم سکن الحاصل اول 
مص درا اما . و إن ا[ م وفوف عله کل صدور الا دا ادر ی رمان عه 
دون آخر محر & الاتفاق › 2 دحو دره دھےے ی الحو ر | يقلات اا : ن لذا ته ف ووت 
واجما ناه ٤‏ ووت 1 حر و ات امات ادر ( ت ان ا u‏ من ٠‏ لعل 

د الل عبر معمەرة ٤‏ حققه اأقادر . 

ت ۵ ۽ ي 2 ¢ Mm‏ 

و مما يو كد ذلك ان مذهى العتزلة إن الاخلال بالثواب والعوض مقتضى 
اا أو الحاحة الحالن قاي القددم sg:‏ ھىسسماز م اممتنع ممع ( JY‏ 7 
همتع ف رھہا عله واحی و مڏذھن 8 األسشة ان إرادةاد تعالی و ویرت 
ا ن اا داد اشہاء ا 9 اال ع ی صقا ممع › فتکو تالور د ة وأحنةء 
E 2‏ ممع فام گان الترد د مراد و ٥ن‏ مدھی الكل أن" ا تعالی عام ٤‏ 
الازل 0 ای الت = DE‏ حى » و امتنأاع ا العم ساز م 
اع العاوم ( وأاقدرخ على اللمتنع TTP‏ ا من الط ر فين عر ھعممر ة 
على E‏ أطوالانت ۰ 

الثانى : المكنة من الطرفين إمّا أنتشت حال حصول أحدهما او قبل ذلك. 
و الاو“ل اط ان" حال حصول اقا فذ لاف خا واج > 2 ھہ ص محال ( 
جال واا و ا 
الحصول الاس تقال حصول الاستةہال اطلمقنع الح ھول ٤‏ الحال › و الموووف کا 
ااال e‏ ۹ فحصو له دقمد کو A‏ فی الا ستةہال مەم فیا لحال» واطمتنع ا 

الال ا وين الفعل و الترك » إندما 


وصح او کان أالفعل ٠‏ د J‏ مەدو رون > aj‏ ¢ لکن ا (ک “وال ان کون مةد ورا ٤‏ 


سس ل سے ل ممم ے ۔ ہے و 


۷۲ تلخیص | لمحصل 


لان" الترك عدم و العدم نفى محض . ولا فرق بين قولنا « لمكن مورا » د بين 
وو لتا« ا فہه ا 1 غا 9¢ لان" ڏو لا« ما او حده NT‏ قى على العدم 
الا صلى . فاذاكان‌العدم الحالى" عبن ماكان استحال استناده إلىالقادر » لان تحصيل 
الحاصل محال » فشت أن" الترك غير مقدور . د إذا كان كذلك استحال أن يقال : 
القادر هو الذى مكون مترد دا ببن‌الفعل و الترك . فان قلت : التر ك هو فعل الضد» 
فالقادر هترد د مين فعل الشىء و بين فعل ضد ٌه . قلت : فيز ملك أن لايخلاو القادر 
ف ا ن › فماز اما IY‏ لم او وم و وا لا تقول به . 

النوع الغانى سلمنا أن" القادر فى الجملة معقول » لكن تعذ رد إثباته هناء 
أوجوه < إريعة > : 

الول وهو اھ تعالی او کان قادرا لکا نت قاد ر 2ه اما ان کو ن از ةة 
اولا تکو ED TEI‏ التمكن هن El‏ وستدعی 


لکن Ee ٥‏ الا زل ( لان الازل عبارو ل تھی الا ولسة . والحادڻ مایکون 


رت ع 
ص د 4 ر 


e‏ دالا و لو المع سنهما [متناقض] محال . والثا نی ا قادر ته 
إذا لمكن ازل كانت حادثة فافتقرت إلى مؤثر » فان كن الموبر مختارا عاد 
البحث كما کان » و إن كان مُوجباً كان اليد الاأو“ل موجياً . فان قلت : إّه 
في الا زل يمكنه الايجاد فيما لايزال » و حاصله أن امتناع الا ثر عند قيام المقتضى 
قد مكون احضو المافع . قلت : المافع إن كان ممكن الزوال لذاته» [ فلفر ض 
ارتفاعه وحينئذ يصح 'الفعل الاأذلى“ هذا خاف. وإن كان ممتنم الزوال لذاته ] 
وجب أن يكون كذلك أبداً > إذاوجاز أن بنقلب لجاز أنيقال : العام كان ممتنعا 
لذاثه » ثم انقلب واجياً . 

لاقي دان مور ا ادر ا وان عو ن اقا 
غاا بين‌القادر وبينه » وها لميتميز المنسوب إلبه عنغمره استحال اختصاصه 


بلك النسبة دون غبره» ولان" تكن القادر من الجمع بين الحر كة و السواد 


خواجه نصیرالدین طوسی ۷۳ 
بدلا عن الجمع بين السواد و البياض وستدعى امتياز أحدهما عن الأ خر . ولان" 
كو نه قادرا على إيجاد الح ر كة بدلا عن‌السكون و بالعکس ,ستدعی امتياز كل" 
اع ا ن الود و ا و وات غ دارا 
انه لای“ فال وکل مر امت فان تعلق القدرة به يتوقف على ثبوته 
في نفسه » فلو کان بمو ته لاجل القدرة از مالدور » و ازم إثمات الثا مت وذلك محال. 
فان قات : شرط التعلق تحقق الماهية » و الحاصل من التعأق هو الوجود . قلت 
فالذات طا كانت متةر رة قيل التعلق امتکن مقدورچ » لان" إثيات ا لثامت محال 
فالمتعأق هو الذى ليس بثابت » و هو إما الوجود» اد موصوفية الذات بالوجود. 
لكن ذلك محال » لا فا بنا أن التعأق متميز » و التميز ثابت . فاذن ما ليس 
ثابت » فهو ثاب » هذا خلف . 
اثالث : او کان قادرا هن الازل ال الا مد 1 م 5 اوح لم مق مقدورا 
لاستحالة إيجاد الموجود» فذلك التعلق القديم قدفنى » د عدم القديم محال . 
J|‏ رابع : : إذا قلا : القادر ممكنه أن دو ج او ت عبارة عن نفس 
الامن. انا ار ل فاون الوجفت غ الوحت :وال فت لایکون e‏ 
فان العالم لست صفة لل تعالى . و ها ثانياً فلايًا إذ قلا : الاش إتماوجد 
> لان القادر أوحده» فلو كان الفهوم من قو لا « أوجده» نفس دجود 
EL‏ وجه الأثر » لاه وجد الاثر » فيكون الحاصل أنه 
وجد الا ٣ر‏ » لا نه وجد الا ثر» فیکو ن الحاصل أنه وجد الا ر بنضسه» و ذلك 
محال . فظهر أن اللو جددة صفة الو جد فھی إن كات ممكنة اأوجود وأقعة 
بالقادر المختار عاد النفسيم فيه. و إن E N o‏ 
الموجدّة بدون وجود الا ر البتة محال عقاا" . فقت أن الور لايفعل إلا على 
سبل الایجاد. 
< جواب اامعارتات على قںرة مدبر العام > 


2 الحو اب : وله ما م دوحج | لہا م ٤‏ الا رل لاس تا ل و دو ده آزلا €« 


۲۷۴ تلخيص المحصل 
فنا : وقوع العام بالةدرة والاختار فالا زل فال . ما استناده إلى العلة امو حمهة 
غير محال . فلم يصلح هذا مانعاً عن صدوره عن العلة القديمة فى الأزل . سلمنا 
کو ٤ E‏ الاز ل وج قل أن وحد بمقدار دوم م در ادي 
ذلك اذل » فكان جى أن دو جد قبل أن وجد» لان العلّة قائمة » والطانع المذ كور 
مفقود » وما حوادث لاأو“ل لها فقدتقد م إبطالها . وما الواسطة فقد أحعالمسامون 

على رطا ليا . 

۳ ااھاره ألاولى فو ادها انه لم د حور أن کون او اسع 
اجميع حهات ار تار کون فا ا و تار لانکون» نحن وی 
ن" ااا هو الذی a‏ اتر جح ¢ ٥‏ ہر ج 

و اما الثانية فجوابُها أن" التمكن ابت بالنسبة الى المقدور قبل دخوله ف 
اأوحود وو له DD;‏ فاه ٤‏ الال على الشىء الذی سو حل ٤‏ اقتال € ونا : 
لانسلم » لم لا يجوز أن يقال : حصل في الحال التمكن من إبجاده في المستقيل . 

و اما اثالث فجوا مها ان" اأقادر هو الذی وصح ان صر - I‏ مأ کون و 
تسه ممكنا » د الفعل إتما وصح في لايزال » فلا جرم كان ال تعالى قادرا فى الاأزل 
على التكوين ٤‏ ول ال € . 

RB‏ النسبة انى اد عيتموها و بنيتم عليها الامتياز 
ا > فلس فی الو جود لا القدرة و اطةدور . 

و الخامسة فجوايها أن التعأق إضافة ولا وجود لها فالا عبان » فلاباز م 
عم القدريم 

و أما السادسة فجوابُّها أن ا لمو دة إضافة الذات إلى الاثر » والاضافات 
3 دوجود ھا ف | عان 

اقول تلخص الاءتراض الول هو ان" الحدوث 5 ول على الاختمار ( 
فان" الا رمع وجود |لقدرة والد اعی لو کان معا لامتناع دعوه الداعی و8 أو حى 


ان e2‏ ا الموج أ ll‏ لامتناع تحص مل الح اصل» وازن أالحدونٹ عر 


حو اجه نصیرالدین طوسی ۲۷۵ 


س ل ا 
ب س ا می 


دال على الاختيار » بل كما وجب أن بقع معالمختار وجب أن بقع مع الموجّب » 
فان امتناع كون الفعل أذلبا دائر” معهما على السواء. 

دجوا ان ماده آل ر لاور ارخ حي ووا ل افافل 
بل هو حصول وجب أن رتبع حصولا آ خر »و تخلفّه لا بمکن إلا" بسب وقوعه 
علیشرط غير مقارن له » والشرط غيرالمقارن» فعدم مقارنته لهمكون بسبب شرطٍ 
آخرء و لزم حو ادث لا اول لها .و الحاصل أن" اودر إن کان مو ا کان 
العالم إا قديما د إما ملحد ثا موقوفاً على حوادث لاأوأل لها . ولا بيا امتناع 
کو نه قدیما واهتناع و جود حوادث لا اول لها امتنع کو نه وا وحن وجي 
کو ته مارا اة الخاضرة الها . 

أا إبطال الواسطة باجماع المسلمين فليس كما ينيغى . د المعتمد ني إبطالها 
أن" الواسطة يمتضع ان کن وات ا لورد لاء انی ون راجا کرو 
واحد » فاذن هى ممكثة” . وهىمن جملة العالم » لاأ المراد من‌العالم ماسوى البداً 
الأول » فاذن وقو ع الواسطة بين واجب الوجود لذاته د بين العالم محال . 

و المعارضة الاولى من النوع الاأوّل مدفوعة عند المحققين هن المتكلمين» 
لا بما دفعه هو من القول بتر جل أحد مقدوری ال مختاد من غير مر جح » بل بأن 
معنی استجماع أت جع ۴ س ف فی اهدر فة هو أن ن اؤ 0 اطاڪ تار 
أخوذاً هع قدرته التى بستوى بالقياس إليها الطرفان د مع داعيه الذى بر جح 
أحد الطرفين . و حيننذ دجب وقوع الفعل بعدهما ولاينافي وجوبه الأختيارء فان 
معنى الاختہار هو استواء الطرفين يالقاس إلى القدرة وحدها ووقوع الطرف 
الذى تعلق به الداعى . و هذا كما إذا فرضنا دقوع الفعل من المختار كان وجوب 
الفعل هن جهة فرض الوقوع لا ينافي الاختيار . و بذلك بطل قوله : د فثبت أن 
المكنة من الفعل د الترك غير معتبرة ني حقيقة القادر »» ولم بازم من ذلك وقوع 


الفعل رة الفاق 7 اقح او حه ٤‏ الحواب عن الا هثلة التّى ادا هن 


۶ 


المذاهب» فان" المكنة فى بجعا حاصلة باعتبار القدرة » و الوجوب وافع باعثبار 

ألاراأدة و العم 

لفارت الا اناا لات لايرل ان الخافل خة 
واجب » و مقابله ممقنع ؛ ولاقل اأحصو ل» لان" التحصيل فى الاستقبال ممتنع في 
الال وة ادك فون الحاعل ق ااا ق ق ي 
فيالاستقيال إلا" أن" ذلك لايتمشى في قددة العبد معالقول بكو نها مقارنة للفعل . و 
التحقيق فيه أن الوقوع فى الاستقبال ممكن الاجتماع مع وجود المكنة في الحال 
و همتع الاجتماع مع الوقوع في الحال » د المعارض جع الوقوعين في الحال » حتى 
ازم منه اال . 

و المعارضة الثالثة - بان" القادد على قولكم مترد د بين الفعل و الترك› 
و الترك لا يكون مقدوراً - فجوابُها أن" القادر هو الذى رصح منه أن بفعل و أن 
لا يقعل . لا أن بعل الترك . والمصنف أورد فى جوابه ما أورده فىجواب المعارضة 
المافىه» ولکن معبارة أخرى . 

واا وا روو ق وع اا ن الا فو ان ال ن هو اا ار 
سەم CA‏ 


ی 


فان اك کا اا من ال طاتا ا اة ا ( ولم کن e‏ تسده 


و الاثر < 9( اجواب - دة الما هن اا ف الازل مقناقض 


E DE RT NE 

و المعارضة التى بعدها - و هى التى سمًاها عند الجواب بالرابعة » وهى أن 
المقدور لای“ وان کون و عن عبر ه حتی بيخت ص القادر باءجاده _ فجوادها 
ان" اا العقلى كاف . وجوابه فا امور ال عير نافع هيهنا. 

و المعارضة اطوسومة بالخاهمسة - د هى أن تعلق القادر باطلقدور يغنى عند 
الاإيجاد د القددة القديمة لا تغنى - فجوابها أن تعلق‌القادر بالمقدور المطلق لايغنى 
و أما بامقدور المعسن فامر إضافى د هوالذى وسمى بالخالفية » وحكمه حكمسائر 


ألاضافات . 


سم ن می سے مییضص ۸ انی نی ے ر ای ہی سے م م س مات سا م ت ا 
اچد لے سے د ر ا س مه ٠‏ ر سے لے ب AEE‏ 
س س ھج سوہ ا مد ر م مو ا ت 


و المعارضة الا ا ان ا جل وة صفة للموجد » فهى إن كانت ممكئة 
الو جود د وقعت بالةادر عاد القسيم . و إن كانت واحبة وجب وجود الا ر مع - 
فجوأبها ما قيل في الصغات الاضافة . 

قال: مساً(ة 

< اثه تعالى عالم باتفاق جمهو د العقلاء الا قدماء الفلاسفة > 

اتفق ججهور العقلاء على أنه تعالى عالم > إلا" قدماء الفلاسفة . لنا : أفعاله 
محكمة متقنة » و كل“ ما كان كذلك فهو عالم . والمقدمة الاولى حسية 
و ألمانية ود دة : 

< اشکلات و معارضات علی ان الله 'نعالی عالم > 

فان قيل : لا نسم أن" هذا العالم فعله » ولم لابجوز أنيكون فعل الواسطة. 
سلمناء » كن" ا مراد من‌الغعل المحكم هوالذى بكون مطابقاً للمنفعةء او مايكون 
مستحسنا فى العرف » او أمراً ثالاً ؟ 

فان اردقم A‏ الول فاما أن تر وكا وه کو ن الفعل مطا الأمتغعة هن 
کل الو جوه» أو من يعض الوجوه. فان اددتم به الاو ال فهو ممنوع . فلم قلتم ك 
المخلوقات مطابقة لامنفعة من كل الوجوه. و ظاهر انها »ست كذلك › لكثرة 
ما نشاهد في العالم من الا فات . و إن أردتّم به الثانى فمسآم . لكن كون الفعل 
مشتملا على النفع من بعض الوجوه لا يدل“ على كون فاعله عالماً» لان فعل 
الساهى والنائم بلالحر كات المّادرة عن الجمادات قدتكون نافعة من بعض الو جوه. 

وإنأردتم بالمحكم مایکون مستحسناً نی العرف › فاما أن تر یدوا به مایکون 
ف على وجه 9 دمکن صو ماهو احسن هنه» وتر دوا مه کو ا 
فيالجملة . فان أردتم بهالا ولفلانسآم أن" العالم كذلك » فاا لاندری ان قر کیب 
الكوا كب فى السسماوات و ترتيب أبدان الحيوانات على وجه أ كمل ماهوالا ن 
عليه ممکن »| م لا . وإن ردم به الثانى فم أن" العالم كذلك » لكنه لايدل 


۸ تلخيص المحصل 


على علم الفاعل » فان فعال الساهى واأنائم قدستحسن هن بعض الوجوه. 

وإن اردتم بالا كام والا E‏ فاذ کروه » لنتکام عليه . 

فان نزلنا عن الاستفسار فلم قات : إن فعل المحكم يدل على علم الفاعل » 
وبيانه من وجوه : 

أحدها : أن الجاهل قديتفق منه الفعل المحكم ادرا . داتغق العقلاء على 
أن حكم الشىء حكم مثله . فلما جازذلك مرة واحدة جازأبضامر تين دثلاثاوأربعا. 

وثانيها : أن فعل النحلة في غاية الا حكام » وهو بناء البيوت اطسدسة هع 
كثرةما فيها من‌الحكم التى لايعرفها إلا" المهندسون » و كذا العنكبوت تبنى بيتها 
ي غابة الا حكام . و رى كل واحد من‌الحوانات تأتى بالا فعال الموافقة له 
بحيث يعجز عن تحصيلها أ كثر الأ ذ كياء . مع أنه ليس لشىء منها على ولاحكمة. 

و ا ماف کر ته ل على کو نه تعالی غلا ل0 هتار 0 1 

الأول : أن" كونه عالطا بالشىء فسبة بينه وبين ذلك الشىء [ فتلك السبة 
غير ذاته لامحالة . د الموصوف بها دالفتضى لهاهوذاته تعالى ] فالواحد مكون قابلا 
ET‏ . وهو محال 8 او“ فلن" المسہط لارصدر عنه إلا الواح lals«‏ 
ن ا 0 ا وا وی ن 
بالامکان و الو حوب ا 

المانى il:‏ العم إن لم یکن صفة كمال وجب تنز ھال تعالی عنه » و إن کان 
صفة كمال كان الل تعالى محتاجاً في استفادة الكمال إلى تلك الصفة » والكامل بغبره 
ناقص“ بذاته » والمحتاج إلى الغير ناقص أبضاً لذاته » وذلك على ايه تعالى محال . 

< جواب الاشکالات على ان الله تعالی عالم > 

والجواب » أمّا الكلام في الواسطة فقد تدم . وأمّا الا حكام فالمراد منه 

التر قيب العجيب والتألٍف اللطيف » و لايشك" أن العالم كذلك . قوله : د لواجاز 


صدور الفعل المحكم عن الجاهل مر ة واحدة فليجو از هرادا كثيرة >> قلنا: 


آل ب ت ی ت a‏ ا ت ن ی ی کڪ اکآ کے پا کے ب ی و ب کا - — 


س اص ا رس م د س 


بدبهة العقل بعد الاستقراء شاهدة الفرق. وا وات ا من فعل فعا 
محكماً فهو عالم بذلك الفعل فةط . 

وأمّا المعارضة الاولى فجوابها لم لاإيجوز كون الشىء الواحد فابلا مورا 
فوله : «الواحد لایکون مص درا a‏ » > قلا : تقد م إبطاله . قوله : « النسية 
الواحدة لاتكون بالامكان والو جوب معا »» قلا : تسبة القبول بالامكان العام › 
دی لتنا نسبة الأوجوب . 

وا اا وا د ار ب فار اد 2 و 0 
أن صفة العم صفة كمال » والجهل صفة نقصان » دتعالىالة عن النقصان . 

اقول قد ماءالفااسفة قالوا : العم حصول صودة المعاوم في العالم e‏ 
فهو دقتضى إضافة ما للعالم إلى المعلوم. والعال مالمعلوم إن کنا تفار نفلا ید ان 
بتصو ر العا م تضودة املو »ولا ومكن ان وقمل ا الول غ من غيره » وان 
کان واحدا فا9 فه من تغاوں اعتمارین حتی ان ًن دعقل الاأضافة بينهما. 
ولاكثرة نى الميدا الأول بوجه من الوجوہ . فہو لا بوصف بالعام بوجه › بلى هو 
يفيض العم على اللو جودات التي هى معلولاته »> كما يفيض الوجود عليها . فهذا 
ميم . و الہاقون هنهم دهن أهل المال جما اتغقوا على انه تمالا ی عالم . 

اما الاحکام والا تقان فق بظهر ا رن تأمل أحوال الخلق وينظر في قشريح 
الا عضاء ومنافءهاوهئًة الافلاك ووجود النيدرات العلويّة وحركاتها . دبديهة العقل 
حا کم" بان امثال ذلك لا وصدر 2 لإ عام له . ولا ا ر ف بقع هته قعل 
e‏ مر ة واحدة على سبل الندرة » وهو جاهل . الاتر ی ان من کتب م ا 
ا ا ر انه ام جاهل بالخط . 

و أا الواسطة فقد تدم إبطاله . و إيجاد من يفعل فعلا محكها من العدم 
بحيث يدر على ذلك ويعلم دقائقه فعل في غاية الأحكام . 

وما البحث عن معني الاحكام والاتقان فالةول بأن الحكم بكون كل واحد 


A٠‏ تلخيص المحصل 


ت ا ص ت .س ی س س س کس س س 


بعل فعا محكماً فهوعالم بديهي" غيرموقوف على | كتساب تصو د أجزاثه بقتضى 
أن کون تصو ر الحكم وک ١‏ 

وأما أفعال الوسائط وأفعال الحيوانات فهى أفعال الله تعالى عند من يقول : لا 
و إلا ا . وأا عند غبره فخاق مثل هذا الحوانات [ کم ] » د ادجاد العم 
فيها والهامما أحكم من إبجاد تلك الا فعال من غير تو سطها. 

و المعارضة الا ولى بكون العلم ثسبة بين العالم والمعاوم . والمقتضى لهاذاته» 
وهي تقيلها فيكون الواحد قابا وفاعلاً» فالجواب عنها أن" الاضافات لا تو جدالا" 
في العقل وهي ةتكون بين شيين يقتضى كل واحد منهماصفة الاضافة فى الأ خرفيكون 
فاعلاً طا يقبله الأ خر عقلا ولا يازم منه كون الشيء الواحد فاعلا و قابلاً شىء 
واحد . وقوله : « ازم من ذلك صدور ا هن شي ۶ سط ٤»‏ اطل .6 الول 
ليس بأثر . ومن يفعل ويقبل لا وصدر عنه إلا اثر واحد » فان" حصول أثرغیره فه 
ون ول 

وجوابه عنقولهم د نسبة التأثير بالوجوب » ونسبة القبول بالامكان » ان ذلك 
بالامكان العام » وهو لا ينا في الوجوب - ليس بصحيع » لان" مرادهم أن" الفعل هع 
مو ره وچب أن بوجد ومع قابله لا وجب . وهذا الممکن بازاء د لا وجب » فكيف 
مع مع 2 وجب > . 

واطلعارضة الثانىة» ران" العلم كمال ولا دمکن ان اد تعالی مغد الكمال 
من غیره » فلس جوابه أنه خطابي" . ولا يندفع بقوله « العام كمال والجهلنقصان 
وتعالى ايه تعالى عن النقصان » » فان القائليةول د وتعالى ال عن الاستفادة كالا 
عنغيره أوضاً » . ونفى الاستفادة عن‌الله ليس بخطابى. والجواب أن" الذوات الناقية 
تستفيد الكمال من صفاتها الكاملة . اما الذوات الكاملة فصفاتها إثنما تكون كاملة 
لكونها صفات. لتلاث الذوّات . و كمال العلم من هذا النوع » فان" سمب كاملته 


کو ذ4 من صغ ات أ تعالی ت 


حو اجه نصیرالدین طوسی ۲۸۱ 


ۆال: مسال 
< الله 'نعالى حى با فاق العةلاء > 
اتەقالعقلاء على أنه تعالی حي لکنهم اختلغوا یمعنی کو نه حا » فذهب 
اله دن ا ااا و اا اة او اجن الهة ال الي اد هوا 
لا تحمل أنيكون عالطا قادرا » فليس هناك إلا الذات المستلزمة لانتفاء الامتناع . 
وذھن الجم هو ا ومن‌اطعتز لة إلى ا احتج اا نّا ا نه ولا اختصاص 
ذأ ته وما ا صح ان بعلم ورقدر »و إلا :. کن حصو ل هذه الي حة أو لی من لا 
حصو لها . ولقائل_ ان قول : م 5 جور ان کو ن حقةته اطاخهصوصة كافىة ف هذه 
السحة . والاقوى أن قال : الامتناع أمر” عدمى ء طا تقد م بيانه هرادا . فعدم 
الامتناع وكون عدماً للعدم فيكون موتا . 
أقول: الذين يذهبون إلى أن الصفات بجوذ أنتكون ذائدة على ذاته قعالى 
بذهبون إلى أن الحياة صغة زائدة » والذين لا بجو"زون ذلك بجع لونها سلبية . 
وما حعله الصف قو ی »وهو ان" الامتناع عدمی فعدمه ەو مناقض طا ف کر ٥‏ 
داراو ن ا0 و و اع اس کو 
قال : مسال 
< ايله تعالى مر يى بانفاق المسامين > 
افق المسلمون على أنه تعالى ريد لكنتهم اختلفوا في معناه » فذهب أبو 
الحسين البصري" إلى أن" معناه علمه بما في الفعل من المصلحة الداعية إلى الايجاد. 
وعن النحار ان فتاه ان غر مغاوب ولا همستكره . دعن الك ان" معناه فی 
افعال تس4 کو نه عالطا بها » دی أفعال يره 5 نه ا دا . وع دنا وعد ابی على 
وبي هاشم صفة زائدة على العلم نا : حصول أفعاله تعالى ني أوقات معينة مع 
جواز حصو لها وہ اها و بعد ها وستدعی e‏ . ول٬س‏ هو القدرة» لان شأ نها الايجاد 
الذي فسبته إلى كل" الاأوقات على الواء ؛ ولا العلم » لاه تابعلامعلوم فلايكون 


کت کیت با ا 


E‏ ا ل ( لامتناع ال“ ور . وظاهر" اك سار اغات لإ وصح اناك سو ی الاراد: 
و دك هن ع اما تھا . 
< الاشکال و انات اړادة الله عزو جل > 

وان ف . ٥‏ ا حوارزر حصول أفعال ا تعالی وہل ان حصل دعده ( ولم ۰ 
دور ان قال Y:‏ إمکان آي إلا ٤‏ ذلك ااز مان ال والدلىل عله وهو ان" 
اهوم من حصو له ٤‏ ول | زمان اش اھ ا ا ¢ 8 ف ص اللاحصول 9ے ¢ 
ول نفی الذاإت وإ اکان مکی (hb,‏ ل حصو له ٤‏ ذلك آآز مان و ی ان ول 1 انذاتةيهو 
إذن صفة زائدة 0 الذات » لكن هذه الصفة تحمل حصو لها إلا فى ذلك الزمان 
اا ار و ان راق انا درل گر ادتول 
نى ذلك الزمان حصولا فى ذلك الزمان . فاذن إمكان حدوث هذه الصفة مختص" بهذا 
الوقت » فاذا عقلى هنا فام لأإيعقل فى غيره 

فانةۆلت: الامكان a‏ هة ه1 ودوم دو امها. فأات: ا زا 
ٿم قو ل هنا نما وصح او کانت الاھ ةامتقر ر ة قىل حو دها. لكنذلك ٫اطل»›‏ لا ناء 
علىان" الماهة مور رة حال عدم يا ¢ وهو وول وا ن «اطءروم س وهو باطل. امنا 
ذلك » لکن لم لا وجو ز ان وقال : الاهة بشرط حصولهان‌هذا الوقت تقتضى الامكان 
ور هرل ا ا وة ا ر ي ا اع كان ا ل ر هة 
سلما الامكان » فلم لا يجوذ أن يقال : اله تعالى خلق الا فلاك وخاق فيها طباعاً 
a‏ ڏا نوا ڌا م إن سم يا تتو أى هه ااحوادث ٤‏ عاط و اذا کا نت 
الحوادث العنصر دة مرتمطة بالاتصالات الفلكة ثم لالاتصالات الفاح.-ة لهامناهج 
معينة ومقضم فرها تقد ”ّم اللمتأخر وتاخ المتقد م » كانت الحوادث العنصر َة كذلك 
وحينئن لا حاجة بها إلى الخصص . 

فان قلت : فام خلق العالم في الوقت المعين وما خلقه قبل ذلك ولا بعده؟ 
قات هنا نما وصح او کن وہل خاق الاك ووت ورمان ( ووك م ڪال بالاقغاق ن 


حو اجه تصيرالدين طوشی YA‏ 


ما عند الفلاسغة [ فلا ن الزمان مقدار حر كة معدل النهار > فقيل وجودها لا 
بمكن وجود الزمان . وأمّا عند المسلمين ] فلا ن" الزمان محدث » وإذا كان كذلك 
فقبل الخلق لازمان » فيستحيل أن يقال : لم ام بخلقه فى زمان خر » سلمنا اه 
لا بد من مخصص » فلم لا يكفى القددة . قوله « نسبتها إلى الكل على السواء»» 
فنا : والارادة ا فوا الكل على الس واء » فلتفتةر الارادة إلى ارادة اخرى 
لا إلى نهاية. 

فان قلت : الارادة القديمة كانت علىصفة لا جلهايجب تعلقها باحداث الحادث 
المعيسن فيالوقت اللعين » و وستحيل قعلقها با حداث ذلات الحادث فى وقتآ خر . قلت: 
او كان الا مر كذلك لم يكن الل تعالى بالحقيقة مختاداً » بل كان موجباً بالذٴات» 
دهو قول الفلاسفة . وأيضا فان جاز ذلك فلم لا يجو ز أن قال : قدرة اله قعالى كانت 
e ON O‏ 
تعلفها بايجاده نى وقت خر » وعلى هذا التقدي تستغنى القددة عن الارادة . سأمنا 
ن" القدرة غبر صالحة لذلك› فام لا کفی العلم . انه من د جهن : 

الأول : أن ال تعالى عالم بجميع المعلومات › فيكون عالطا بما فيها هن 
المصالح واللمفاسد . والعام باشتمال الفعل على المصاحة والمغسدة مستقل بالدعاء إلى 
الاإيجاد والثرك » بدليل أا متى علمنا نى الفعل مصلحة خالة عن المضار دعانا ذلك 
العلم إلى العمل » بل إسناد الترجيح إلى هذا العلم الى من إسناده إلى الادادةء 
فان الي تعالى اووقف‌المكأف على شفير جهنم وخلق فيه علماً بما فی دخولالنار هن 
السار" و خلق فها إرادة دخو ل النار فاته لا مدخل الاز» ولا حل فلك قى فر و 
الشيء إدادة قو ية » ونثر كه » لعلمنا يما فيه من‌اطلةسدة . 

الثانى وهو أن" ال تعالى عالم بجميع الا شياء فيعام أن ادها بقع وأيّها لا 
بقع » ووجود ما علمان تعالی عدمه محال . وبالعکس » فلاجرم بوجد ماعلم وجوده 


وكان ذلك كافياً فى الخصيص . سلمنا أن" مان كرته يدل على قولك »› لكن معنا ما 


۸۴ تلخيص المحصل 


PEY 2 8 5‏ و ای کو اوی ھا اک چ کا ا س م س س د س 


ْبطانه » و هو أن" المرب أما أن بريد لغرض اولالغرض : فان كان لغرض كان 
مستكملا بذلك الغرض » والمستكمل بالغيرناقص بالذات » وهوعلى اله تعالى محال 
وإذا كان لا لعرض كان ذلك > والعمث على ا تعالی محال . ولا نه وقتّضى 
تر جح أ حد طرفى المءكن على الأ خر من غير مر جح » وهو محال . 
< الجواب عن الاشكال و المعارضة فى ارادة ابل تعالى > 

و الجواب : أن الجسم الموصوف بالحر كة كان بمكن أن بصير موصوفا بها 
ول ذاك 0 اكوم عله دنا الامان ا ھو ألاءدوم ( دل هو الجسم ا موود 
ڌو له DD:‏ وحور ان کون کا ٤‏ ودوت و ممتنعا ىد دت ا € « وات لوقت إن 
في الا ول . قوله : « هذه الحوادث مستندة إلى الاتصالات الفلكية »> قلنا : سنقيم 
الدلالة على أن" جيم الممكنات واقعة بقدرة الله قعالى . 

اما الع ارضة ەس الارادة فقو دة ( وحوا ديا ان مغ هوم کون الشىء e‏ 
غر مهوم کونه a‏ > و ذلك وو جب الغرق بين الارأدة دأالقدرة » و متو جه عله 
أن" المغهوم من كونه عالطا بهذا السواد غير المفهوم من كونه عالطا بذلك» فازم 
ًن کون a‏ :سەب ا معلوم عام ( و و التز مه الاس تات D‏ ا الصعاو كى € 
ھی ار ل اا 

وو له ;) م ل مکقی عم تیا ۶ دمافي الا فعال من اط صا اح و الغاسشت € ¢ واا ي 
سنُقيم الدلالة على أن" افعال اله تعالى لا يجوز تعليةها بالمصالح . قوله : « إنما 
و حل مأ عام اله تعا لی انه دو حل ) ونا : العلم أن الشىء سو حل | & لكو E‏ دجہت 
صفة اخرى . قوله : «المريد إما أن يرجح لغرض اولالغرض» فلنا : إرادة اله قعالى 
منز هة عن‌الا غراض » بلهىداجبة التعلق بايجاد ذلكالشىء فىذلكالوقت لذاتها. 


أقول: الحجّة التى أوردها على إثبات الارادة خاصة بأفعال تقع في أزمنة . 


حو اجه نصير ا لدين طوسی A۵‏ 


ما التى لاتكون واقعة فى أزمنة » مثل خلق الزمان د الجسم وسائ علل الزمان» 
إن كانت بارادة احتيج في إثبات الارادة هناك إلى حجة اخرى» إلا أن يقال : 
انها تحصل هن غير إرادة » و ذلك مما لم بقولوا به . 

و الحجة التى تشمل الكل" هى أن قال : تخصص مابخصص بالايجاد هن 
جيم المقدورات بحتاج إلى مخص ص و هو الارادة » إلا" أن الصف طا جوز أن 
او اخ ووو ی ا 0 
وکن لقائل۔ انقو ل إن قد ر تەتعالی تعلق بوقت الابجاد دون‌ووت من عير ر 

و قوله : « المخص ص لىس هو القدرة » مناقض طا ذهب إلبه فيما مر » وهو 
اناا ا الترجيح من غير مر جم . وقوله: «ولا العام EF‏ تابع 
للمعلوم » يناقض قوله : « ما علم الله وقوعه جب أن بقع » لاستحالة كون الموجب 
اما وجه د الاع راش وون كرون الامان عاضا دوف هين لا اوج 
على الا فعال التى لا تقع في زمان . 

و الجواب » بأن الموصوف بامكان الحر كة هو الجسم » بقتضى أن بكون 
الجسم قو ااال امان وران سد :ان امن ای 
المشروطة بذلك الز مان لا تكون حاصلا قبل ذلك الزمان » فكيف يكون الجسم 
و دو رن ا ا ا 
المطلق من لوازم الماهّة لا ينتةض بما ذكرهء لان" الامكان المطاق من اواذم 
الماهة » و الامكان المقلى بشىء غير لازم لا يكون من لوازمهاء فلا بتنافضان 
باختلاف الدوام و اللادوام لاختلافمو ضوع هما . 

و قولّه فى الجواب عن #جويز كون الامكان مقيداً بوقت « إن الوقت إن 
لیکن موجوداً استحال أن کون له اثر » د إن کان موجوداً كان الكلام فيه كما 
ن الأول »» مطل لاأصل دليله على إثبات الارادة بأن يقال : الوقت إن لم يكن 
موجوداً اا ق ٫الارادة»‏ و إن کان دوا احتاج إلى ووت آخر 


ر اراد اخری حص صه ده )› 2 تافل 


۲۸۶ تلخيص الہحصل 


د س ا ل ا 


قوله : « كون الاهسة متةر دة قبل وجودها [ بناء على أن اللاهة متقر رة 
حال عدمها » فه نظر OY‏ الاهة مقر ر قل وجودها ] و قل عدمها قيلسة 
بالذات » ولا يزم منه أنيكون تةر ”رها حال عدمها إلا" إذا كانت القبلة بالزمان. 
و القول بان" الحوادث مستندة إلى الاقصالات الفلكثة » إن ا ريد بالاستناد كون 
الاتصالات شر طا لوجوداتہا » لا ونافي كو نها وأقعة بقدرة ان تعا لی . 

و المعارضة بالارادة و أثها وجب أن تكون نسبتها إلى الكل" على السواءء 
كما كانت القددة فسبتها إلى الكل على السواء» واردة. و عجره عن الجواب عن 
ذلك و التز ام کو ن العاوم القدءمة و الارادت أالقدردمة غر متناهة «حس ب | عاو مات 
و المرادات خروح عن المذهب » فان الا صحاب بقتصرون على القدماء التسعة ذات 
و ثمانية أوصاف »د هو التزم كونها غير متناهة . 

و ال ب أن تقول : الارادة القدومة تقتضى إضافات غير متعد دة بحسب 
اطرادات › د و جود تلاك الاأضافات لا کون إلا فى العقول »د القدرة لا تقتضى ذلك» 
لان" سبتها إلى جيم المقدورات على السوا*» فلابد“ هن مر جح بر جح البعض 
اعلق به الايجاد. 

الكو أت الال مواد كرون ادر و ر الا ورات دن غر 
تخصيص » لا يمكنه إثبات الارادة إلا بالسمع . أما القائل بامتناع ذلك فيمكنه 
إثباتها بالعقل و بالسمع . 

و قوله :پان کون الشیء بحیث سیو جد لامکون لا جل الل باه سیو جد 
بل کون لصفة اخری »› بقتضی کون الشیء قبل اوجاده موصوفاً بکونه وٹ 
سيوجد و كون القدرة غير صالحة للتعلق بذلك الشىء من غير مخصص › وهما 
مناوضان طا ذه إليه. 

و فوله : « بنْفى الغرض عنه تعالی » » فسجیء وأنه و الكللام فيه . و القول 
د بان" الارادة واجبة التعلق بايجاد شىء فى وقت دون وقت » » بقتضى يوت الث ء 


2 اوقت ول د جودهما ¢ وتخصص اوقت را ا هن هه الارادة اأوأححة اا 


عض المرادات دون البعض الا خر هن غير ا K7‏ ذهب إلبه نى القدرة . 


قال: مسال 
< اله تعالى سميع بصبر با نغاق المسلامبن > 

افق المسلمون على أثه تعالى سميع بصير » للكنهم اختافوا ني معناه ء فقالت 
الفلاسفةوالكعيى وأ بوالحسين < البصرى“ > : ذلكعبارة ءنعامەتعالىباسموعات 
ر 2 > و قال الحمهور منا ومن اطعتزلة والكرامىة: نها صفتان راتان 
على العلم . اا : أنه تعالى حى ء و الحى“ يصح اتصافه بالسمع د البصي »د كل 
من صح اتلصافه بصفة فاو لم E‏ 
شرا ن مرضرةا فد ها خد عا ص و اا قعل اه الى فال 

فان قيل [ فلقائل أن قول ] : حاة اي تعالى مخالفة لحياتنا » د الختلفان 
لابجب اشترا كه ما نى جيم الاحكام » فاا بازم من كون حياتنا مصححة للسمع 
واليصر كون حياته كذلك . سلما ذلك » لکن لم لا جوز أن قال : حياته وإن 
حت السمع sقڪe E N E a Î‏ 
صحلحت الشهوة و النفرة » ولكن ماهيته تعالى غير قابلة لهما » فكذلك هيهنا . 
اسان ذاته تعالی قاباة لهما» لكن لم لا دجو ز أن کون حصولهما موقوفاً على 
شرط ممتضع التحقق في ذاتالل تعالى . وهذا هو قول الفلاسفة » فان" عندهم إبصار 
لشي 
و إذا كان ذلك فى حق اي تعالى مالا لا جرم لم تشبت الصحة . سأمنا حصول 


0 مشر وط و( نطما ع صورهہ صغره ھتہ ag‏ لن لك اط ٤‏ |1 ر طوبه ااتلفت ۰ 


| ¢ لکن لم قات : إن" القابل ااےفة ون ممل او ت ع ھا د عن ص ها E‏ 
ووی تھ م تەر درہ 9 سلما ول ( مأ اا ٫النْقص‏ ؟ ٣‏ ل وات : ا النقص 


محال . فان رجعوا فيه إلى الاجاع صارت الدلالة سمعية . د إذا كان الدليل 


على حقة ة الاجاع هو الا وة واإلا وات الدالة غ اا و ا اكور a‏ اھر ہ ن 


إلا وات الال على ة الجاع 6ن اارحوع ٤‏ هله î‏ 4 ا اللمسك ا 3 


A۸ 


أولى » فال معتمد التمسك بالا بات » ولا شك“ أن" لفظ السمع د البص ليس حقيقة 
ي العم بل مجاذأ فيه »> و صرف اللفظ عن الحقيقة إلى المجاز لا يجوز إلا" عند 
المعارض » و حينئذ بصير الخصم محتاجا إلى إقامة الدلالة علىامتناع اتصافه تعالى 
a RO E‏ 
ور الو آحی ا ا دصر › فاو لم یکن الله تعالی كلك لان ا(وأاحی و | كمل 
من اله تعالى » د هو محال . و هذا ضعبف »لا ن" لقائل ان يقول : الماشى أ كمل 
ممن 3 مشی 2 الحسن او حه اک مهن اقح 2 الواح ا موصوف د4 
فلو م یکن ا تعا لی قو ده ارم أن ن الو أاحد ا أ كمل من اد تیا ا : 
فان قلت : هذا صفة كمال في الا جسام وال تعالى ليس بجسم فلا وصور ثبوته في 
ی وات إن | امع والہصر لہسامن‌صفات الا حسام وحننذ دعو دالیحث‌اطن کور. 
أقول: يجب أن يعنى بالفلاسفة في قوله هيهنا « فلاسفة الاسلام »> . و الحو 
ان ERY,‏ اد تعا لی بالسمع و النضر و هن النقل 3 إنما م دو صف ٫الذوق‏ 
و الشم و اللمس »لان النقل غير دادد بها . د إذا تظر في ذلك من حيث العقل 
لم بو جد أ وحه عر ھا ف کره الغ ااسقة و الكعبى د انوالن . اما إثیات صفمن 
شب یمین Eka‏ الحوانات و دصر ها ( ا لعفل ( قفر ممکن 9 الا ولی أن قال ٤‏ 1 
ورد النقل دو صھه تھا ا دما اا ذلك و عر ونا اا لاسکونان ا¿ تعا لی با لٿن 
كما للحيوانات » و اعترفنا بأنّا لسنا واقفين على حقيقتهما » و ذلك لان ما قالوا 
٤‏ هنا الاب ل e‏ ٫طا‏ ئل . 
س ۾ ۶ ن “ 1 و ۶ ي 
امأ دو لهم I‏ الحى وصح“ أا فة با لسع والمصر € فاس بمطرد ¢ ٠‏ ن 
اکر الهواء و ااسمك لا سمع ھا 3الت ا لا صر لهماء و الدندان 
8 من الهوام لامع يا ولا صر ٠‏ واو لم مقع انصاف لكالا نواع بالسمم 
و البصر طا خلا حع اا او ا اران بکون يعض فصول الا نواع 


تلخيص | لمحصل ۲۸۹ 


5 للك الصحة م ٣‏ لشو هما ٤‏ ڏو € آخر وجه من حهه اش ۰ وأضاً 
ااا اا ت د ل ا 
بالسواد ولإ دعاره ا هو ی ( 38 أنه ا الاتصاف وھا کو ده E‏ ¢ دل 
کل مالا صف ا و دعد ميا ول ات هو عدم. هاو إن کان الاتےاف 
بعدهي) حاص عك الاتصاف رض ها من عبر | نعکاس .9 اا إن کن عم المع 
و المصر تھے اکان عدم الشم وإلذوق و اللمس أ ا . و قولڵه: « الا بصار عل 
الفلاسفة مشروط بالانطباع» ليس كما ينبغى» والواجبأن بقول د او بالشعاع »> كما 
ف اكلام ٤‏ ذلك 29 باقی aa‏ طاھر ه 

قال : مسا( 

افق المسلمون على إطلاق لفظ المتكلم على اله تعالى . لكنهم اختلفوا في 
هعتاأه» وزگەت المعتز له أن" معناه کو نه ڈیا ای مو حل الاصوات دال على معان 
مخصوصه ٤‏ ا حسام و . 9 اعام أ لإ ننارعهم ٤‏ اطمعنی ¢ ر ا عو ان 
جيم الحوادث واقعة بقددة ال تعالى » و نلم أن خلق الاصوات ني الا جسام 
الجمادية و الحوانثة حائز” . فا ذا ثبت ذلك فق ساعدناهم على المعنى . د بقى 
هيهنا النزاع ني أن“ اسم المتكلم هل وضع في اللغة لهذا المعنى ام لا . د هذا البحث 
لغوى لاحظ" للعقل فهالتة . وا متكلأمون من‌الفر ةين قدطو "لوا فيه ولا فائدةفيه. 

أا أصحانا فقد اتفقوا على أن ال تعالى ليس بمتكلم بالكلام الذى هو 
الحروف و الاأصوات » بل زعوا أنه متكلم بكلام النفس . د المعتزلة ينكرون هذه 
الماهة › 2 وعفد ور الاعتراف وھا وشكرون اټاف ذات الہارى قعا 8 دھا > 2 تّقد در 
ذلك رنكرون كو نها قديمة . فالحاصل أن" الذى ذهبوا إله فنحن من القائلين به 
إلا أا أثيتناامرا خر »دهم ونازعو ننا فى الماهة و الوجود و القدم و الوحدة. 


ونه a‏ لایں“ من معر فيا لاأخائض ٤‏ هه اا له ت 


۰ ۲۹ تلخبص المحصل 

احتج" الا على 0 زه ا ا ماما a‏ 

اا اه قعالی والحي“ وصح ازےافه ا فلو م کن الل تھا ا 
E‏ دا کلم اکان a e‏ ( دھو ئقص" › 3 هو على ال خا ا شا 

و( أت اطلعتز له : | لعصددق و ا ور ( وما ماهة هن | الم ؟ فان" 
الذی دده من ا تفا إِما هه الحروف د الا صوات ¢ او E‏ هه الحروف 
و الات أت ¢ 9 1 لإ ەستو هما تھا ۶ . فان قات عى اف طب الفعل 
. قلت : لم لا يجوز أنيكون ذلك الطلب هوالارادة ؟ دأنتم [ حيث ] حاولتم الفرق 
بينه د بين الادادة قلتم : الله تعالى قد يأمربما لا يريد » لكن هذا الفرق إذما 
ت دع وت کو نه تعا لی e‏ 7 فلك تو قف على و ر ماھےة الكلام . 
فاو تو وف E‏ ماھة الکللء عاہے ر مالدور .9 إن فز أا عن هذا العام » لکن لم 
Or‏ نه روص ای اف ا ی A‏ ونقر رهما وجوه ا لن كو رة ف مسا 
المعو ادر ن اا اه وص | تے )ؤه د ( لکن م وات إن“ ا نق ص" و و 
بل الذى تعد ه نقصا و أآفة فى العرف هوالعجز عن التلفظ بالحروف . وها ضيُ 
امعغى الذی ذ کر ته ( فلم وات : ا نقص. ل و وسل ّ إن ذاك اطعنی هو الْقص 
اکان اقرب ¢ فان“ موت الا مرو النھى من عر حصو ر المخاطب e‏ »دو نق ص" ك 
و وة الا سئلة ھان دت 

أقول : كلامه ظاهر » و الوجوه الثلالة المذكورة هى الاختلاف فى معنى 
الحياة» و امتناع اتصاف الماهية بالكلام » و كون قبول الاتتصاف به موقوفا على 
سر ظط ممح الحصو ل 

قال: و ثانيها قالوا: لا علمنا أن" أفعال اله تعالى ,جوزعايها التقديم والتأخير 
لاحرم سد تاها لی هر جم ¢ 2 هو الارادة ( فن لك راونا أفعال العہاد و 
دان الحظر د الاباحة ۾ 29 الدب د الو حوب وا خےے ا صما دهده الا حکام سعد عی 
E NE‏ ان ذلك هو الارادچ ( لا" أذ ی( ا وں ٣‏ دما 5 دردد وا افا 


فلایں“ من صفه اخری > 2 ھی الكلام . 


خو اجه نصیرالدین طوشی ۲۹۱ 


وهذا أضا 2 iY.‏ نقول: لم ادجو ز انكو ن معنی او جوب والحظر 
هو أن ان تعالی عر ف الکلف انه ورود عقاب من يتر ك الفعل الفلانى الا خر 
او بريد إبصال الثواب إليه فى الأ خرة . و هذا القدد معنا لاحاجة إلى إثبات الكلام 
[ فيه ] فان اد“ّعيت أمراً وداء ذلك فهو ممنوع . 

أقول : ترد“د الكلام ين الحظر و الاباحة قبل التخصص بأحدهما يدل على 
صحّة الاتصاف بأ حدهما لابعينه قبل ورود السمع المخصص » و ذلك مناقض للةول 
أن" ماهيتهما مستفادة من‌السمع .و تضسير الو جوب و الحظر بتعر رف إدادة العقاب 
و الثواب غير صحيح . | 0 اأصحيح تعر وف العم تعر دض لوعي والوعد» و ذلك 
لاان كثراً ممن بر تك ‌الحظر لا عاقب عليه. ولو أدادال عقابه لافاته العقاب . 
لاقال : تعر يف العمد بكون بالالهام او بالاخبار وليس الالهام عاما » و الأخبار 
کلم > ازم الدور › طاسىجيء جوابه. 

قال: و ثالثها أن" ايتعالى ماك مطاع . والطاع هو الذى له الا مر والنهى. 
وهو حف جدا ۷Y.‏ تم ان عنوا ماطمطاع نفو ف قدرته و مشته ي‌اطلخاوقات فو 
مسام . و إن عنوابه ان له ا و نها فهو NRT‏ 

و رابعها اجماع المسلمين على I TET‏ 
الاجماع لىس لا على الافظ . أما ی اطعذی الذی دقو لبه اصحابٽا فهو غير ممع 
علبه» ب للم يقل به خد إلا احا نا .والعتمد قو له تعالی دو لمال موسی اا 

فان قيل : اسم الكلام موضوع في اللغة لهذ الألفاظ » د أنتم لا تقولون 
بكونهتعالى موصوفا" بالكلام بهذا المعنى ؛ فقدحر فتم اللفظ عن‌ظاهره . د ,اذاكان 
كذلك لہ بکن صرفه الى المعنى الذى ذ كر تموه أدلى من صرفه .الى معنى آ خر 
وهو الامر الذى عرفالة تعالى ما يفعل باطمكلفين في الأ خرة من‌الثواب والعقاب . 
2 ان E RE‏ آثیات الكلام بالكلامء و اثبات الشي و 


الجواب : أن صرفه إلى حذا المعنى أولى » لقول الشاعر : 


۲4۲ تلخيص المحصل 


إن الكلام لفىالفرًادء دإنما جعل اللسان على الغۇادردليلا 

والحواب عن الثاني انه إثیات کلام اد تعا لی باخہار أالرسول ا ( والعلم 
بصدق الرسول لا يتوف على العلم بكونه متکلما » لا ثا مهما علمنا أنه لا يجوز 
طهور اطملعحز ٤ي‏ الکاذی line‏ صد ¢ سو اء عا کل ای ۳ او لم نعلمه ( 
فهذا ھی الةو ل ى هده السا لة 

أۆو ل ادال يدا الت و كك > وهو وقتضى أن قال للا خر ص متكلم 
لكونه بهذه الصفة . والباقى ظاهر” . 

وال : مسا ل 

< اله تعالی باق بہقاء ,بقوم به ام لا؟ > 

دھں ا الحسن الاس وأتياءه ای ان" اله دعا لی اف و2)ء دقوم A‏ ¢ 
وذهب القاضي وإمام الحرمين الى نفيه » وهو الحق". لنا : اللعقول من البقاء صفة” 
توتّضی ٹر جیح الو جود غا العم . وهنا اناقل في حق همکن الو حود ( فواجب 
الو حود نأ ټه سمل ان کون ر <دان د <وده على عم معا چ .واا 
فذلك‌البقاء لاشك أنه باق . فانكان باقيا بيقاء "خرلزم اما القسلسل و اما الدور 
ان‌کان بافیا ببقاء الذاتالتي فرضناها باقية بذلك البقاء . و ان كان بنفسه ويكون 
الذات باقية به مفتقرة اليه أنقلب الذات صفة والصفة ذاق > وهو محال . 

ولقائل ان وقول ه الىقاء ا الجوهر ف‌الزمان الا ني ٥ j‏ أنه ا 
موقوف عا وجواه أن نفس الحصول ٤‏ الزمان لس صف KK‏ 51 ا الاتا 
وما في الشاهد فليس بمعنى أيضا » لان" شرط حصوله فى الجوهر حصول الجوهر 
في الزمان الثانى ] فاو افتقر حصول الجوهر فى الزمان الثاني اليه لزم الدور. 

اح الذات ام تكن باقية حال الحدوث » ثم" صادت باقية » فوجب 
أنيكون‌البقاء زائداً . والجواب بأنّه معارض بأن الذا ت كانت حادثة زمان‌الحدوت 


م حال الفا ھا قت ا فملزم انون االخدوف صفة زائدة »وهو ا على 


ا س ل م اا س لسا س مسد 


ماتقد "م . فان قلت : الحدوث نفس حصو لهفىالزمان الا ول.قات : البقاء نفس حصوله 
ى الزمان الثاني . 

أقول: وهي هنا مذهب خر » وهو القول يشوت البقاء فى الممكنات › ونفيه 
عنه تعالى . وبه فال الكعبي“ وأتباعه . قوله : « البقاء صفة تقتضي ترجيح الوجود 
على العدم » يقال له : امو جود الذي لا ومقی a‏ لها ا بقتضی تر جحو جوده 
على عدمه . فان هذا الحكم ليس مما بختص' بالبقاء الا أن بيكون الترجيح في 
الز مان الثانى . 

والتحقي ق فيه أن البقاء مقارنة الوجودلا كثر من زمان واحد بعد الزمان 
اولك لا سول فعا ل وت مانا وای الک رت الكل اغ 
من جزئه » فانه لا یمکن أن يقال : | 8 واقع یمان او في یع الا زمنة» كمالا 
بقال : انه واقع في مکان او في جمیع الامكنة.و اذا كان الحكم كذلك فما بتوقف 
عليه الحكم كالتصو ”رات أولى بأن بكون كذلك . وعلّة الزمان لا بكون ذمااً» 
فکیف میداً الكل . فاذن اتصافه بالقاء تو ع من التشہہه يا ازمانات . وأا کون 
البقاء باقيا او غير باق » فا ن کان باقیا فبقاره اما بذاته او بغیره » فحکمه حکم 
الا مور الاعتباريّة التى توجد نى العقل فقط وتنقطع عند عدم الاعتبار . 

وقوه : «وأمّا نى الشاهى فليس بمعنى أيضا »> اشادة الى ابطال مذهب 
الكعبي E‏ : « أن الحدوث لس EEE‏ » فو أيه ما و 

ثم" انكان الحدوث نفس الحصول في الزمان الال » فالبقاء حصول فيذمان 
مشروط » بحصول فی‌زمان قبله » و الا“ لم یکن زماته ثابتاً . والحصول في‌الزمان 
الول لس وطا بالحصول في رانا کر ۽ لاف غا جود هذا الشرط 
وعدمه فقط . ومن هذا الاعتبار بتحقق ها قلنا » وهوأن" البقاء مقارنة الوجود لاكثر 


من رمان وأاحی دع اأزمان الاوال : 


۴ تلخيص المحصل 

ۋال: مسال 

< مذهب أ كثر المسلمبن أنه تعالى عام بكل المعاو مات > 

مذهب أ كثرالمسلمين أنه تعالىعالم بكل'المعاومات» خلافا للفلاسفة ولةوم 
من أهل الملّة . لنا أنه تعالى لكونه حًا وص“ أن بكون عالطا بكل" المغاومات» 
فلو اختصت عاليته بالبعض دون البعض لاقتقر الى مخصص › وهو محال . 

أقول: لقائل أن يقول : أبالبديهه عرفت أن المخصص هيهنامحال ام بالدلمل 
فان قلت بالبديهة فقد كابرت » و ان قلت بالدليل فأين الدليل . غايةما فى الباب 
ا0 ا فی ا ت ا ا 

ال: و من الدهريةمن زعم أنه لايعلم ذاته » لان" العلم أمى اصافي" ءقلوعلم 
ذا تەل نت ذا ته مطافة الى سء و اضا فة الشيء الى تسه محال .فان قلت :ذاه تعالی 
هن حىث أنه ع( م مغاور لە من حىث اه معاوم » وهذا القدرمن التغادر مکقی في 
هذه الأضافة . قلت : صيرورة الذات عالمة دمعلومة بتوقف على قيام العلم بها » وهو 
موقوف على ال مغاءرة » والمغايرة موقوفة على صيرورة الذات عالة و معلومة › فبازم 
الدور . جوايه ا منةو شش عمتا i‏ و 

أقول : لو قال : ومن الفلاسغة بدل د ومن الدهر ية » لكان أصوب » لان" 


١ 
لجح انال اة هو العام لست الغافرة دمقةَصه للعام ¢ دل هه اطلغاورة‎ | 


لا تنفك عن العلم EE‏ اطلعلول عن عله ولا بازم الدور. وإنما قول هن 


الدهرية لا تون إلها غير الدهر » فطلا عن أن بكون عالاً او غير عالم . : 


ينفى عنه تعالى هذا العلم » لاستحالة التكثر“ هناك . أما فينا فيجو ذه » لجواز 
التكثر هنهنا. 

قال : د منهم من سم کونه تعالى عالماً بنفسه » ومع ذلك لاسام کونه 
عالماً بغيره ؛ لاان" العلم صودة مساوية” للمعلوم في العالم او اضافة مخموية” 


دن العا م واطلمعاوم فاو عام ا ۳ ای |أحة) ق ہے ات تاك الصو راو باك الاضافؤات 


حواجه صیرالدین طوسی ۲۹۵ 


نی ذاته تعالی » فيحصل الكرة فی ذاته . والجواب : ان‌الکثر ة فى الصور اوالاضافاتء 
وهو من لوازم الذات › لاء نقسها . 

أقول : حصول الود نى الذات لا بخلو من أن تكون من نفس الذات ويأزم 
منه كون الفاعل قابلاء اويكون من غبرها وذلك مقتضی تا ثرالذات من غبره» فان" 
لمحل تأر هن الحال فبه. وأما كثرة الاضافات فلا توجب كثرة الذات . 

وال : دمنهم هن دعم نە لا يعم الجزئات E‏ و کون زید فی 
الداد » فعند خروجه عنها إن بقى العم الاوأل كان جهللا » وإن لم ببق كان تغيراً. 
والجواب : أك إن عنيت بالتغر وقوع التغر في الاحوال الاضافية › فلم قلت 
إنّه محال » ولذلك فان" ال تعالی کان قبلا لکل“ حادث ثم بصیر معه ثم بصیربعده 
والتغسر فى الاضافات لا بوج التغر نى الذات . فكذا هيهنا كوته عالما بالمعلوم 
إضافة هن غلمه ذبن ذلك المعلوم > فعثذ تفي المعاوم غير لك الاضافة فق . 

أقول : لقائل أن قول : إثّك قلت عند ذ كرمذا هب العلماء في ماهية العلم 
ھکن| وول أنه إضافی . ومهم من ا هذه الاضافة بالتعلق > قلت : وأما 
نحن فلا نقول إلا" بهذا التعلق فكيف تقول هيهنا : كونه عالاً بالمعلوم إضافة بين 
علمه وبين ذلك المعلوم » وترجع من أن تقول إضافة بين إضافة له إلى المعلوم وبين 
ذلك المعلوم . وأيضاً إدكتةو ان العم صفة قددمة لايجوزعليها التغير دهيهنا 
جعلته إضافة متغيرة . وأبناً لو كان العم إضافة بين العالم دالعلوم لامقنع 
العلمبالمعدوماتوالمتنعات .دا رطا قد قلت : الاضافا ت لا وجود لها ني الا عيان . وإذن 
ببكون لملم ايوجود ني الأأعيان . د لك أن تقول : العلم بقع بالاشتراك على تلك 
المدفة و على هذه الاضافات . و حن لا تکون لك الصفة علما ٫اطعاومات‏ ولا 
رن ەوود E‏ 

وقد قال بعضر” المتكلمين هربا من بعض هذه النقوض : إن" العلم بان" الشيء 
سيو جد هو العم بوجوده حین وجد بلا تغر » وهذا| لا بخلو عن مكابرة . ثم ان 


ألغالاسغة لإ در ہو ن أنه ۳ لی لإ عام اأحز سات مطلقاً دعدک وو 4م le ai)‏ م مکل 


4۶ تلخیص | امحصل 


لعلو مات ( دل قو لون i‏ َا ای وعم ا الجزثسات من حدمت ھی معةو لات ( 


لاهن حمث هي جز ئات متغبرة. قالوا :الطلدرك لجز ئات الزمانة من حىث 


هىهتغيرة يجب أن يكون مانا ذا ألة قابا للمتغيس » وهو ثيه بالاحساس وما 
مجری مجراه › وهو تعالی فة عن هذاالنوع من الادراك» كما انه ا عن 
الاحہایں و اانوقف و الد الاثشارح الخستة هذا هو مذهبهم . 

قال : ومنهم هن زعم ئە ل بعلم ال ات إلا عند وقوعها » وقرل ذلك فانه 
لاإيعلم إلا الماهيّة . واحتج بوجهين : الا وال أن المعلوم متمياز دالشيء قبل وجوده 
نق محض > فلایکو ن ی نفسه متممز أ » فلا وصح" أن کون علو ق . الثاني أنه تعالى 
لو علم الأ شياء قبل وقوءها » فكل“ ما علم فهو واجب الوقوع » لاان" عدم وقوعه 
وغضىإلی | نقلاب العم جهللا ؛ وهومحال »المد ی إلى ا حال محال فعدم دوقو عەمحال 
فوقوعه واجب . وحنئذ وازم الجر وأن لايتمكن الحوان من فعل أصلا بلىكون 
کالجماد» لان" ما علم وقوعه فهو داجب وما علم عدمه فهو ممتنع . والجواب : عن 
الاو ل أنه مقو ض بعلمنا باطلعدومات الشخصة قبل وقوعها » كعلمنا بطو ع الشمس 
غدا» وعن الثاني بالتزام أن ما علم اله قعالى وقوعه فهو داجب الوقوع . 

قول : وريد ب « منهم » هيينامن المخالفين . والكلام في صحة كون المعدوم 
معلوماً قد مر . وأا التزام « أن ما علم الله تعالى وقوعه فهو واجب الوقوع » فيه 
نظر a YY‏ إن ار اد قو له فهو واج الوقو ع:ا وا جیا لصدورعن علامه بان کون 
علمه هو حدا له » کان هتقو ضا بعأمه تعا لی بنذأ ته وبالعدومات . وإن إرادبه أنهو اجب 
اطا ةة لعلمه فھو صحیح . لازم منه جر a YN.‏ م :ماسو جده وایس دم جور 
وذلك لا ن" هذا الوجوب وجوب لا حق لا سابق . والمعدومات مطايقة لعلمه بها » 
لا نه تعالى يعلمها معدومة » وهي كذلك » بمعنى أن المتصو د منها لس بموجود 
ى الخارج . ) 


قال : ومنهم هن اکر و نه عاط دما لا تهاية له . واحتج لاه أو حه : 


الا ول أن" المعلومات تقطر”ق إليها الزيادة والنقصان » فان" بمضها أقل“ من الكل" 
وما كان كذلك فهو متنا [ فالمعلوم متناه].الثانى أن" المعلوم متميزعن غيره وال متميز 
ن روان کل ماکان ارا فو د عن غر کل ان ا 
عن غیره فغیره خارج عنه . وکل" ما کان غیره خارجا عنه فهو متناه» فكل معلوم 
متنا . فماليس بمتناه وجب أن لا يكون معلوماً ] . الثالث أن" العام بكل المعلوم 
يغاي العلم بغيره > بدليل أنه بص أن بعلم كون الشيء ءالا بشيء 
آخر مع الغفلة عن كو نه عاا شىء خر > وا لعلو م غبرالجهول . فلو كانت اللمعاومات 
غبر متناهية لكانت العاوم غير متناهية » فهناك مو جودات غير متناهية»دهو محال . 

والجواآب : عر رن الا ول ان" قطر “ق الز زيادة والنقصان إلى الشىء لا ودل “ على 
التناهى.وعن الثانى أن" الا كل ادا وو ا ُن العم 
واحی»› لکن 1 مته وقعاقاته غير متناهمة . [ وهذ| ضعف ] لان الشءور بالشيء إذا 
كان لا وتحقق إلا مع هذه النسب » فهذه النسب إن لم تكن موجودة لم يكن العلم 
موجوداً » وإن كانت موجودة عاد الالزام »> وق ذف كرنا أن" الاستاف د أبا سهل 
الصعاو كى »> التزمه. 

قو ل: حجتهم الاولى تدل“ على امتناع مالا نهابة له مطلقاً » ولس لهاتعلق 
رمات ال ل وا لام ج وا ا 

وجوابه عن قو له « العاوم a‏ عن غبره ا ا ال کل 
واحد منهما فهو مناه » »غير صحيي لأ ن" الدعوى أن" ال تعالى عالم بغيرالتناحي» 
فار ااه عند اوم٠‏ فهو تمر :وسل ان کل مهبر متاه لزه ان غین 
المتناهي متناه . الصو ںان دمع الكبرى؛ فان ال متناھىوغير اط تناھى مع اومان › ولا 
وزم منه‌تناهى غير المتناهي 

وما أجاب به عن الثالت يدل “على حيرته » فاه فك فيمامر" أن الحو 


ان" العم KR‏ وان ٭ وھہ ینا حعاه اھ را واحداً | 2 ر النسب ¢ وص ر ح من قىل 


۲۹۸ تلخيص المحصل 


بكون النسب غير وجودية . ثم طا تحير فيه صو "ب قول أبى سهل تعر يضاً . 

ۋال : ومهم هن انگ 5 نه عالماً بجميع المعاومات . و احتج" ا نه لو علم 
میم المعلومات ۰ لکان إذاعلم شیناعلم کو نه عالما به » وعلم أبضا کونه عالمابکو نه 
عالما به “ ويترقب هنأك مراتب غير متناهية . [ وإذا كانت معلاوماته غير متناهية 
ولت كل اة هر ا ووا اا ا ی و 
بل مراداً غير متناهية ] . فان قلت : العلم بالشيء نفس العام بالعلم به .قلت : هذا 
باطل ؛ لان العلم بالشيء إضافة إلى الشيء “ دالعلم بالعا م بالشی: اضافة بين العلم 
وبين العلم بالش-يء › والاضافة إلى الشيء غير الاضافة إلى 

والجواب : أن لا نهاية في السب والتع قات ؛ وهي rE REE‏ 
الثابت هو العام » وهو صفة واحدةءوفيه الاشكال الذي قد مناه ' 

أقول: التزم هيهنا جواز كون النسب هع كونها غير ثبوتية غير متناهية › 
وجعل ني الأ خير العلم صفة واحدة مع التزام النقض عليه . فانظر في تحيسه وخبطه 
ني هذا الموضع . ولو قال : عقول البشر لا صل إلى اكتناهالذات ولا إلى تحقفق 
حقاأق صفاته لكان أولى » فان" العجز عندركالادراك إدراك . وتحقيق هذا المبحث 
محتاج إلى كلام طويل لا بحتمله هذا الموضع . 

قال : اة 

< ارٹه تعالی قادد على كل المقدو دات فىمذه ب أصحا بناخلافاً لجميع الفرق > 

مڏذھن اتان ان تعالی قادر" على كل اللمقدورات . خلافا اجمسع 
الفرق. 

أقول : لم يذ كر من‌المخالفين غير الفلاسفة د المنودة و قوماً معدودين من 
المعتزلة . د ليس جميع الفرق محصودين فى هؤلاء, 

قال : لنا أن ما لا جله صح في‌البعض أنء کون مقدود اله تعالی هوالامكان» 
لان" ماعداه إما الوجوبب» و إما الامتناع » وهما بخلاف المقدوريّة . لكر الامكان 


حو اجه نصیرالدین طوسی ۲4۹4 


وسف مشتر ك فيه بين الممكنات » فيكون الكل مشتر كا في صيحة مقدورية الل 
الى . فلو اختصت قاددريته بالبعض دون البعض افتقر إلى اللخصص . 
وإذا ئت أنه قاور“ عا ىجميع | ا | ن لاو کی ا 
لا بقدرته » إذ او فر ضما شا |> ر مؤار 1 لا إذا اجتمعا على ذلك الممكنء فاما 
أن شع ال اما فيجتمع عل الا ر الواح ت وتران خسغاان: وهو 
محال اولايقع بواحد منهما . وهو محاللا نالماع من‌دقوعه بهذاوقوعه بذلك» فما 
ميو جدوقوعه بهذا لا ومتنع دقو عه بذلك.[فاوامتذع وقوعه بهذااو ذاك ازم وقوعه بهذا 
او ذاك ] حتی وکو لودو عه بال وأاحد منھما اا من ددوعه الا خر > و فلك 
مدال . وإما أن مقع اچقا دون الاش > فهو لن کل واحدں لا کان 
فاا الاير اة ا ده ارون الا ي جال وط ا 
لخر بلامر جح » د هو محال . فثبت أن جميم الممكنات داقع بقددة الله تعالى 
أقول : قد مر الكلام فى الاحتياح إلى المخص “ص ني باب العلمء فلا وجه 
لاعادته . وني قوله : « إذا e‏ قادرٌ ءا ی یح الا کنات وجی أن لایوجد شىء 
ن الممكنات إلا رقدرته » فقيه نظر لاه لا ازم من کونه قادرا على جعیع 
الممكنات كوه مورا نى جيعها» د إلا" لزم منه دوجود يع الممكنات . و ذلك 


ان" الوںرۃ د ح ھا y9‏ تکفی ٤‏ وود الا“ دار › دل وتاج معھا اك الارادح 


وأحى ( 


و الدلیل الذی ذکرہ یدل“ على [ امتناع ] اجتماع موثرین عاى أثر 


ولمیدل. على‌امتناع اجتماعقاددین على مقدود_ وأاحد : بلا اص جيجح عمد أهلل| لسنة 


ان" ا تعالی قاور" le‏ کل اط م کنات › و غر مواں في کاھا 2 عى ادر على 


اا ا ۽ . هما إذن قادران على ر ِء واحد» هع اك امور A9‏ 


احدهم) دون الا حر .2 إنما کان فاك کیلات کون N‏ ا مع إلةدرة 


إلى القدرة » والقادر هو الذى له القدرة فقط منحيث هو قاور“ . وعلى هذا التقدرير 


ا ريممشع ان کون ف ممکن و شرا تعالی ( إلا أن یں ذاك دعر مأ ف کره 


« » تلخبص اامحصل 


و ني عبارته عن فو له د او لا يقع دواحد مهما وهو محال" MY.‏ نع هن 
وقوعه بهذا وقوعه بذاك . فما لم وو جد وقوعه بهذا لا يمتفع وقوعه بذاك »> هوضع 
نظر » إذ کان من الواجب ان وقول : فما لم وو جد دووعه بهذا وجب وقوعه بذلك › 
إذ ذلك موث خال, عن الماع . د باقىالكلام هكذا : فلو لم بقع بهذا و ذلك وقع 
بذلك و بهڏاء و هو محال . 

قال : و أما الفلاسفة فقن منعوا أن بصدر عن الواحد أ كث من واحد. وقد 
تقدّم الجواب عن حجتتهم .و أمّا الثنويّة د المجوس فق زعوا أنه غير قادر على 
اشر لات فأعل ا لخرات خر وفاعل ال در يو افاعل الراحد حل 
انی لر 1 a‏ ا . الجواب إنعنيتم با لخر والشر بر مو جدالخر والشر› 
فلم قلتم: إن الفاعل‌الواحد ,ستحیل أكون فاعلا لهماء د إنعنیتم‌به غیره‌فبینوا. 

أقول : المجوس من الثنو ية ولون : إن" فاعلالخير يزدان » و فاعل الشر " 
أهرمن > د عون دما (la‏ و شہطا نا . وال تعا لی ا عن فعل الخر و الشر 
و الانو بة بةولون : إن فاعلهما النور و الظلمة . و الديصانية يذهبون إلى مثل 
ذلك . و الجميع يقولون بان" الخّر هوالذى بكون جيم أفعاله خير » والشرير 
هو الذی یکون أفعاله شرا » و محال أن کون فاعلو أفعاله كلها خبرو شر معا . 
و صاحب الكتاب لم متعرض لابطال ذلك » بل جوز أن بكون فاعلهما واحداً. 
و جوابهم أن" الخير و اشر لايكونان لذاتيهما خيرآ د شر اء بل بالاضافة إلى 
غبره شر أ أمكن أن يكون فاعل ذلك الشىء واحداً . 

قال : و أما النظام فاته زعم أنه لا يقدر على خلق الجهل وسائ القبائے» 
و احتج بأن" فعل القبيح محال » و المحال غير مقدود . أما أنه محال فلا نه ردلة 
على الجهل او الحاجة » وهما محالان » و المودّى الى المحال محال . و أمّا أن 
المحال غر مقدور فلاان" المقدور هو الذى يصح" ايحاده» و ذلك وستدعى صحة 


الوجود . و الممتضعم ليس له صحة الوجود. 


خحواجه نصیرالدین طوسی e‏ 


س س مان م ا ل سے خا 
س 


والجواب لا نسم أن فعل شىء يدل“ عاى الجهل او الحاجة » بل هو مالك 
فله أن يفعل ها يشاء . سلّمناه » لكن هذا الامتناع انتما جاء من جهة الداعى .فام 
لت أنه ممتنع منجهة القدرة » فان" القادر حال انجزام ادادته بالترك بمتنع' 
عليه الفعل نظراً الى هذا الد"اعى » و لكنّه مكون قادرا على الفعل نظراً الى 
لو حصل له الداعی [ ا الفعل دلا عن الداعی ] الى التر ك لکان قادرا اف 

أقول : اصل ادراب أن الال لذانة غر مقدور . اما الخال لغترة ذهو 
همکن لذاته » فکو ته مقدوراً لا ینافی کونه محالا لغیره . 

قال : و آما عاد فاته زعم ان" ما عام اله أنه کون فهو واجب »د ما عام 
أته لايكون فهو ممتنم » د الواجب و الممتنع غير مقدور . و الجواب : أن هذا 
بقتضی آن لا یکون لله تعالی مقدور أصاا و راسا ء لان" کل شيء فهو اما معاوم 
الوجود أو معلوم العدم . م تقول : a‏ و ان کان واج 5 ا العم که 
همكن فينفسه فكان مقدوراً » ولانالعلم بالوقوع قبع للوقوع الذىهو تبعللقدرة. 
وار نال ا 

أقول : امتا خر كما لا مطل المتقد "م لا يوجبه أبضاًء بل المتقدم هو الذى 
بوج با ماخر اذاكان التقد ”م بال ية وأصل هذا الجواب مامر في المذهب التقد م. 

قال : أا البلخى فقد زعم أن اله تعالى لا يقد على مثل مقدود العبده لان 
مقدور العن اما طاعة » او سفة > او ع »> و ذلك على اه محال . و الجواب 
أن" الفعل ف تسه حر که او ول مثا E OE‏ 2 سفها او عا أحوال 
از ا حیٹ کو نه صادراً عن العبدء دار مالى قاد علىمثشل ذات ذلك الفعل. 

اما ا بوعلى " و ابوهاشم و اتماعھما ؤقں زوا : أن الل عا لى قاد على هثل 
مقدور العيد » لكنه غير قادر على نفس N O a‏ شأ نه نوجد 


عہک توفر دواعی القادر 9 ان فی le‏ ى اعدم Ae‏ توفر صو ارفه ¢ فلو 6ں عدار 


العم is‏ تعالی اکان أا اراد ا تیا وڌو عه د کره الععد وقو عه ازم 


Fe‏ تلخيص المحصل 


ان دو جحد لقحةق الى اعى 9 أن لاو جد قق ارف › 2 هو E‏ : والجحواب: 
¢ @ ” ۶ ٍ ت » 
ان" البقاء على العدم عند تحة-ق الصارف ممنوع مطلقا» بل ذلك انما يجب اذا 
لم يقم مقامه سب خر مستقل . و هذا اول المسألة. 

أۆول : إنما یکن کون ا لقدورمشتر کا إفا اخذ غر مضاف إلى احدهماء 
اما عد الاضافة ا ان امتضع ال |( فیه هن حمث تاك الاضافة » و أطلاقدي 
غير المضاف يمكن إضافته إلى كل" واحد منهما على سبيل البدل . وهو المراد من 
کون مەدور ادد نورا الا خر 

ۋال : مسا ل 

< انفق أصحابنا على أنه تعالى عالم بالعام قادر بالقدرة حى بالحياة > 

أقفق اشا ا على اه ڈیا أ ع( لم با لعلم ( وادر ا أقدرح ( جى با لحباة خف 
للفلاسفة و المعتزلة . ر أهم" المهمات في هذه المسألة الكشف عن محل" النزاع . 
فنقول : أمّا اة الا حوال مننًا فقن زعوا : أن العلم نةس العالمية » و القددة نفس 
القادرىة » وهما صفتان زائدتان على الذات . 
-€م وا لو | ۰ ا ي 
هله الامور اا و درج ( دل عة و قادرىة ( فىکون الخلاف" ٤‏ الحقىقة 


لفظيا » بلى ذهب أ بوهاشم إلى انها أحوال » و الحال لا تعلم » داكن بعلم الذات 


واعترف أبوعلىالجسًائى وأبوهاشم بهذا الزائد» إلا أ 


عليها . و عندتا أن هذه الامور معلومة في نها . و قول أبىهاشم باطل قطعاً » 
لان مالا صو ر في نفسه أستحال التصددق شوته لغر F4‏ اث على الختا 
فافه يسام أتّها معلومة » فعلى هذا لا يبقى بيه و بين تفا الاحوال هنلا خلاف” 
معنو ی الىثّة. 

و اما مشبتوا الحال نّا فقد زوا : إن" عاطية اله قعالى صفة هعللة يمع ” 
قائم, به » د هو العلم . د هولاء الخلاف بينهم و بين المعتزلة في المعنى . و اها فحن 
فلانقول بذلك » لان" الدلالة ما دأت إلا على إثبات امور زائدة على الذات . فام 


على الأمر الثالك فلا دليل عليه البتة » لا في الشاهد ولا فى الغائب . 

أقول :| كثر هذا اكلام نقل المذاهب . و قواه ني أبطال قول أبى هاشم : 
د ان الا تور فی نفسه استحال التصدوق بثموته في غیره » فيه نظر NY.‏ ان 
کن المر ادان مالا صو د بانفر اده استحالالتصدیق بثبو تەفیغیرەفذلك غیر مسا لان 
الس لا تتصو “ر دانفرأدها وقن وصدق شو تها لغرها. و إن کان الٰر اد ان مالا 
بصو د أصلاً فهو حقٴ . و قوله : « الخلاف بين أبى على د أبىهاشم د بين أصحاينا 
لفط » فيه نظر » لان الزائ عندهم ليس بموجود ولا معدوم » د هو معلول العم 
الذیلیس بزائد على‌الذات. وعنداصحابنا ان الع زائد» وهو موجود» والباقی‌ظاهر. 

قال : اما الفلاسغة فمن مذهبهم ان“ العلم عبار عن حصول صورة مسادية 
للمعلوم في العالم . فانا كانت المعلومات مختلفة في الماهات كانت الصور المسادية 
لها مختلفة ني الذوات فيكون علم أي تعالى بالمملومات امود زائدة علىذاته تمالى 
دھی هن‌لوازم ذاقه. وقد صرح ابن‌سينا بذاكن‌النمط السابع من کتاب‌دالاشارات». 
د على هذا فقد سلّموا ان" علم اله تعالی معنی قائ بذاته » إلا أذهم بعبرون عن 
هذا المعنى بعبارة اخرى » فيقولون : علمالل تعالى صفة خارجة عن ذات اله تعالى 
مقو هة بلك الذوات . و کا ھم عر وا عن هذا المعنى بالصفة الخارجة › وعن‌القيام 
بالذات بالتقو "ّم بالذات . فظهر اتهم يساعدون في هذه المسألة على المعنى . بليبقى 
الخلاف بينهم د بن مشبتى الحال منّا » فاته لا بقواون الا بالذات وتاك الصورة 
اللازمة للذات . و مشتو | الحال مننّا قالوا امور ثلاثة : الذات د العامة د العلم. 
فظهر ان الذى ةو له اا لال ما س عامه بين کل هن اقر“ بکون ا 
عالماً قادرا . 

أۆول :کر ان ا صرح کون العلم > زائدة على الذات › ولم 
يک ر فوله فى القدرة > م ف کر ا | ان“ قولنا ٫وافق‏ قول هن | قر“ بکو نه تعالی 


(le‏ قادرا . و الفلاسفة يةولون ان علم ا اا ی دوجود ما هو ی ادر عنْه |[ فعلی 
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بوجد به ما هو صادر عنه ] فالعلم والقدرة والارادة عندهم واحد بالحقيقة مختاف 
بالاعتبار » و نحن لا نقول بذاك ؛ و هم بقولون : العلم ليس بمحمول على الذات » 
إماهو هبدأ العامة المحمولة علىالذات. فالعاطية هي الصفةء دهمايضا بقولونبها. 

قال : لنا انا بعد العلم بكونه تعالى موجوداً ففتقر إلى دليلآخر يدل على 
كو نه عالماً قادرا . و المعلوم ثانيا غير العلوم ادلا » فعلمالله تعالى زائ علىذاته. 

أقول : افتقار العلم بالوجود الى دليل خر يدل“ على العلم ولا يدل“ على 
تغاير الوجود و العلم » فان“ الدليل الدال على وجود الصانع مغاير” للدليل الدال" 
على انه واحد» و مع ذلك لا يزم كون الصانع المو جود غير ذلك الواحد. وابتاً 
اذا دل“ دليل على وجوده و آ خر على کون وجوده عین ذاته » لم يدل ذلك على 
ان وجوده غير کون وجوده عین ذاقه » بلیدل ذلك على تغایر الاعتمارین » لا على 
تغار الحقىقتن . 

قال : احتج“ الخصم بامور: احدها ان علمه تعالى وکن زائداً على ذاته لكان 
مفتقرا الى ذاته » فيكون ممكناً لذاته واجباً لمعته . و تلك العلة ليست الا تلك 
الذات » و الموصوف به ليس الا الذات » فتكون الذات فاعلة و قابلة معا » و هو 
محال . و ثانيها ان عالمية الله تعالى واجبة » و الواجب مستغنى بوجوبه عن العلّة . 
و ثالثها لو كان له علم قديم لكان مشار كا للذات فيالقدم . و ذلك يقتضى تمائلهما» 
و إن لايتكون احدهما بكونهذاتا و الأ خر بكونه صفة اولى من العكس . و رابعه 
ا تكون مغايرة اللذات فيازمالقول بقدماء مغايرة . و خامسما ان" عمال تعالى 
المتعلق بمعلومنا جب أن کون مثلا لعلمناء ولا ازم من حدوث علمنا حدونث 
علمه . و سادسها ان العلم بكل" معلوم غير العلم بغيره » على ماتقد م » و معلومات 
الله تعالى غير متناهية »1 فيلزم ان بكون له علوم غي متناهية ] . 

و الجواب عن الا ول قد تقد . و عن‌الثاني انه انما بتوجهعلى من شت 


عاطلىة م مها :معدی › 9 نحن لإ ةو ل ده . و a‏ ف تقد ىر الةول A‏ نةول : 
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الواجب متى لابعّل؟ اذا كان واجباً لذاته او لغيره ؟ فالا ول ملم » لكن لم قلت : 
ان عالمة اه واجبة لذاتها » بل هو اول الط سال . و الثانى باطل o,‏ وجوب 
اة بالعلم لا بو جب استغناءه عنه» ک ما فى الشاهد . و عن الثالت أن" الاشتراك 
ن القدم الق اقاي ا و و 2 
أن" الضدين لا بلزم من اشترا كهما ني التضاد تماثلهءا . وعن الرابع نکم إن عنيتم 
التغابر كون كل" واحد مخالفاً للا خر فهو كذلك» لکنا لا ا هذه اللفظة 
لعدم الاذن . و ان ع جواز المفارقة فى الزمان و المكان و الثبوت د العدم فام 
فلت به . و أن عنيتم معنى ثالث فبينوه . و عن الخامس أن" علمه المتعأق بء عاوهنا 
مع علمنا بشتركان في اشا بذلك اللعلوم » ولا بلزم من أشتراك شيتين في بعض 
اللوازم ممائلتهما . و لن سلمناه لكن لا ازم من حدوث علمنا حدوث علمه » كما 
لا بازم هن کون وجوده تعالی مساوا أو جودنا في کو نه وجو دأ حدوث دجوده. 
دعن‌السادس أن" ما ألزمتم علينا فيالعلم بلزمكم فى نفس العالميّة . و هذه المعارضة 
وارد على ميم الشبه و بال التوفق . 

أقول : قوله : « الجواب عن الأول قد تقدم » بريد به تجويز كون الشي* 
فاعلا و قايا . و فى تفسير التغابر بجواز اطلفارفة و ی احد الامور الا ربعة و 
نظر » و ذلك لان كيرا من‌العلل و المعلاولات يمع الغارقة مع وجوب تغايرها. 
د الاولى أن بقال : المتغاءران‌هما اتان و الذات لاتار سفتها. لاان صفتها 
لاتكون مغابر بالذات لها ء اذ لا ذات لها » د ثل ذلك لا تتغاير الصفات . د ما 
فال فى الجواب عن الخامس فيه نظر »لا ن" العلم على تقدور كونه فسبة اد تعلقا 
الى معلوم. فالنسب التىتكون الىمعلوم و ن متماثلة. ولا يندفع بقياسها 
على الوجود لان" الوجود على وجوده و على وجودنا يقح بالتشكيك . د الوافع 

بالتشكك لا وجب المساداة في اللوذم. انا الامو د المتماثلة بحب اشترا كهما في 


اللرازم وا هو أن" الدليل الذى اقتضى كون الما 
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املو مات ميختلفاً افتضی کون العاطسة دجس ميا a‏ ا 9 هنا الجواب 
بكون على أبي على د أبي‌هاشم على القائلين بان" العا ية زائدة علىالذات » دالعلم 
ليس بزائد. على الذات فأتهم أن أوردوا الزام تكثر العلوم على القائلين بكون 
العلم زائںا عارضوهم دو حوب PE‏ العامة بغر هذا الدليل . قوله: « و هنه 


أأمعارضة وارد على ي شه € . دعدی أن المغادتة تاقالم وارد على اأشبه 


زت 


الست التي بوددونها في الرد على من بقول بكون العلم ذائداً على الذات . 

قال : مسال 

< الہاری تعالی لیس مر بدا لذانه > 

الباری تعالى اس مر ددا لذاته »و هو قول ابي على و آبي هاشم . و الخلاف 
فيه مع النجًار . لنا ما تقد م في هسألة العلم . د احتج" ابوعلى د أبوهاشم على انه 
تعالى ليس هريدا لذاته بأتّه لو كان كذلك لكان مريداً لجميع المرادات » كما أنه 
اما کان عالماً لذاته كان عالماً بكل" المعلومات » ولو كان مريداً لجميع المرادات 
ک0ا ن زیدا اذا اراد موٿ رجل_ وروا اراد حاته فلو کان ال 
ل را لکل ار ادات ارم ون روا وا ف و و 
و لقائل أن بقول : لم قلت : انه لو كان مريداً لذاته لكان مريداً لكل" المرادات . 
و القياس على العلم لا دسمن ولا يغنى من جوع . د قولهم : « لما كانت المرودية 
ف ذاتية لميكن تعلقها ببعض المرادات اولىمنتعلقها بالباقى » فقد عرفت ضعفه. 

أقول : ما تقد في مسألة العلم د هو ان" كون العلم بذاته مغايراً لعل 
بارادته يقتّضى تغاء رهما . و قياس الارادة على العم لا وقيك اليقين لكونه ل 
ولا الزام لان" امقيس عليه ممنوع» د هو كون العلم له بذاته . وقوله : «فقد عرفت 
ضعفه » اشارة ای أن الارادة على تقدير كو نها ذاتية م لانجوز أنتتعاق عض 


اطمرادات دون المعض 


ل ا e‏ 


ۋال: مسال 
< ايله تعالی مر يد لابارادة حادلة > 

لا يجوز ان يكون البارى تعالى مريداً بارادة حادثة »> خلافاً للمعتزلة 
ال اا اال فو تال هی اراد م ی مل جا 
عند الكرامية فهو مريد بارادة يخلقها تعالى فيذاته . لنا ان" إحداثالشيء لاإيصح 
إلا بالارادة » على ما ققدم . فلو كانت الارادة حادثة لافتقةرت إلى إرادة اخرى 
و از الال 

أقول : لهم ان بقولوا عليه »,اكم أبيتم الارادة لتر جح أحد وقتى الايجاد 
على سائر اوقاته » و جوز تم أن" للقادر ان رجح احد مقدوريه على الا خر من 
عن کن جح فلم لا جوز ان وصدر عن القادر إرادة بلا هر جح تصىر تلك 
الارادة مر جحة طا عداها » فلا يلزم التسلسل . 

قال: مسال 
< كلام اله 'نعالى قديم خلافا لامعتزلة والكرامية > 

کلام اللہ تعالی قددم > خالافا للمعتزلة والكرامة . واعلم أن" الجمهود منا 
بعتتقدون أن" المعتز لة وفقو ننا نى كو فه تعالىمتكلما » وبخالغوننا في قدم الكلام. 
فأمّا نحن قد بيا أن الذي بقول المعتزلة فنحن نقول به من حيث ال معنى » دالذي 
نقول به فهم لا دقو لون به المتة . فاذا حاولنا مكالمة المعتزلة وجب علينا ان نحقق 
ماهية الكلام »> ثم نقيم الدلالة على أن ال تعالى موصوف بها » ثم نقيم الدلالة 
على قدمها » فانهم بخالغوننا ني الو الثلائة فنقول : أمّا المقامان الا ولان هما 
المقامان الصعبان مع المعتز لة فقد تقد م القول فيهما . 

وأمّا امقام الثالت 'فالدليل عليه من دجهين I:‏ وال أن “القائل قائلان : قائل 
ا ا موصوفا هذا الكلام وقائل أتكر ذلك . و كل من اعترف 


ۀ وال ٤‏ أنه ددم ¢ لان المعتزلة والكرامة . معتر فوا کون اه ا ی مو صوفا 


بهذا الكلام » وإتما قالوا بحدوث الكلام الذي بكون حروفاً وصوتا . فاذا ثيت 
وك فاو واا بح دوث هذا الک۷ Ù6‏ قولا U‏ وهو خرف الجاع › وهو باطل . 
الثانى وهو أن الكاام لو كان محدث] لكان إِمّا أن بحدث في ذات اله تعالى فيكوناين 
تعالی محلا للحوادث» وهو محال » او لا يحدث فيها وهو محال» لاان" کون الل 
تعالی و قددللناءلى ا من صفاته .وصفة | شى ۶ دستحيل أن لاتكون‌حاصلة فر 
وإلا" لجاز أن يكون الجسم متحر كا بحر كة قائمة بالغير » وذلك محال . واحتجوا 
امو ر :احدها أن" ال 1 افو ر عمٿ > وهو غیر جائز علی ا تعالى . و انما 
أنه تعالى نى الأ زل او كان متكلما بقوله : « إن أرسلنا » وهو إخبار عن الماضي › 
اكان كاذباً . وثالثها أن الا َة مجمعة على أن" كلام ال ناسخ ومنسوخ» وسود وآبات» 
وذلك من صغفات اللاحدثات . 

والجواب عن الا ول أن" عبدالة بن سعيد ذهب إلى أن" كلام اه تعالى وإن 
کان فدیماً لکنّه ما کان في الال مرا » ولا نها » ولا خبراً» ثم صاد فیما لاوزال 
كذلك . وهذا في غاية البعد» لا تًا طا وجدتا فى النفس طلباً واقتضاء وبين الفرق 
وه وون |لارآدة اس دع ذلك أن شیر لی ماهية هعةولة و تدا و ا تعالی . 
فاما الكلامالذي يغار هذه الحروف اا ات ويغاورماهية الاهر والنهى والخر 
فغير معلوم التصو ر » فكان القول بثبوته له تعالى فى الأ زل محض الجهالة . 

واما جهو ر آلا فدات ن رو ا أن" کالم ا تعا لی کان ار أو ا فالا ز ل 
ثم هنهم من يقول : المعدوم مأمور على تقدور الوجود . وهذا فى غاية اليعد» لان“ 
اأجماد إذا لم جز أن کون ا را » فاطلعدوم الذي هو نفي محض کف وعقل ُن 
TG‏ 

ومنهم هن قال : إِثّه كان في الاأزل أمراً من غيرمأمود » ثم طا استم ر وبقى 
صاد المكلة-ون بعد دخولهم في الوجود مأمودين بذلك الامر . وضربوا له مثالا 


وهو أن" الانسان إذا أخبره النبى الصادق بأن اله تعالى سيرزقه ولداً ولكن يموت 
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س هھ س فد ا ا س ا سض متت ت ل ما س ل س 


ا اهما لصا مت اك عا ا جا ا ي س ت ر م ت 


فيل ولادته » فانه ريما قال لبعض ااناس : إذا أدر كت ولدي بالغاً فقل له إن" أباك 
بأمرك بتحصيل العلم . فهيهنا قد وجد الا مر › دال مأمورمعدوم » حتلى أثّه لو بقى 
ذلك الا مر إلى أوان يلوغ ذلك الصبى لصاد مأموداً بذلك الام . 

وعن الثانى ان" الخبر نالا زل واحد » ولكنه بختاف إضافته بحب اختلاف 
الاأوقات » وبحسب ذلك تختلف الالفاظ الدالة عليه كما في العلم. 

وعن الثالث ان تلك الصفات عائدة إلى هذه الحروف دالا صوات » بلاتزاع . 
إنما الكلام فى الصفة القديمة التي دت عليها هذه العبارات . 

أقول : قول عبدايه من سعيد : « إن" الكلام الا زلى قد غير > باطل بوجه 
أ ووا ال ل مال دافا ق اروت ي ادل ا 
يمكن ان بغر . والاولى ان يقال : الكلام وإنكان صفة قديمة [ يمكن كون ] 
لكن الا وات والحروف الدالة على تلك الصفة هي ما نزل على الانبياء وسمعوها 
وبلغوها إلى | همهم فهى اطلوصوفة بالتغر والتكثر والنزول لا مدلولها التي هي 
تاك الصفة القددمة . 

وقوله : « هذا الكلام او كان محدثاً لكان إمّا ان بحدث ني ذاتال تعالىء وهو 
محال » اقول : هذا هو مذ هس الكراميّة » وهم بچ و"زون کو نه تعالى محلا للحوادث. 

E‏ رث » وهو محال » لان" کونه تعالی متكلماً من صفاته › وصفة 


الشے ۶ مسحل ان لا تکون EE‏ فى » » اقول ّ لمتكم صفتّه والكلام ,جوز إن 


کون فی غیرہ . کہا ان الخالق والرازق صفته والخلق والرزق لا يجب أن بكون 
موجوداً فىه» وباقیالکلام ظاهر . 
قال: مسال 
< الص فة القد دمة المسماة بالكلام عند نا و احدة > 
هذه ال فة اأةد دة المسماة الکلام عزنا وأحدة iz.‏ لبعض اصحانا » 


i‏ هھ 0 5 ( سے ءار › اء . ل < ةة 
فادهماثبتوا خمس کلمات : الامرء والنهيء والخىر والا تخار » والنداء . لناحققة 


ا س س ین د 


الكلام هي الخىر والاهر والذنهي ا حر ( لاه اخہار عن ادت الثواب على 
اأعفل والعقاب غلا الك 
وأ كثر من‌الخمسة يمكن أن بكون واحدا هو القديم والدلائل كثيرة . ولافائدة ني 
حعل اا کلام خىرا و دە ۾ ا ا ان «حق ةة تاك | لصفة ر EE U‏ اطخىر 
aie‏ ون کر الخر وارتہاط الخىر د كته وحور هع قر کمه أن و ن دلىلا على 
ميدأ واحد . وإذا كان كذلك فالقول » بان" الامر والنهى خبر لكونهما إخباداً عن 
ا الثواب والعقات گا الفعل والترك ¢ ا شی لان" المٰد اول يالذات یغاور 
الول «العرض و 

وال . مسال 

< خر اله نعالی صدق > 

ا ڪا ا ری لان" الكذب ق ص“ ر ھور علی ال فا : ولا یه لو کان 
کاذباً لکان کاذباً بكذب قديم » ولو كان كاذب كذلك لاستحال منه الصدق » لكن‌التالى 
محال ¢ لا" کل" من عام صح مه ان بحر ٤‏ سے خبرا ا وؤلك معاوم 
اا وور ل فال فان عاد د موه ودل غل ان ذلك الخبر القديم صدق » 
لكنه لاودل غلى. كوت هذه[ الابات ] ضدفا .لا نا قول لل 0 :هذا اسا لزه 
E‏ نكم جوزتم الحذف والاضماد لحكمة لانطلع عليها» وتجويز ذلك 
رفع الو توف عن هذه الظواهر ّ 

أقول: الحكم بأن" الكذب نقص إن كان عقلياً كان قولا بحسن الاشاء 
وديا Mie‏ ¢ وإن کن ا ازم ایور 2 ڌو له DD:‏ او کان ا مکذب فدرم 
لاستحال منه الصدق» مبنى على أن" الكلام القديم هو عين الخبر » دمع ذلك 
فهو حمر وأاحد لاغ ولم e‏ کل وأاحں مما : وماقال على اطملعةزلة اسن دو ارد 


عليهم » لا نهم بقولون : هداية المكلغين وإزاحة علاهم واجبان على اي تعالى » وعلى 


تقدیر تجوز مایرفع الوثوق عن كلامه تعالی بقع عنه الاخلال بالاو اجن › وهو 
ونال دهم لاو ازون |أحےدذف والاضمار المقتضين لحمرة غين ٤‏ تكاليفهم 
فهذا ماعلی کاامه : والا ر إن دمت ذلك با ماع يع العقلاء ( وإن کانوا مختلفين 
٤‏ تعاي له 
[ حن نعلم ا أذرورة ان ؤك الل القدرم عەر «س جو ج الإا ن وهل 
أن کون مسموعاً ؟ هذا مما لم يقم عندى عليه دليل » لا نا جو زنا دؤبة ماليس 
جسم ولامعرض »> لا ەا را ونا الجسم والعرض دثہت انه لايك ن علة مشتر كة 
وا لاقل إلا الو حود ٤‏ لاحرم E‏ حور رور کل موود وأا ٤‏ هه 
المسألة فالسمع تعلق بالا جسام والاعراش والاصوات حتى بفتقر إلى علة 
مشت ر كة » بل السمعلم بعل إلا" بالاصوات» فجاذ أن تكون عل صحة المسموعية 
[ ھی | السو تة فةط . وحينئة لاإيكون ذلك الكلام مسموعاً . 

أقول: لقائل أن قول : الكيفيات المد ر كة بالسمع » كالثقل والحد: 
والكىفسات التى بها تقوم الحروف وتختلف باختلافها» مغابرة للصوت المشترك 
لسم وع معالجمیع ا أ ماقةضة EE‏ نما مس ہو عاں ٤‏ اما الو جود 
وأماالعرضة . ولامغهوم للعرضة إلا القيام بالغير » والصغفات قائمة بالغير » فاذن » 
ازم[ هن ذلك ] صسة كون الكلام الذى هوصفة مسموعاً » كما قيل في الرؤية . 
وظاهر أن" هذه وأمثالها تمحّلات بعيدة عن العقل . دالحق" الرجوع فيامثال هذه 
المسائل إلىالسمع والتوقف فيمالميرد حكمه سمعاً . 

3( ل : متا زه 

> الكو ,ان ار لی والمکون م حت > 


دعم :عض وي اء ال أن" التكودن 8 أزلسة لله ووا ی وان الكوان 


٠ ۳۱۲۴‏ تلخيص المحصل 


محدث . فنقول لهم : القول بان" التكوين قديم أو محدث بستدعى تصور ماهية 
التكوون > فان کان اطراد منه نفس 0 |الةدرح ٤‏ اللقدور فهى صفة ی 
والنسمة لاتو جد إلا هع اممنتس مین »> فماز ٣‏ هن حدوڻ الكو ن حدوڻ التكو ن وإن 
عنيتم E u a‏ ف صحة و <حود الا فهى عبن القدرة . وإن عنذيتم به اور ا 
الا وش وة 

والوا: القدرة مؤثر نی صح ةد جو دالقدوروالتكوىن مۇر في نفس وجو دادور 
قلنا : القدرة لاتأثير لها نى كون المقدور نى نفسه جائزالوجود › لاان" ذلك له لذاتهء 
ومابالذات لاإيكون بالغير » فلم يبق إلا" أن بكون تأثيرها في وجود المقدور تاثيرا 
غا ول الفا لغ مل اأررو ا 0 ده ا ری د قال ف 
وجودالمقدورلکان تا ثیرهان ال لمقدوراما ان کون علیسبیل الصحة اوعلیسہیلالوجوب 
و إن کان علي سن اکن عبن القدرة» فلز م|جتماع المثلن وبازماجتماع صفتين 
مستقلتين ءالأ ثير نى مقدو رواحد» وهومحال.وإنكانعلىسبيل الوجوب لزم اس تحالةأن 
لاو جد ذلك المقدو رمن التعا ای فیکو تال تعالي وا دا نات لافاعاا بالاختارء 
وهو باطل بالاتفاق . وأبضا فالقدرة تنانى هذءالصفة » لاأ ن" الموجب بالذات لاإيكون 
قادرا مختاراً . 

أقول: إنما اخذدا التكوين من فوله تعالى : « إنما أمرنا لشىء إذا أردناه 
أن نقول له كن فيكون » فجعل قوله د كن »> مقد ماً على الكون» وهو المسملى 
ا والكلمة . والتكوين والاختراع والايجاد والخلق ألفاط" تشترك فى معني" 
وتتباین بمعان › والمشترك فيه کون‌الشی ۶ مو جدا من ا لعدم مالم يکن مو جو دا ھی 
اج فا ف الان القدرة متساوية النسبة إلى بيع المقدورات » وهى 
قائمة خاصة طمايدخل منها في الو جود وليست صفة سلبية تعقل مع المنقسبين » بلهى 


فی دعل حصول ا تلك اة 


واما ادٴعاء ادهم قالوا : « القدرة مؤثرة فى صحلة وجود المقدور» فلس 


حو اجه نصیرالدین طوسی س 
بصحيح . إثما الصحيح | ن" القدرة متعفة بصحلّة دجود المقدور والتكوين متعلق 
بوجود المقدور ومؤثر فيه ونسبته إلى الفعل الحادث كنسبة الارادة إلى المراد. 
والقدرة والعلم لارقتضان کو ت المقدور والمعلوم موجودين بهماء والتكوين 
بقتضيه وقالوا بأزليته » لقولهم بامتناع قيام الحوادث بذاته تعالى 

وقوله : « وإن كانت تلك الصفة موثرة على سبيل الوجوب كان ايه تعالى 
وچا ی کے ن ل جرت ن ص اا و ےا را 
تعالی خلق شیء من مقدوراته کان حصول ذلك الشیء واجباً فيه › لابمعنی انه کان 
واجياً ان بخلقه . 

قو له :د آن عنيتم به EE‏ ر ةف وجو دالا ژر فهوعين القدرة » فجوابه إن 
القددة لو كانت موثّرة لكان جيم المقدورات اثر لها فيكون موجودا » ولابازم من 
اثبات التكوين جمعالمثلين » لا ن" تعلق القددة غير متعلق‌التكوين . فهذا مايمكن 
ان يقال من جانبهم . . والحق ان" القدرة والارادة مجموعین هما اللذان بتعلقان 
دوجود الا ار » ولاحاجة معهما الى أثبات صفة اخرى ., 

قال : مسال 

< لاصفة رل تعالى وراء السيعة اوالغمانية > 

الظاهر دون من ‌المتكآمين زعوا أنه لاصفة يه تعالي ودرا ء السبعة ادالثمانية. 
وت اوال الاوى ولت فة ورآءالقدرة و«الوجه» صفة” وداءالوجود 
وأثيت «الاستواء» صفة اخر ى. وأثيت او اسحاق‌الاسفر ائينيصفة تو جب الاستغناء عن 
المكان . واثيت القاضى صفات ثلاثة اخرى » وهي ادراك الشم دالذوق داللمس. 
واثمت آبوعہدال بن سعد ااقدم صفة وراء القاء . واثيت مشتوا الا حوال «العا 9 
أمراً ورآء الملم . وكذلك القول ني سائ الصفات . وأثبت أبو سهل الصعلو كى له 
تعالی بحسب کل معلوم علماً و بحسب کل" مقدور قدرة" . وأثبت عبداله بن سعید 


الرجة والكر م والرضا والخيط صغفات ورآء الارادة . والانصاف أنه لادلالة على 


۴+ تلخيص الہحصل 


وت هه |اے غات غاي نف هاء» یں التو قف 

واحتج هن حصر الصغات ٤‏ السعة و الما یه وا ۴ كفنا كمال ا ٤‏ 
و كمال اطإعر فة نما يحصل دمعر وه EE‏ ا لے غات . وهعر فه ج األصفات لاتا تی إلا 
بطر بق ولاطر بق إلا" الاستدلال بالا فعال والتذر به [عن النقاأص] . وهذان الطر بقان 
لابدلان إلا" على هذه الصفات . 

) والجواب ل لتم إا اس KE‏ اطإعرفه ¢ وام لاوز ان قال : افا ما 

أ أن نعرف ھن صفات اد تعالی لا الةدر الذی وف على العام ده تصدرق عل 
ر ¢ EN‏ 6 لکن لانسلم ا ل هنا لدلہل ( سا و عتا الكا لف اا 
تكليف مالابطاق . سلمناه» لكن لمقلت إن الاستدلال بالا فعال » وتنزيه الله عن 
عن النقائص لدل إلا على هذه ألصفات فة ؟ 

اول ل ن العالمية صفة » لايقولون إن" العلم صفة 
دل قو لون العاطة ماله ا اعم ( والعلم شغي : ولاز دون 6ا صھے وأاحدچ هن 
باب العلم » و كذلك فيسائرالصفات . وألذين بقولون بالصفات الزائدة لابقولون إن" 
[ثات الےفات E‏ هن حهه الا فعال أو المَنْز ده ووم › دل دقو لون : المع ا 
طرق أخر في أمثالها . وإنما أبتوها لورودالنص" بها وكونها غير مرادفة لسار 

قال : مساً(ة 

< حقيقة ذات ابه نعالى معلومة ام غير معاومة > 

ذحب ضرار من المتكامين والغزالي من المتأخرين إلى انا لا عرف حققة 
ذات اله تعالى › وهو قول الحكماء . وڏهب هور امتكلمين منا وهن اطعتزلة إلى 
انها معلوهة اا ن ae‏ اطتکامین 1 مناومن لعز له [ أ نعرف ژ حوده ( دد <وده 
عین ذاه » فلا بد“ آن تعلم ذاته » ولا لكان الشيء الواحد بالاعتبار الواحد 
اوخا مهولا 2 


خو اجه نصیرالد:ن طوسی ۳۱۵ 


س ل ت ل ل e‏ 


حه الفردق الما نى من د جھین ا۷ و ل أن" اطعلوم مَA‏ | زه و قعالی إِما 
الساوب ( كقو لنا ً ا ا ولل عر ص ول حوگھر و مك" أن الماهھة ا 
للب غيرهاعنها . وما الاضافات » كقولنا : قادر عالم . ولا شك أن الماهية مغايرة 
اذه الاخافات ¢ لان" العاوم عا هن ور ا قا اه اف مسمازم ار ى 
ألقعل على سیل اة قماهتة |(قدرح ا ¢ وابلاعلوم هيا ولاس إلا هنا 
اللازم » وهو التأثير المخصوص . و كذلك المعلوم عندنا من علم اله تعالى لس إلا 
أنه أمر” ولزمه الا حكام والا تقان فى الفعل . فماهيّه ذلك العلم غير هذا الا ثر » 
والمعلوم ليس إلا" هذا الا ثر . فظهر أن ماهية صفات ال تعالى غير معلومة لنا. 
وقد ر ان تکون معاومة ¢ لکن العلم وا اے فة ل ا العم دماهة الاو صوف 
علىالتفصيل . ودل الاستقراء علىسبيل الانصاف أنًا لا نعلم من حقيقة الله تعالى 
إلا السلوب والاضافات وثبت أن العلم بها لا وستازم العلم الا يت ا 
لانعام حقعقة الله قعالى . o.‏ 

الثائی أا قد بسنا فی اول هذا الكتاب أته لا بمكننا ان تتصو ر شيا إلا 


س 


> س 6٤‏ » | 
الذي ڈیر aS‏ دو اسنا أو لہ من ڏو سنا ¢ أو صو (ه هن عقو نا او مأ و کت 


عن أحد هذه الثادثة . فالماهتة الالهة خارجة عن هذه الأ قسام الثلاثة » فهي غير 
ا 

أقول : القول أن « المعلوم منه تعالى إمّا السلوب وإِمًا الاغافات > ليس 
بمسلم عند المتکّمين » لا دهم بقولو ن : وجود الل تعالى معلوم » ليس هو صفة 
سلبيّة ولا إضافية. والحكماء بقولون في الجواب عنه : إن الوجود المعلوم هو 
ارك الذى e‏ عله تعالى و قان غر » لالس واء» بل يا لكك . واطاوضوع 
لهذا المحمول هو حقہقته قعالیالواجب وجودها لذاتها التي لا يعبر عنها إلا بوصف 
سلبي او إضافي» فقال مثا : الوجود القائم بذاته الذي ليس بعادض. لماهيته . 
وقعر يفنا هذا هو الام المشترك المقارن لاسلوب > أمّا تلك الحقيقة فغير معلومة 


لغره تعا لی 


ل مف ل لا ضا ن ن ا 0 


واا الدليل الثاني فھو هما اختر E‏ على مذهبه فی التو رات . وقوله: 
د لا يمكننا أن نتصو دلا الذى ذكره » فمحتاج إلىالبيان » ولم لا يجوز أنيكون 
ال اد وفوا وول ل نون ها دک نە 
ا ا ا 
1 ماھت تعالى ير وجوده » ولذلك يذهب الى ان" وجوده معاوم و a‏ 
a‏ 

قال : مسال 

< ایثه نعالی ,بصح أن بكون مريا لنا خالافاً لجميع الفرق > 

اله تعالى يصح“ أن بكون مرئياً لنا » خلافاً لجميم الفرق . وأمّا الفلاسغة 
والمعتزلة فلا اشكال نى مخالفتهما . وأما المشبهة والكرامية فانهم جو زوا رؤيته 
تعالی لاعتقادهم کو نه تعالى فى الطكان والجهة . وأما بتقدیر کو نه تعالی منز ها 
الجهة فهم حيليون دؤيته . فثيت أن هذه الرؤية المنبزهة عن الكيفة م 
اقول واغةال اا 

وقبل‌الدروع في الدلالة لابد من تلخيص محل النزاع » فان" لقائل أنيةول 
ان اُردت بالرؤية الكشف الام“ فذلك مما لا نزاع في ثبوته » لاان" المعارف تصير 
يوم القيامة ضرودية ؛ دان أردت بها الحالة التي نجدها من أنفسنا عند إبصارن 
الا جام ؛ فذلك ممالاقزاع في أفتفائه » لا نه عندناعبارة عن‌ارتسام صورة الم ئى 
في العين » او عن اتصال الشعاع الخادح من العين بالمرئي » اوعن حالة مستلزمة 
لارتسام الصورة او لخروح الشعاع . و كل “ذلك في حق الله تعالى محال ؛ وان اروت 
به امراً الا > فلا بد من افادة تصو ره » فان التصديق مسبوق بالتصو ر . 

والجواب انا اذا علمنا الشيء حال ما آم فره رأيناه فاذا ندرك تفرقة 
بين الحالين . وقد عرفت أن" تلك التفرقة لا يجوز عودها الى ارتام الشيح في العين 


ولا الى خروج الشعاع منها» فهي عائدة الى حالة اخرى مس اة بالرؤبة » فنع عى 


ان تعلق هذه لصفة بذات العا لی جائز. هذا هوا لہحث محل النزاع . والعتمد ان" 
الوجود فيالشاهد علْة لصحة الروبة فيجب ان كون في الغائب كذاك . وهذه الدلالة 
ضعيفه هن دجوه : 

احدها : ان" وجود الله تعالى عبن ذانه » وذاته مخالفة لغيره » فيكون وجوده 
مخالفاً لوجود غيره » فلم بلزم من كون وجودنا عله لصحة الرؤية كون وجوده» 
ا وحودنا اوي دوجود أ تعالی ٠ف‏ مجر دکونه وجودا ولكن 
ا ان صحّة الرؤية نى الشاهد هغتقرة الىالعلة . فانا قد بينا ان الصحة ليست 
اعرا بوتا » فتكون عدمة" . وقد عرفنا ان" العدم لايعلل . سلما أن صحة 
رؤيتنا معللة » فلم قلت :ان العلة هي الو جود . قالوا : لا نا نرى الجوهر داللون 
وها قد وشتر كان فى صحة الروبة > والحكم المشترك لابد“ له من علة مشتر كة . 
ولا مشتر ك الا" الوجوداو الحدوث . والحدوث لا بصلح للعلية » لانه عبادة عن 
وجود مسموق بالعدم [ والعدم نقى مخص ] والعدم الاق لا مدخل له في التأثير » 
ال ا وج الوجود. فقول : لا آم ان" الجوه مرئي على 
افد اا ال ان“ َة كون الجوهر هرا سادى صحة كون 
اللون و . فلم لا جوز ان يقال الا زو عان تحت جذنس اأنخة تقر قه 
ان تة كون الجوهرم را بستحي ل حم ولهاني اللون» لان اللونستحيل ان رى 
حوور ا ادرو ل ى لون . وهذا يدل“ على اختلاف هاتين الصحتين 
ى الماهية . سلمنا الاشتراكفي الحكم . فلم قلت : إنّه يزم هن الاشتراك في الحكم 
E OIE‏ زه ماقم من جوا تع ليل الحكمين‌المتمائلين بعلتينمختلفتين 
سلمنا وجود الاشتراك › فلم قلت : انه لا مشر ك وى الحدوت والوجود» وعليكم 
الںلالة› م نحن فن کر ما وهو الامکان . ولا شك ان الامکان بغایر الحدوث . 

فان قات : الامکان عدمي قات : فامعان ال وة أبضاعدهي › ولا استبعاد في 


تعلہ (u‏ ي بعدهي . A‏ آنه ر ا سو ا ادۆت 5 الو حود› فام وات 


۳1۸ تلخيص الہمحصل 


|الحدوڻ لا وصح 

وواه E J:‏ عبار ة عن مجمو ع عدم وود € ( وا 5 فسلم ¢ دل هوعبارچ 
عن کون الو جود فوا ٫العدم‏ ¢ ومسو فة ألو حود دا عدم غير نفس | لعدم : والىلىل 
ع نا اےںوٹ 5 محصل إلا فی أ ل رمان الو حو د9 ذلك از مان وس محل حصو ل 
اعدم ( فعلمنا ن | لدو ٿث كمفة راندچ على العدم اا ان" اصح هو ألو حود 
فلم قات : إثه يازم من حصوله في حق الله تعالى حصول المحة » فان" الحكم كما 
دعمەں ET ٤‏ ول امةتَطى دعمەں 9ے اش انتفاء اا ص فلعل ماهنة اد 
تعا !ی او ماهية صف ٥ن‏ صما ته ونای هنا الحكم 

و وة قه أن" الحباة ا لاحهلو الشهو ° . م إن حباة النهقعالی ر 
تصححها » لا ن" الاشتراك ليس إلا" فى اللفظ » وان اشتر 6 في المعنى » لكن ماهّة 
ذات اد ا . أو ماهسة صف من ص | ۹ ناف يما وعلى ألتقدور دن وا نه جور ٤‏ 
هذه المسالة ذلك أيضا . سلمنا ته لم وو جدالمنافي » لكنلم لا يجوز أنيكونحصول 
هذه الرؤية في أعيننا موقوفا على شرط ومتضع تحققه بالنسبة إلى ذات اله تعالى » 
فانا لا فى المرئي" إلا إذا انطبعت صورة صغيرة مساوية للمرئى نى الشكل فى 
اعيننا. دمن الا أن کو ن حصو ل احا ل اسم اة ا ا و 5 مشر و أ دصو ل هده 
الصورة وان كان مشروطا بحصول اللقابلة . وطا امتنع حصول هذه الامور بالنسبة 
إلى ذات ای تعالى لا جرم امتضع علينا أن نرى ذات الل تعالى . 

أقول : تلخبص دعوى الرؤبة : أن" الحالة الحاصلة » عند ارتسام الشبح في 
العین او ردج الشعاع نيا ( المغاورة (أحالة الخخاضاة عدا لعلم ( ا ان «حصل 
a‏ عم الار تسام دحردج الشعاع وعلی |( میهے اللىل ( فہھذ| الو حه وقول 
إذها جائزة على اله تعالى . ويحتاج في إثبات كون تلك الحالة غير الكشف الكا." 
إلى دلیل .والاستدلال ا لقاس التمشيلي هذا الموضع ضعيف» كماسنه » واعتراضاته 
عليه واردة. 


قال : وامعتمد ف المسالة الدلائل السمعية . أحدها: أن رؤبة اله تعالى معلقة 
باستةر ار الجل و هو ممكن » د اعلق على الممكن ممكن › ا د 

فان فيل : لا نسم اه علق الرؤبة على شرط ممكن ؛ بل على شرط محال» 
لابه علقّها على استقر اد الجبل حال كونه متحر كا » و ذلك محال . و إنما قلنا: 
إنّه لها على استقر اد الجبل حال كونه متحر كا » لان صيغة د إن » إذا دخات 
علی‌الماضی صارت يمعي المستقبل . فقوله دإن استقر» أى لوصاد مستقرا في الزمان 
المستقىل فسوف ترأنى . 0 1 نے فی‌الز مان اطلستقىل ما ان دقال : آنه صار مستقر 
او ما صاد مستقر اء فان‌صاد مستةر ا وجب حصولالرؤبة » لوجوب حصول المشروط 
عند حصول الشرط » فلا لم تحصل الرؤية بالا جاع علمنا أن الجبل لم E‏ 

د إذا لم ا ن 0ا کو > لاه لا واسطة بين الح ر كة والسكون. 
فاذن الجيل حال ما علق ال تعالى الرؤية باستةراده کان متحر کا . ومعلوم أن" 
ا ل د كا محال . فقت أن" الشرط ممتنع › فلا ازم 
القطع بجواذ المشروط . 

و الجواب : سلمنا أن الجبل نى تلك الحالةكان متحر كا » لكن الجبل بها 
هو جيل وصح السكون عليه. اذ كور فالا ا ذات الجبل . وأما المقتضى 
لامتناع السكون فهو حصول السكو ن , فاذن القدر المذ كور ني الا ية منشاً اصحة 
الاستةرار. وماهوالنشالامتناعالاستةر ار ففیرهن كو رن الا بة» فو جب القع بالص.حة. 

أقول : يمكن أن يقال على قوله د امن كور فى الا ية منشاً لصحة الاستقرار 
[ا] لامتناعه » : إن المذ كود في الاآبة هو وقوع الكون قي حال النظر إلى 
الجل الذى ر عنه يقو له عز هن قائل : «وان اق مكانه» » لا صحة السكون 
التى لا تازم ماهسة الجيل عند عدم الاشتراط بالحر كة . و تلك الحال تارم 
الحر كة فلا يمكن معها رة الكو . و على قوله : د لوجوب حصول المشروط 


عند حصول الشرط موًاخذة لفظية فان“ من الواجب أن“ وجوب حمول المشروط 


عند حصول شرط به تتم علية العلة » فان حصول الشرط مطلقا لاوجب حصول 
المشروط إذا لمتكن العلة حاصلة اوكانت حاصلة لكنها معوز ة بشرط آخر . 

قال: و ثانيها: أن موسى ي سأل الرؤية »ولو لمكن الرؤية جائزة لكان 
وال ا اوغا . 

أقول: للمانعين أنيقولوا : إن موسى سأل عن اسان قومهيدليل قوهه حكاة" 
):a.c‏ افتھ لکنا وما قعل اأغهاء ا 9¢ و أ ا عم : D‏ ان نوهن اك حکی 
ری اد جهرة فأخذتكم ا(صاعءةة . 

وال : و الثها: ڌو له قتعا ى: اوخو دوهع ناضرة ( ار ھا ناطر 5» 1 والذظر 
فان کان الا وال صح“ الغرض . و إن کن الثانی تعذ "ر مله على ظاهره» فلاید من 
هله على الرؤبةء لان" النظر كالسبب للرؤية. و التعبير بالسبب عامسب من أقوى 
دجوه المجاز. لايقال : لم كان ذلك التأويل أولى من تأويلنا » وهو أن بكون «إلي 
واحں « ا لاء ». فکون المراد: <« وجوه دو من اطرة نعمة رها > أى منْتّظرة. 
او نةول : المراد : «إلى ’واب رها ناظر ة» iY.‏ نول :ما الا ول فہاطل لان" 
الانتظار سيب العم ء و إلا بة مسوقة لبان العم . و أما الشانى فالنظر إلى الثواب 
لايد ان يبحمل على رؤية الثواب و إلا فتقليب الحدقة نحو الثواب هن غير الرؤبة 
إضماداً از دادة من عر دال ( وو جب ان 5 جور ه 

أقول: للخصم أن بقول : الاية تدل على أن“ الحالة التى عبر عنها تعالى 
بقوله : « وجوه ومذ ناضرة إلى ربها ناظرة »> متقد مه على حالة استقراداً هل 
الحة في الجنة و أهل النار فى الثار »> بدلیل قوله تعالی : « وجوه ومذ باسرة 
قظن ان دفعل دا فاأذرة €« وان ی حال استقراراهل الذار یالتار ودفعل ھا الغاقرة. 


و ذا كان ذلك كلك فانتظار (١‏ 


1 
Ae2^‏ دعل | اة دھا ژر چ وقتّضی ذا رة الو حه 


۲1 


و لىس ذلك الانتظار سببا للغم كما أن" منيشتظر خلمة املك حين وعدبها و ىقن 
انها فال ليه کور وت لإ بعتم > لانتظاره ذلك ؛ و إنتظار العقات يعد الانذار 
دو رده ف عظيم وقتضی مسبارة اأوحه»› کا ومْعّظر ان يعاقب حین ىقن دو زود 
العقاب عليه عن قريب . و قوله : « يجب إضمار الرؤبة في النظر إلىالثواب بمعنى 
الانتظار » ليس بوارى لان النظر عبار إمّا عن‌الرؤية اوعنتةليب الحدقة. وتقليب 
الحدقة نحو الوا بعدالمشارة انتظاداً لوصوله < يكون > من الع م كما بينا. 
فلا وحتاج فه الى إضمار الروية . 
قال: احتج الخصم ا اا ا ا 2 و ر ا 
و الاستدلال به من وجهين : الول أن" ما قبل هذ الا ية د ما بعدها مذ كور في 
معرض المدح» فوجب أن تكون هذه الا ية مدحاً » فان" إلقاء ما ليس بمدح, بين 
المدحين ركيك . كما يقال : فلان أجل“ الناس و كل الخبز واستان الوقت. 
و إذا کان نفی الادراك مدحاً كان ثموته نقصاً » و النقص على اله ءزوجل محال . 
الثائى أن قوله تعالى E NO Oo NE Es‏ 
ف ٠‏ الاأوقات» لان قولنا « تور که الا سار » فناقض قولنا | « لا تدر که الا مصار » 
بالل انه غدل کا“ وأحى م ن الةواين ٤‏ کذوب الأ خر .9 اذا کا 
النقيضين كذب الا خر » فوجب كذب قولنا « لا یر كه الا صار ». و إذا ثبت ذلك 
ست کذں قولنا « ودر که بصر واحد اد بصران ۾ ضر ورة أن لا قائل بالفرف . 
و ايا : أنه تعالی او کان هر ا ار اقا الان . و ثالثها : أنه اوكان مر یا اکان 
مقالا اوي حکم المقابل ٠‏ و قونا « ني حكم المقابل » احتراذ عن رة الاضان 


. عر اض‎ pe 


ودالوا نالاد ل أا قول بموجب الأبة» لأت الادداك هو دوية 


al‏ م ن اللحوف E:‏ اك نما ا ٤‏ ار ی 


الشىء ا لان" ا 
لاح سں 0 وحمل أن کون 


الذنی کون لے حوانب « وطٰا کن فاك ٤‏ ق ال تھا ا 


مدر کا فام قات أنه اس ا ة و ع نالتا نی l5‏ ف إن غك حصور اطمر 


و حصول الشرائط لا تجب الروية . سلمنا وجو بها فى ال مرئات التى فى الشاهد دفعا 
لاتشنيعات الى بذ كرونها› فلم قات : انها واجبة فى دوية اد تعالی i‏ روية 
الاخلوقات مخالفة ارؤية ا تعالى . ولا لزم من دوجوب حصول رؤبة اللخلوقات 
عند حضور الشرائط وجوب رؤية اله تعالى عند حطور الشرائط . و عن‌الثالك : أن" 
ڌو هم : «اطر ت دجب أن کون مقابلا اي حکم المقابل » عين اطتنازع فيه . 
أو تقول : هس انه جب آنکو ن کنلات فیا اشا هی فلم قات: نے وجب انكو ن 
كذلك فی الغائب . و تفر وره ما ذ کرناه الان . 

أقول : و قوله « نفى الادراك عنه تعالى مدح» فالادراك نقص » ليس بشىء 
لان المدح بكون لوكان نفى الادراك البصرى . فالنقص بكون هو الأدراك النصرى 
دال قعالى منز ه عن ذلك بالاتفاق . وقوه : «إدراك الشىء بمعنى الابصاد رؤيته من 
حیع جوانبه » لیس بصحیح » لا هم يقولون : إدراك الشمس و الناد » ولم يريدوا 
به ادرا کھما من :يع جوا نب ما . دالجواب الصحيح: هتا لى نفی‌الادراك بالا مصاد 
الذى منشرطه ارتسام الشبح او خروح الشعاع. و أما أاحالة التىتحصل بعد حصول 
اخ هذين الشيتين من غير حصول أحدهما فلم ننفه . 

قال: مسال 

< الاله واحد > 

الاله داحد, لا نّا لوقدر نا الهين لكان إا نيصح منأحدهما أنيفعل فعا" 
عى خلاف لاخر اول يصح . فان صح فلءقد “ر ذلك » لان ما أ٬س‏ بممتنع لا 
لمزم هن فرض وفوعه محال » و إلا کان ممتنعاً لا مکنا . وعند وفوع ذلك 
الاختلاف » فاما أن بحصل هرأدهما » فيكون الجسم المتحرك ساكناً [و هو محال] 
او لا بحصل مرادهما» و هو محال » لاان" ٠‏ من [دجود] مراد كل وأاحں 
منهما دوجود [ مراد )الا خر ؛ فامتناع مراد کل واحد منهما متو قف على حصول 
مراد الأ خر » فلو امتنعا هما لوجدا معا » وهو محال ؛ او بحصل مراد أحدهما دون 


مراد الا نی 7 هو ا محال ¢ لا ن E‏ وأاحی مدي ما وادر على Yl‏ نها ده أ ¢ 


خحواجه نصږرالدین طوسی ۳۲۴۳ 


فلا یکون احدهما اولی بالرجحان » و لان" الذی لا بحصل مراده کون عاجزاًء 
فعاجز يته إن كانت أزلية فهو محال » لاان العجز إنما يعقل 2ا يصح وجوده» 
و وجود المخلوق فى الاأزل محال » فالمجز عنه أزلاً محال . و إن كانت حادثة فهو 
محال » لان" هذا انما وعقل لوكان قادرا في الا زل . ثم" زالت قادديته» و ذلك 
بقتضى عدم القدريم » وهو محال . و ما ان امنتعت اطلخالفة فهو باطل Bf‏ اذا 
کان کل واحد منهما قادرا على جيم المقدودات » د القادد يصح منه فعل مقدوده» 
فحينذ وصح" هن هذا فعل الح ر كة أولا الا خر ومن الأ خر فعله الكون لولا 
هذا . فما لميقصد أحدهما ,الى الفعل لا يتعذ ر على الا خر القصد ,الى ضده» لكن 
لس تقد م قصد أحدهما على الا خر أولى من العكس فاذن وستحيل أن بصير قصد 
أحدهما مانعاً للا خر من القصى و صحت المخالفة . 

فان قیل : لم لا بجوز أن قال : إنهما لکونهما حکیمین لا يردان إلا 
الالح و ذلك الإ ضلا واحديجى توافةهما عليه. قلنا : الفعل إمّا أن بتوقف على 
الداعى اولاتو قف » فان تولف على الداعى استحال من العبد أن بختار الفعل 
القبيح إلا إذا خلق اله فيه داعياً يدعو إليه . و إذا كان الداعى إلى القبيح ت 
للقبح كان قحا ۾ و إذا كان الفاعل لذلك الداعى هو الل تعالی لم بجب ُن کون 
فعل e‏ على التفسير الذى تر يدو نه فام از م فاق الالهين على الفعل الواحدء 
فب الا ها اتل 2 قف الفعل على الداعى جاذ في الضد ين 
المتساويين فى الحسن و القبح ا ار احد الالهین إيجاد فاا خر امجاد 
الآ خر »و حينئن تحصل المخالفة بينهما. 

أقول : قد مر امتناع وحود واجبى وجود لذاتيهما › د ذلك يكةى ني إثبات 
هذا المطلوب . و نّا هذا الدليل فيدل“ على امتناع كون إلهين متسادبين من كل 
الوجوه» ولا يدل“ على امتناع كونآلهة متردبة بقدد العالى منها مع السافل مما 


ê ۲ ٠ 4 4‏ ۰ ۰ 
د رکه ی عار عکس E‏ مد ھی اک اون ھور هن| 9 وو له ; JD‏ وع خالق 


۴ تلخيص اامحصل 
الداعى إلى القبيح لا مكون حسناً » ليس بشىء » لان القائل بالحسن و القبع 
لايسلم أن خلق ماهو موجب للقبح قبيح » فان خلق الكفاد هع فدارم 
و دواع هم خاق ما وو حب الكفر » و ذلك غير قبح عندهم ولك لان و جوب 
الكفر عن القدرة و الداعى معا لاينا في الاختياد . د إذا كان المخلوق مختاداً لم 
ك فح فعله الى فاعله . و باقی الکلء طاهر . وقد ا ان هذه السا لة 
وا اسع ¢ لان" ا المع غر مودو ف گل الةول ډو که الال 


القسم لفالف 


|لافعال 


مسالة 
< افعال العماد واقعة بقدرة الله تعالى > 

زعم أبوالحسن الا شعرى أنه لاتأثيرلقدرة العبدنى مقدوره أصلاء بلالقّدر 
والمقدورات واقعان بقدرة الد تعالى . وزعم القاضى أن ذات الفعل واقعة بقدرة الل 
تعالی > وکو نه طاعة ومعصة صفتان تقع مقدرة العرد . وز عم الاد ا اسحاق أن 
ذاتالفعل [ وصفاته ] تقع بقدرتين . وزعم إمام الحرمين ان اك تعالى مو جد للعمد 
القدرة والارأدة» هماو جبان وجود اللقدور . وهذ| قول الفلاسفة » ومن اطعتزلة 
فول أبيالحسين البصرى" . وزعم الجمهود من المعتزلة أن العبد موج لاأفعالهء لا 
على عت الا يجاب » بل على صفة الاختبار . 

لا وجوه < على أنه لا ا لقدرة العبد فى مقدوره أصلٌ > 

الا ول : أن العبد حالالفعل إِمّاأن يمكنهالترك اولا يسكنه . فان لميمكنه 
الةرك فقد بطل قول المعتزلة . وإن أمكنه فامًا أن لايفتق تر جيجح الفعل على الترك 
الیک جح » وهو باطل iY.‏ اة طرفى الممكن على ا و جم 
اوبفتقر فذلك اللر جح إن كان من فعله عاد التقسيم » ولايتسلسل » بل ينتهى إلى 
ھر جم لایکون من فعله . ثم" عند حصول ذلك الں جح إن أمكن أن لابحصل ذلك 
الفعل فلنفرض ذلك . وحينئذ قدوحصل الفعل تارة ولايحصل اخرى . مم أن" ضسبة 
ذلكالمى جح إلىالوقتين على السو آء . فاختصاص أحدالوقتين بالحصول ووقت الاخر 


يعدم حصو ل یکو ن ار ا لا حدطر فی‌اطممكن اطلہہاو ی على الاخر منءبر ٥ر‏ جح 


PY ¢‏ تلخیص | أمحصل 


وهو محال . وإن امتنع أن لايحصل فقدبطل قول المعتزلة بالكلية . لا نه متىحصل 
ارجح وجب الفعل ومتى لمبحصل امتنع » فلميكن‌العبد مستقلاً بالاختياد . فهذا 
NS‏ قاطع . 

أقول: ذ كر للا صحاب أدبعة مذاهب » ومين كر أن ًالحق من الثلاثة اها 
ون كرفيمامر" أن المختاريتمكن من تر جيح أحدطرفى ا ممكن على الا خر لار جح 
دهيهنا حكم بان ذلك محال . ثم على تقدير الاحتياج إلى المر جح وامتناع عدم 
حصول الا ثر فقد بطل قول اللعتزلة بالكلية . وذلك غير وارد » لا ته ذكر أن أا 
الحسين من المعتزلة . وقال فيموضع آخر: إثه رجل من ‌المعتزلة . وهيهنا قال : إثه 
ذهب إلى أن" القدرة دالارادة توجبان وجوب المقدورء فكيف بطل قولهم بالكلية. 
وبيانه أتهم يقولون : معنى الاختيار هو استواء الطرفين بالنسبة إلىالقدرة وحدها 
ووجوب وقوع أ حدهما بحسب الادادة . فمتى حصل المر جح وهوالارادة وجب‌الفعل» 
ومتى لميحصل امتنع . وذلك غيرمناف لاستواء الطر فين بالقياس إلىالقدرة و حدها. 
فاذن الکلام الذی ذ كره غيرقاطع في إبطال قولهم . 

8 لە ودالوا نه لكان عالماً بتفاصياما » اذلو 
جو ذ الايجاد من غيرعلم لبطل دليل ,اثبات عالية الله تعالى ؛ ولان القصد الكلى 
لاإيكفى في حصول الجزئى » لان فسبة الكل" الى جحيع الجزئيّات على السواء. 
فل حول وا اول من حصولالباقى . فثبت أنه لابه“ من القصد الجزئى" وهو 
مشر وط" بالعلمالجز ئی » فثبت أنه لو کان موجداً لا فعال نفسهلکان عالماً بتفاصام) 
لکنه غر عام يمفاصب اها .ما او “لا ففی حق ّ النائم . واا ا فلان الغاعل 
للحر كة البطية قدفءل السكون فى بعض الا حياز والحر كة ني بعضها» مع أنه لا 
شعور له بالسكون . وأماثالثاً فلن" عند أبىیعلى وأبی‌هاشم مقدور العبد ليس تفن 
التحصيل فى الحبز » بل علة ذلك التحصيل » مع أنه لاشعور لا كش الخلي بتاك 
العلة » لاجملة ولاتفصلا . 


نصيرالدین طوسی YY‏ 


أقول: نفس الابجادلايقتضىعلم الملوجد بالم و جد» و الا لكانله أن يدفع 
قولالقائان اك النارمحر فة والشمس مضسة فده غاديتا 1 رهما د تجوز الايجاد 
من غير العالم لايبطل _اثبات عالمية اله تعالى ؛ لأن مثبتى العالمية لاستدلون 
بالامجاد على العالميةء بل انما ودا ن با حكام الفعل د أتقانه على العاطية. 
والقول بان" القصد الجزئى“ مشروط بالعلم الجزئى منقوض باحراق النار لهذه 
الخشمة » فأاتها تحرق من غيرعامها بها . 

قال: الثالث : اذا راد العبد سكين الجسم وأراد ال تحر که فاما أن لابقع 
معا » وهومحال » لأن المانع من دقوع کا خد وه ارده ولک 
فلوامتنعاماً لو جدامماً ؛ اويقعاء وهومحال؛ اديقع أحدهمادون الأ خرء وهو باطل؛ 
لان" القدرتين متساويتان في الاس :ةلل الاد ٤‏ ذلك الماقدور الواحدء والشىء 
الو احدوحد: حقىقىة لاقل التفاوت . فاذن الةدرتان بالنسية الى اقتضاء [وحودا 
هذا المقدود على الوية » اثما التفاوت ني امود | خر خارجة عن هذا المعنى 
و اذا كان كذلك امتنع الترجيح . 

اڌو ل: اذا أراد العم تسكين جسم أراد اله #حر كه وقع التحريك › دذلك 
أن القددتن ليستا بمتساويتين في الاستقلال بالتأثير » بل هما متفادتتان في الةو ء 
والضعف » ولذلك تةدر قدرة على حر کة مسافة فى مان لاقدر ع ها على مثل تاك 
الحر كة فىأضعا ف تلك الم » ولو كانت القددة متسادية لكانت المقدورات متساويه 

ولست كذلك .و اس الاعف ر يما اقرا ی فع بالاستقلال بقدر عليه القوى ۾ والقوى 

وقددرعلی منعه هن ذلك الفعل » وهولاءقدد على منع القوى » وهذا الدليل أخذەمن 
دليل التمائع ابطال کون الاله أ کشر من واحد» وهناك بتمشى » لن الا لهه 
ف في الفدرة بلاتفاوت » وهيهنا لايتشمى . 

قال : احتج“ٗ الخصم باللعةول واطعقول : 1 

اما المعقول فهو أن فعل الع او كان بخاق ال تعالی ن 


سا بک ج اف لی ےج کد د د ل ی ی ل ن بے ا نے 


الفعل البتة oF,‏ اة Ml‏ ا ذه کان اس الحصول وإن ل مخاقه کان 
ممتنع الحصول. ولو لم يكن العبد متمكنا من الفعل والتر ك لكانت أفعاله جارية 
کی ی کت اتو کا ان الد هه ار ا ةل ر ام الحادات 
ونهيها ومدحها وذمها وجب أن يكون الا مر كذلك فى أفعال العباد . ولا كان ذلك 
باطار غلاا ون الت وخةا: 

والجواب أنه لازم عليكي» لان" الأ مر إن توجلّه حال استواء الدواعى ففى 
تلك الحال يمتنع الترجيح › وإن توجه حال الرجحان فهناك الراجح واجب 
وا مرجوح ممتنع ؛ ولان ذلك الفعل إن عام اله تعالى وجوده فهو واجب » وإن 
علمالله عدمه فهو ممتنع » فشبت أن" الاشكل وارد على الكل » وأن الجواب هواه 
تعالی ل تما وفعلل . 

أقول: لا شك“ في أن الفعل الذي رخلق الل فى العبد لاإيكون العيد متمكتا 
فيه » أما إن كان للمعبد تأثير ما ني بعض أفعاله » كماقال به بعض ال متكمين » فيكون 
N‏ 

فقوله : « إن ذلك الاشكال لازم على الكل » ليس بصحيح » لان المعتزلى 
کد عی الضرورة ٤‏ اماتا لغعل للع »> وهو ونه ما لد لیل .و ا الاهر تو فال 
استواء الد اعي ثم بحدث التر جي فيتبعه الفعل » ووجوب الفعل مع ذلك التر جيم 
لا ينا في كونه قادرا على الطرفين . وما القول بأن ما عام اله وجوده اجب لابغيد 
نفي کون العید فاعلا . غابة ماني الباب أنه وجب کو نه غیرمختار » ولو کان مطاا"ٌ 
لفعل العیں لکان‌مطلا لفعله تعالی» ولو کان مبطلاً لاختیارالعید لکان مبطلا لاختار. 
تعالی » فاته کان عالطا فی الازل بما سيفعله في المستقبل . ففعله الاستقبالى" إمّا واجب 
و 0 همتع . ولحو اب عنه ما قاله فما مضى › من ان العم 5| بع لامعاو م 9١‏ حیشذ 


ل ن و لاو جوب والامتناع ٤‏ اطعاوم 
e‏ وأما النقول فقد احتجوا تعالى فى هذه المسالة من 


حواجه نصیرالدین طوسی 4 


الوجه الاو ل : مان القرآن من إضافة الفعل إلى العباد. > كقوله تعالى : 
« فويل للذين بكتبون الكتاب بأيديهم . إن يتبون الا الظن" . ذلك بان ايه لم 
ا ET‏ على قوم حى مغر اما ا ئة يم غل سو کم اقس كم 
مر ا . فو ل4 ةوقل اه . من عمل سو ء وز ده . امر یء بماکسب 
رهين" . ما کان لي علیکم من سلطان الا" أن دعءوتكم» . 


الو حه J|‏ مأ ٤‏ الةر ان من مھ امۇمنىن على الامان ¢ وذم الكافرين 


1 ف 
على الكفر » و وعد الثواب على الطاغة » ووعيد العقاب على العصية . كقوله تعالى: 
« الوم تجز ی كل نفس ما كسمت . الوم تجزون بما کنتم یاون ار اهم 
الذي وفى . ولا تزر وازرٌ وزر اخری . هل تجزون الا ما کنتم تعملون . من 
جاء بالحسنة فله عشر أمثالها . و من أءرض عن ذكرى . اولك الذين اشتردا 
الحبوة الدنا . إن الذين كفروا بعد إيمانهم». 

الوجه الثالت : الابات الدالة على أن" أفعال الل تعالى منّزهة عن أن تكون 
مل أفعال المخلوقين من التفاوت والاختلاف والظلم . أمّا التفاوتفكقوله تعالى : دما 
تری في خلق الر جن من تفاوت . الذي أحسن كل شيء خاقه »> . دالكفر دالظلم يس 
بحسن . وقوله : دما خلقنا السمو ات والا رش وما مهما إلا" بالحق ». دالكفر 
ا ˆ . وقوله: د إن" ال لا بظلم مال ذر5 . وما ريك بظلام للعبيد . دما 
ظلمناهم . لا ظلم اليو م . ولا بظلمون فتيلا »> . 

الوجه ال ابع : الامات الدالة على زم العماد على الكغر وال اصى . كقوله 
تعالى : « كيف قكةرون بال ) . والانكار والتوبيخ هع 


ان ال عأ ا خلقا لكفر ٤‏ الكاقر واراد مه . وهو لا ودر ا عر ه کف دو ده 


العحز ةا عند کم 


عله وا ی ا ها الات دول اى :97 ع الاس ان منوا إذ جاء هم 
۶ص ع ۲ I‏ 
الھںی ) » هو انار اظ الا ستغهام ن ومعلاوم ال رحلا او ہس ۱١‏ حر ف دەت 


ر 4 ® ن 1 #۴ E‏ ۰ ء ( 
دت لإ e‏ الخروج مړ › م وقول a‏ » ما ومنعكڭ ھمں اص ف ق حوائجي 


کان دلت مته مقا كا فوله : « وما ذا عليهم اواغلوانان » وقوله لابلىس : 
«ما منعك أن تسجد» وقول موسى عي لاخيه : دما منعك إن اتهم ضلوا» وقو له : 
وما م لا ومون . فما ل4م غ الوك ة معرضين . فا أل عك م أذنت هم لم 
رها أجل ان لك » . و كيف بجوز أن بقول : « لم تفعل » مع أله ما فعله . 
وقوله : « لم تلبسون الحق" بالباطل . لم تصدون عن سبيل ألهّ» . 

وۆال الماحب في فصل له فی هذا اطعنی : (« کف باهر بالاىمان ولم رة 
د نهى عن الكفر وأداده » ديعاقب على الباطل وقد ره ؟ و كيف بصرفه عن الايمان 
قول : انی صر وون . و بخاق هم الافك دول : ا ر فكو ن . وانشاً ھم 
الكفر » ثم بقو ل : لم قكفرون. وخلق فيهم لبس‌الحق بالباطل؛ ثم بقول : لمقلبسون 
الحق با لىاطل . دصدهم عن الل : م وقول : ام تی ون عن سمل اد . وحال 
ينهم بين الايمان . ٿم قال : ما ذا عليهم لو آمنوا بال واليوم الاخر . دذهب بهم 
عن الر شد٬‏ ثم قال : فانی تذهبون . وأضلهم عن الدىن [ حتى ] اعر ضوا ؛ ثم قال: 
فما لهم عن التذ كرة معرضين ؟» . 

الوجه الخامس : الايات التى ذ كرها ال تعالی في معرض التهدیں التو بخ 
فمنْها تخبير العياد فى قعالم وتعاةيا بمشيستهم > کقو له تعالی :« فمن شاء فلمؤهمن 
ومن شاء فلكفر . اهلوا ما شنم . قل الوا فسیری ال اکم . طمن شاء منكم أن 
تقدم او ماخر > فمن شاء ذ کره . فمن شاء اتخذ الى ریه سبیاا » وق انکر ارڈ 
تعالى على من نفى المشيئة عن نفسه وأضافها إلى اله تعالى فقال : « سيقول الذين 
شر کوا : لو شاء ال ما اشر کنا ولا اء نا . دقالوا : لو شاء ال رحن ما عبدتاحي 
من شيءَ ( . 

الوجهالسادس : الابات التىفيها أمرالعباد بالاصغاء والمسارعة إلبهاقبلفواتها. 
e‏ دسارعوا إلى مغفرة من د بسكم دسابةوا إلى مغفرة من‌د بكم . یبوا داعی ال 


وآ هنوابه . واستجيبوا له وللرسول . با اها الذین | منوا ار کہ واواسجدوا واعیدوا 


[ دكم ] ن فا منوا خرا لک : وات معو| احسن م( ازل اليك من روسكم وأ نبوا 
إلى رکم » . قالوا: و کہف وصح الا مر بالطاعة والسارعة إلہها عم کو ن الامو ر 
ممدو ۴ عأ حرا عن الاتران ھا و KC‏ وس ممل ان قال لامقءی الز هن : ) ذم (( 
وان ت ھی هن شاھی :) | حمل زوك ( کیا ہے ینا 

الوجه السابع : الايات التي حث اله تعالى فيها على الاستعانة به» كقوله 
تعالى : « إباك تعبت وإياك نستعين » » ( فاستعن بال من الشيطان الرجيم » › 
« استعس نوا بال » فاذا کان ال تعالى خالق الكفر والايمان والمعاصي فکہف وستعان 
به . وأمضاً لزم بطلان الا لطاف والدواعى » لا نه تعالى إذاكان هو الخالق لا فعال 
العباد فأي “شىء بحصل للعبد من‌الأطف الذي يفعله‌الُ تعالى . لكن الا اطافحاصلة 
کقوله ا ل : «او ١‏ دروںل انهم وقول ٤‏ ا عام ى او من تین» .) ولو ١‏ ان 
ن الان ا داخ 1 ول ماه ارف اد اغراق ال ر . 
« فبما رحمة من اله لنت له » . « إن" الصلوة تنهى عن الفحشاء واطنكر »> . 

الو جه الثامن : الابات الدالّة على اعتراف الا نبياء بذنوبهم وإضافتها إلى 
اتهم > كقوله تعالى حكاية عن آدم : «رينا ظلمنا أنفسنا». وعن يونس «سبحانك 
إت کت هن الظاللين ) . وعن موسى : ( ف ني ظلمت نسي » . وقال بعقوب 
ل ولاده » دل و لکم سكم ( و وال ۰( من دع ان فزع الےطان دمخي وان 
إخو تي . وفال نوج ٠‏ ) رں ني عون ,ك أن سالك ما لىس د le‏ «( ° الوا : 
فهذه الابات دالّة على اعتراف الا نبياء بكو نهم فاعلين لا فعالهم . 

الو جه التاسع : الايات الدالة على اعتر اف الكغار والعاة بان کفرھ هم 
ومعاصيهم کافت مھم . كقو له تعا لی ° :« ولو ری ا أن الظالون موووؤون Ac‏ ددهم 
1 ی ووله- انحن صدا ک؟ م عن الهدی دعل إن جاء کم ¢ بل نتم مجر ھمیں € ¢ ووو أ 


تعالی D+:‏ مأ سلککم ٤‏ سعر ۹ ۳ اوا م ك من ن « D‏ كلما اة ى 6 فو جساً لهم 
خزنتھا _ إلى و CE‏ نا وقلا » › وقو له : « اولك نا هم چ هَن الكتاب 


ل ل ل ل ل ل ما ل ن ا مما ن ل ل ی ل س 
ا ي ا ا ت 
ا 


- إلى قوله - فذوقوا العذاب يما كنتم تكسبون » . 
الو حه4العاشر : الایاتألتیذ کر الہ تعا لى ما دو حل مھم ىالا خرة من الل 

علىالكةرواطلعصية وطلب‌الرجعة . كقوله تعالى : وهم بصطر خون فيهاد بنا أخر جنا 
تعمل تا لداغرالدی کنا عمل . روا ا منهاء الاية وووله تعا لی ° ) قال ہب 
ارجعون لعلى امل فا ا «( < ) ولو تر ی ان اطمجرمون ئا دسو رو سهم J <C‏ أو تقول 
حن ڌر ی العذاب و اك 2 0 2 وا کو ن من الح سین . دهده مله است لالا تهم 
بالكتاب العزيز الذي لا ياتره الباطل من بين يديه ولا من خلفه. 

ولا يقال : الکلام عليه من د جهين : الاو"ّل أن هذه الاباث دعارضة بالاءات 
الد اله على أن" arê‏ الا فعال رةت)ء أ و ودره . كقو له ڏھا : اث خالق کل شیء. 
حم ki‏ على قاو :م دمن ا ان فا وحعل ص رہ ا حرا و خلقكم 
وما تعم اون ۹ فال lh‏ در دک „ ردو در فک الامان ( فکون فاye‏ امان ۰ واذا 
كان فاعلا للايمان كان فاعلا لكف ء لاه لا قائل بالفرق . 

الثاني هو أا وإن نفينا كون العبد ملوجداً لافعال نفسه لكشا نعترف" 
بكونه فاعلاً لها ومكتسباً لها . ثم" في الكسب قولان : أحدهما أن ال تعالىأجرى 
عادته بان" العيد إذا صمم العزم على الطاعة فاته تعالى بخلقها ؛ ومتى صمم العزم 
[على العصة] وا a‏ وخ لةها ۰ وعلای هنا القدور وون العہی کاططو جد ( وإن لمیکن 
موجدآ فلم لاإيكفى هذا القدد فالا مر والنهي . وثانيمءا أن" ذات الفعل وإنحصلات 
بقددة الل تعالى ولكن كونها طاعة و معصية صفات تحصل لها د هى واقعة بقدرة 
العم ¢ فام ل مکفی هنا ٤‏ ت ا والنھی ؟ 

لاا جيب : عن الا ول بجواب الي ذ کره أبوالهذيل » وهو أن التعالی 
ازل الةران لسکون على الكافرون < لسکون هة اهم ؛ ولو کن اراد 
من هه الایات همان کر ته ٌ‌ وووع أفعال العماد )اء أ تیا ا وا أن لفرت الي 


اک کہف ارا بالادمان ووں طبع على قاو ا E‏ کہف ميا (i‏ عن الكفر 


حو اجه نصیرالدین طوشی E‏ 
و ا تعالى فنا » وكان ذلك من قو ی القوادح ف نو ته . فلما م کن 
كذلك علمنا أن الطرادمنها غير مان كرت . وأمّا الكلام التفصيلى" على كل واحد 
من الابات ففى العلولات . 

وعن الثافى : أن" العبد إما أن بكون مستنداً بادخال شيء فى الوجود . وإما 
أن لا يكون . فهذا نقى و إثبات » ولا واسطة بينهما . فا ن كان الا ول فقد سلمتم 
فول ال معتزلة . وإن كان الثانى كان العبد مضطر ”ا ء لا ن" اله تعالى إذا خلقه فيالعبد 
حصل لا محالة . وإذا لي بخلقه فيه فقد استحال حصوله فيه فكان العبد مضطر أ » 
قود الاشكالات. وغد هذا احق راهن ان الك اسي بلا هتمى. 

قوله : « العم إذا اختار الطاعة حصلت » وإذا اختارالطعصية حصلت » » قلنا: 
حصول ذلك |لاختيار به او لا به ؟ الأول قولالخصم الثاني لا بدفع الالزام . قوله: 
2 کو زه طاعة و معصية صفات تحصل لذات الفعل مقددة العمد [ وذات الفعل تحصل 
دقدرة ا تعالی ] » قلا : هذا اعتراف بكون القدرة الحادثة هؤثرة »> وهو تسليم 
قول الخصم . 

والحواب: أن" هذه الاشكالات واردة على المعتزلة » لان" ما علم الله تعالى أنه 
دو جد کان واجب الوقوع »› وما عام ا تعالی اه لا ووجد کان ممتضع الوقوع ؛ 
لاه إن ل يوجد رجحان الداعى امتنع الفعل » دإن وجد وجب . فان الاشكال 
وارداً علیهم نى هذين المقامين . ولقد كان داح من أذكياء المعتزلة بقول : هذان 
السؤالان هما العد وان للاعتزال » ولو لا هما لقم الدست لنا. 

أقول: < لاجير ولانفو ,بض ولكن امر بين امررلن > 

الايات التى أوردها من الجانبين e‏ ان خاد ٠‏ و انها تخل ا 
تعارضها لعدم و قوفنا على فحاوها › ولو توفغنا في تأوبلاتها اا بقوله تعالى : 
دوما بعلم تاو بله إلا" ايء على رأي الوافقينعليهء لكا اعد من الوقوع ف الخطاً . 


واما حواب اطع تز لة عن ڌو له « ما عام اله وحوده وهو واجب ( > دو حوب الفعل 


۳۳۴ فن ا ول 


ع ار جح الداعي وأمتناءه عك عدهه › قى الكلاء ہے ¢ ول د حه لاعادته 
وقال أهل التحقيق فيهذا الموضع : «لاجبر ولا تفويض »داكن أهر بين أهرين» 
فهذا هو احق » ومن لا عرف حقيقته وقع ى التحير . 

قال: مسال 

< ابه 'تعالی مر ید لجمیع الكائنات <ل9) المعةزلة > 

إن تعالی هر دک أجميع الکائذات ( Vz‏ لأمعتز له O‏ أ ا آنه قھا ی 
خالفها » وقد تقدم أن خا ق 1 الشي ء هر وك أوحوده. [ولا ]ا عام ان" الایمان 
لا وو جد من الکافر کان وجود ه من الکافر محالا »كما ظهر » فیکون ال تعالى ءالا 
وکو نه فا ¢ والعالم کون الشىء ال ل در ده ¢ فس تحنل ُن در فك الامان 
من الكافر . 

و احتڪوا يا هور اا اهر الكافر الاىمان › و الامر ودل“ على 
الارادة . وثانيها : أن الطاعة موافقة” للارادة . فلو أداد الل تعالى كةر الكافر لكان 
الكافر'مطيعاً له بكفره . وثالثها : أن الرضا بقضاء ال تعالى واجب » ولو كان الكفر 
رقضائه لوجي ‌الرضا به » لكن الرضا بالكفر كفر. 

الجواب : عن الا ول : لانسآم أن الاأهر يدل“ على الارادة» وسيأتى بيانه إن 
شاء أله فى اصول الفقه . وعن الثانى : الطاءة موافقة الأأمر »لا موافقة الارادة. 
وعن الثالك : أن" الكفر ليس نفس القضاء » بل متعلّق القضاء » فحن نرضى بالقضاء 
ا 

أقول: للخصم أن وقول : اما ااخد الا ولی فموقوفة على إثہات کون ا 
خالقاً لا عمال العباد . وأما الحجنة الثانية فنقول علها : إن" وجود الايمان ليس 
بمحال بالنظر إلى قددة القادر » ومحال بالنظر إلى ارادته » فيجوز. أن علق به 
إرادة اد هن ح۔ٹ انه فا ٤‏ لإ هن حہٹث انه مال 1 


وأما احتجاح الخصم ا نه ا الكافر دالا مان والامر ل على الاراد 


حو اجه نصير الین طوسی ۳۴۵ 


فقول نى جوابه : ان" اداد الفاعل لفعله غير إدادة غيره لفعل غيره » د الأ هر يدل" 
على الارادة الما نه دون الاولى . معا هي الارادة الا ولی ۾ وکیا الكلاه ۴ 
اأححة المانىة › أعنی الطاءعة موافقة للارادة الثانرة دون الاولى ۰ 

وجوايه عن القالة » أن الكف ليس نفس القضاء» انما هو المقضي“» ليس 
بی ء» فان القائل : « رضت بقضاء الله تعالى »» لا بعنى به رضاه بصغة من‌صفات اله 
تعالى › | دما در دك به رضاه دما دقتضى تلاك الصفة » وهو اطمقضي“ 

والجواب الصحيح : أن" الرضا بالكفر من حبث هو هن قضاء الله طاعة » ولا 
من هذه الحيشة كفر . 

قال : مسال 

< الةو لد و المعاشرة إو العادة الجار ية ؟ > 

اذا حر اا که مدنا أوجبت حر كة فاك|اجسم 
وهو عندنا باطل . وهذه هى المسألة المشهودة بالتولد . 

لا انه ذا التصق جز ءوأخد مسك زود و گرو » ت جنه اه فیا ڪال 
ها دفعه الأ خر فليس وقوع حر کتهبأحدهما أدلى من دقوعها بالا خر . فا٥ا‏ أن 
بشع بهما معا > وهو محال ؛ لا ته بازم أن يجتمع على الاثر الواحد موثران 
مستقلان » وهو محال › على ما تقد "م ؛ او لا بواحد منهماء وهو المطلوب . 

او ی الام والنهى بالفعل والكب [ بالقتل دالكسر ] . 

والجواب قن تقد “م . والزريادة ھر ینا ان الل تعالی لا اجرى عادته بخاق 
هذه الا ثار فى الطباون عقرب حصول هذه الافعال ني المباشر 7 وصح الامر دالنهي ] 
فلم لا ويكفى هذا القدر في حسن الخطاب ؟. 

أقو ل: امال الذي أودده فى الجذب والدفع غير مطابق » لان" قو ة الجسم 
فابلة” للتجز ئة » فىكون الجاذب يغلب يعض تلك القو"ة والدافع عضر الاخر» 


ولو م سكن كذلك 1 6ن إلدقل على متغا و تين اسا ھ“ ا اا 


۳۶ تلخيص المحصل 

ومذهب المعثزلة أن الفاعل يفعل الاعتماد » ويتولد هن الاعتماد الحر كة › 
فالقاعل و جب الحر كة بالتولدفماهوميا" لهء والاعتماد بالمباشرة . واحتجاجهم 
سن الأمر والنهي بالفعل هو أن الفاعل بالتولّد لو لم بسكن مُوجياً للفعل طا 
ن ا 

وقوله : د الجحواب ما تق ۴> يعنى به الفعل بالكسب . وقوله: <« طا اجری 
عادتەبخلقهذه الا ثاد في‌الطباون > › بعنىنيالشىء الذي بتو لّدفه» < وقوله: > 
غ ول غ ل وال ن ا ق ق ق ل ا 

قال: ا 

فى قفصيل قول الغلاسفة فى نر نيب الممكنات 

فالوا : انه سبحانه واحد محض" > والواحد لاإيصدر عنه الا الواحد » على ما تقدم. 
فمعلو له‌شيء داحد» فاماآن کون عر ضا اد جوهراً. والاول باطلء لا نالعرضبحتاج‌الی 
الجوهر. فلو كان المعلولالاولعر ضا لكان عة لاجوهرء فیکون| الجوهرمحتاجا إلنه» وقد 
کان محا جاإلىالجوهرولزم الدور . فهو إذن جوهر 

و قو اما شت أو غير هتن . 0 لول اطمتحىز 
هر كدب هن الماد ة و الصورة » ولا وجو صدورهما معاً عن واجب الوجود » يل 
لايد و أن يكون أحدهم) أسبق . ولا يجوز أن يكون السابق هو الماد > لان" 
الماد ة قابلة . فلو كان اللعلول الا ول هواطاد 5 لكانت فاعلة وقابلة معا > وهو مال. 
ولاوجوز أن بكون السابق هوالصودة » لان" المعلول الا ول لو كان هوالصودة لكانت 
الصورةعلة للمادة» فتكو ن الصورة في فاعليتما غنية عن الاد > وکل" ماکان فی 
فعله غناً عن الاد ةكن في ذاقه غنياً عن‌الطادة» فلاتكون الصورة صورة هذاخلف. 
فثبت أن" المعلول الاو ّل ايس بمتحيز » دلاهيولى » ولاصورة» فهو إذن جوهر 
مجر د . ولاءجوز أن تكون افعاله دواسطة إلا ا المعاول الا ول جب ان 
بكون علة او لا جسام e e ٠»‏ لاتكون عاتها بو أسطة الا حجسام. 
الول ا د الس دان فهوعقل محض" . فثبت أن" أوّل ماخلق اين العقل . 


حواجه صر | لدین طوسی FY‏ 


نقول : إن کان معلو له 2 واحدا > ومعلول فلك‌العاول غ واحدا ابدا 
ارم أن لارو جد شان إلا" وأحدهما عل للا خر » وهوباطل . فاذن لايد“ وأن بو جد 
2 مکو ن معلاو له أ 3 من واحد والعاو لان‌رستندان إلى e.‏ فىالعلة . ولایجوز 
أندكون الكثرة التى فيه من‌ذاته السطة اومن واجب الوجود» إلا فقدصدرعن 
راذا کر هی الراخة. فغ ان کون می داقه :ش٠‏ ومن داچ الوجود 
شیء ؛ فاذا ضم ماله من ذاته إلى ماله من غیره حصلت فيه كثرة » لكن الذى لمن 
زاته الامكان والذىله من الا ول الوجو د. وينيغى أنيجعلالا شرف عة للا شرف. 
فلاجرم جعلنا الا مكان علة للفلك الاعلى دوجود ه عل للعقل الثانى . ثم" لايزال 
وصدر على هذا التر تيب من كل“ عقل عقل وفلك إلى أن ينتهى إلى العقل الفعال 
المدير لعاطنا. 

واعلم أن هذا باطل » لا نه بنا" على أن" « الواحد لايصدر عنه إلا الواحد»» 
وقد مر" الكلام فيه ؛ وعلى أن" الامكان موث . وهو محال » لا نله لوكان أهرا 
وجودنا لكان أمرا وأجباً , وهو مسال » أما أو لا فلا ننه صفة المكن دمحتاجة 
لبه وما ثانا فان" واج الو جود واحد ؛ وإن‌کان ممكناً لزم‌التسلسل »ولا نه 
لابد“ّله من عة وجوديّة . وعته إن كانت هى داجب الوجود كان واجب الوجود علة 
الامكانوالو جود » فقدصدرعنه أمران » دإن كان غيره فهومحال › لان" ماعداالواجب 
إماهواد معلو لاته اولاهو ولامعلولاته عة له . فثبت أن الامكان أمرعدمي فيستحيل 
أن بكون عة لامر الوجودى» ولان" الامكانات متساوية ء فلوكان إمكان اأعقل 
الا و"لعلة لوجودفلك . فليكن إمكان ذلكالفلك عة" لوجود نفسه » لكن (لكون› 
ج ) إمکانه لذاته » فان اکان وجو دہ لازماً لامکانه کان واجب اأوجود لذاته » فیکون 
الممكن لذاته واجياً لذاته » هذاخلف . وأيضاً فالفلك الواحد فيه موجودات كثيرة 
لان فيه الهو لى وص ورة ي وصورة او عة فاکہة >ولە ی كل مقولة عرض 


واناد هیه الا شاء الى اأحههة الوأحدة دی الامکان أسةادالكرة الى الواح )وهو 


أقول: انهم بةولون : « الواحد لارصدر عنه الا" الواحد»ء لامطلقاً» بل 
UNE ag NE GE‏ 
جتان » فلايجوز أن بكون مبداً الشيئن . أما معلوله فقد يمكن أن کون فيه 
حشات : أحدها مه وحده . وثانها من الاو أل وحده . وثالثها منهما ا أف 
لادقولون: ان الامكان عله لوجود شىء › بلقالوا: إن الميداً الا و"ليمكن أنيكون 
دشر ط امکان معلاو لەعلة لشی ۶ دشر ط وود معاوله "e‏ لشی ع اخر > دشر ط هما 
معاعلّة لشىء ثالث . والشروط لاءجوز أن تکون د اشن : 

و ماقو لے « الامک نات تساو ءة » فغبرمعةول › لا ها تختلف باختلاف الماهات 
وتكون بعيدة قريبة . وبالجملة بقع على الممكنات بالتشكيك . دالعاولات كلما 
تدغ ادا الاو راد اال اغ واا لدی اوو ات ن 
عليهم ليس بوارد » وابطال هذه القواعد انما يثأتی باثبات حدوث ما سوى الميداً 
الأول كاش 

قال : ا 

فى شرح قولهم فى القضاء والقدر 

زعوا أن" الموجود امّاخير محض » كالعقول والافلاك » او الخير غالب عليه 
كماني هذا العالم » فان المرض وان كان كثيرا لكن الصحة اكش » ولا لم يعقل 
ابجاد ماني هذا العالم مب ءآ عن الشرور بالكلّة » وكان ترك الخير الكثر لا جل 
الشر القليل شر أ كثيرا » أوجبت الحكمة ابجاده» فلاجرم الخير والشر مرادان. 
لکن الخبر هرضى به والشر مراد بالضرورة دمكروه بالذات . وهذه القاءدة قد 
تکلمنا عليها فی « شرح الاشارات› . ) 

أقول: هذا نقل مطلق » ليس فيه كلام » الا" ان" ذلك مين على جوازتعلمل 


أفع)ا ل واجب الوحود روہ ما وہ4 : 


خو اجه نصیرا لدین‌طوسی ۳۹ 


قال : مسا 
< الحسن والقہح > 

الحسن دالقبح قديراد بهما ملائمة الطبع ومنافر ته و كون‌|الشىء صفة كمال 
اونقصان » وهمابهذين المعنيين عقليان . وقدیر‌اد به كونه موجبا للثواب والعقاب 
والدح والذم . وهو بهذا شرعی : عندنا » خلافاً للمعتز لة 

أقول : المعتزلة لامخالفون فيمان كره . إ نما الخلاف فى هعذ ى الحسن والقبح 
وجه خر» وهوان کو 0 الما لامح اوالذ ٥عقلیاوشر‏ ع . وأطعتزلة 
بد “عون أن الحكم بكون العدل والصدق حسناً وبكون الظلم والكذب قبيحا بهذا 
المعنى ضر وری" . ولهذاكان المعترفون بالشرائع وغيرهم جیما معتر فين بذلك متفقين 
عليه . وأنكر أهل السنّة ذلك : وقالت الفلاسفة : إن الحكم بذلك مقتضى العقل 
العمل فان" الا عال لاتنتظم إلا بعدالاءترافء وليس بمقتضى العقل النظرى › فان" 
الحكم بذلك ليس فى الوضوح عند العقل النظرى" كالحكم بأن" د الكل" أعظم من 
الحزء». 

قال : لناوجوه : الاأو"ل :أن من ضرورة النزاع قبح تكليف مالابطاق» 
فقول : او کان ہہیا اافتلة أ تعالی ؛ وون فعله» يذلل أنه الكافر بالاءمان > مع 
علمه ا نه لادؤمن دعلمه يانه متی کان كذلك کان الا یمان منه ۾ محال" . ولا نه کف 
أبالهب بالايمان » ومن الايمان تصديق اله قعالى في کل فااکد عه وها ان 
عنه أنه لابؤمن » فقد كلغه بان ومن وبان لايؤمن دهوتكليف الجمع بين لضدين. 

الئانى : اوقبح ث ىء لقمح إ اما هن ا تعالی اومن الع . والقسمان باطلان » 
فالقول بالقبح باطل . أماأثه لايقبح مزال ففق عليه ؛ اما أته لايقبح من‌العيد 
فلا ن مارصدر عن العید صادر عنه علىسبیل الاضطر ار ء طا ا ۾ ستل »دور 
الفعل عنه الا" إذا أحدث ايه فيه الداعى إلىذلك الفعل » ومتي أ حدث ال الداعي فيه 


6ن الفعل واجا وبالاتغفاق لا يقح هن الاضطر شيءَ 1 


۳۴۰ تلخيص المحصل 


سا ی د ی ا 


الثالث: أن الكذب بحسن إذاتضمن تخليص نبى من ظالم. لايقال : الحسن 
هناك التعر يض ( التودية ظ ) لاالكذب » اد نقول الكذبية تقتضى الأقمح لكنه 3ى 
بتخلف الاثى عن المقتضى لماع . انا نجيب عن الاأوال : باه على هذا التقدير 
لابقی کذب في العالم » لاه لا کذب الا ومتى اضمر فيه ث 
الثافى أته حينئُذ لايمكننا القطع بقبح شىء من الكذب » لاحتمال أن بتخلف 
الحكم هناك لقيام مانع لابطلع عليه أحد. 


2 صار صدا : دعن 


ES‏ العام الذرورى حاصل بقبح الظلم والكذب وحسن الانعام» 
ولايجوز إسناده الى الشرع احصوله ممن لابقول بالشر ع . دالجواب : إن أردت به 
العم الذرورى بحصول الطلائمة والمنافرة الطميعية فذاك مما لاناباه » وإن ردت 
به غیره قممنوع . 

أقول: قوله « لوكان قبيحاً لافعله الله » مبنى على أن ال تعالى لايفعلالقبيح 
وهوحكم غير متمفق عليه في‌المعنى » لا ن" القائل بان « لامور إلا" ال » بقول : لو 
كان بعض آثاره قبيحا لفعله » لكنّه لايفعل القبيح » لامتناع وجود القبح هنه؛ 
دخصمه قول : القبيح موجود لكنلّه من غير اله » فالاتغاق على الحكم المذ كور 
لفظی لامعنو ئ. والحق عندنافيه أن" ذلك لو كان قحا ومو جوداً لفعله› بف وڈ 
غبره عا ألى إا وهو مو جده»› سواء کان ج )3 2 

د قول المعتزلى“» على دليله الأول : لوكان علماية السابق منافياً للاخثيار 
لکان ال غيرهختار » لكن العلم بكونه تابعاً للمعلوم غيرمقتض لوجوب المعاوم هن 
دون الور الموجب إباه. 

على الدليل الثانى : إن تكاءف ای اهب انما کان هن حمث کو نه مختاراء 
والاخيار عنه ماه لاءؤمن‌هن حرث العا » والعلم لاینا فی الاختہار . قوله : «واماأنه 
قبح م وان ف «ale‏ فله أن قول : لس ذلك بمفق ale‏ من حیث اطعنی 


واا جوب الفعل ھم ع 2 جوب الداعي واأمتناعه و عھے 29 ٥ر‏ ا أن" a‏ 


خو اجه نصیرالدین طو سی ۳۴۱ 


الاختار . 

وعلى الدليل الثالث » وهوتحسين‌الكذب المتضمن لانجاء النبي" : إن عندهم 
إذا تعارض قبيحان » حكم العقل" بوجوب العمل بأضعفهما قبحا مع الشعور بقبح 
الا فر كا ار اال آل السدرالك ددجا ال سما :ده 
ترك إنجاء النبي" مع القددة عليه ييح و الكذب قبي ٬لكن"‏ الاول قبح فيجب 
العمل بالا ول مع الشعور بقبح الثاني » وياجأون إلى التعريض كيلابرتكيوا 
فعل القبيح الذي ,ضطرون إليه » ولايلزم من ذلك عدم القطع بقبح الكذب» لان 
العقل هو الحا كم بالقطع ولا يندفع ع ا ا 
مر" في الا حكام العقلية الضرورية و إِتّها لا تنثلم بالاحتمالات التي يذ كرها 
السوفطائون. 

وقوله : د على تقديرالتعر يض ادجواز و جود اللانع من ا لقبیح لا مقی کذب 
ي العالم » يجاب بان تقدير وجودهما لا يوجب ارتفاع الكذب » دإنما يوجب 
لوجوب وقوع التعر يض اد اطانع في يع ا 

وتفسير القبيح يحصو لالملائمة والمنافرة غير صحيح عندهم » فان" كيرا مما 
هو مالائم فیح »> كغصي الفقير ما وحتاج إلمه من ع الغنسى > فان ملام له » وهو 
فیح و راا قو اق عدن ا ٠‏ [ عن الظا م ] بأنواع التأديب 
فازره منافروحسن . والتحقيق فی‌هذا الباب أنه متفرع علىوقو ع الفعل من العبد 
ولا وقو ae‏ مه ؛ فان م کن العمك مو حدا 10 مح <9 إن کان اقح موحود . 
ويدل" على ذلك التَأمّل' فى حن بهما عند القائلين به . 

قال: مسال ` 

< لا ,یجب علی اله 'تعالی شىء > <لاف] لامعتز لة و الىغداد بين > 

لا نت غل اه الى دی ء مدنا اة خلافاً للمعتزلة › فانهم يوجبون 


الأطاف والعوصض والثواب والىغدادىون خاصة دوجول اقاب وو حون 4 صا 


۳۴ تلخيص المحصل 


سس 


ي الد ا ا ان ال ل ديت الا والرع :دل جا ك على الشر غ :فاب 
عامه شيء. 
ولان" اللطف هو الذي فيد تر جيج ااداعية بحيث ينتهى إلى حد“الالجاء» 
فالداعية الواصلة إلى ذلك الحد" شىء ممكن الوجود فى نفسه » داي تعالى قادر على 
جحيع الممكنات » فوجب أن بكون ايله تعالى قادداً على ابجاد تلك الداعية المنتهية 
إلى ذلك الحد من غير تلك الواسطة. 

وام العوض فاو كان واجباً لكان دفع الال دفعاً لتلك المنافع العظيمة فان 
س أن ج دقع الال عن الغر ( كما قح اطمنع عن ااھےں 

وأا الثواب فللهتعالى من النعم على العبيد ما بحسن معه التكليف بهذا القدر 
من الطاعات » فوجب أن لا ,وجب لاطاعة الثواب كما فى الشاهد. 

وما الا صلع في‌الدنيا فغير واجب » لان "ّالاأصلح للكافر والفقير أن لايخلق 
حتى لا بكون معذ با في الدارين . والاصلح أنبخلق عباده في الجنلّة وأن يغنيهم 
باطلشتهات الحسنة عن الق حة . 

دأما [العةوبة] فلا ن العذاب حقنه وليس له في استيفائه نفع ولافي إسقاطه 
ضر ر › فحسن إسقاطه کا ڏي اأنشاهى . 

أقول : ليس هذا الو جوب بمعنىالحكم الشرعي كماهواله طاح عندالفةي)ء 
دل هنا الو جوب :معنی کون الفعل ححمتٹ وستحق نار که الذم « کم ان" القبيح 
بمعنى كون‌الفعل بحيث وستحق‌فاعله الذ م . والكلام فيه هوالكلام فيالحسن والقبح 
بعينه » وبقولون »إن القادد العالم الغنى" لابترك الواجب ضرودة . 

والاطاف عندهم ا عن یع مایقر ات العبد إلى |لطاءة E‏ عن أطعصة 
حہٹ لانؤد ی إلى الالجاء دھهوھهن أفعال ار تیا لی وعدم وان وعد ہووت المكلرف : 
و مأ ٤ E‏ خاق الداعی هن غبرالاطف وود مر الل ہے 


وام العوض فقواون 1 وووع [ الا لام ف الخلق واجب ¢ أو حوب دفوع 


خواجه نصیرالدین طوسی ۳۳ 
أسبابها » والقادر العادل الغنى إذا خلق ذلك فالواجب عليه أن يع وض المتألم نظرا 
إلى عدله » ودقع الالم يود ى إلى مفاسد فلاذلك لم يدفعه . 

وأما الطاعات والتكاليف فلو كانت بازاء نمال لكان المثاب هواله » تزه عن أن 
ينعم لماخنذ عو ا عن نعمه. نما النعم تفضال" منه » والشواب زاء من التكالىف› 
وإبصال الثواب من غير تقديم تكليف الطاعة غيرممكن › لكون الثواب مشتملا على 
التعظبم والاحلال » و ذلك ٤‏ ەز امسق قبح 1 

والا صلع واجب عند أبى القاس البلخى» دهولايقول بوجو به في جحيع المواضى» 
بل يقول فيال مواضع المتعلقة بازاحة عللالكلغين . 

ومان كره فى الءقاب فهو كلام المرجِنّة . والوعيدية بقولون : الوعيد لعاف . 
فهو واجبً » و الوفاء بالقول واجب و إلا" لكان الكذب حسناً » فهذا كلامهم 
ي هذا الباب . والجميع مبنى على كون العبد فاعلا بالاختيار » والقول بحسن 
الا فعال وقرحها ووجوبها . وإذا انهدمت تلك القواعد سقط جميع استدلالاتهم  .‏ 

قال: مسال 

< لاجو ز أن يفعل الله ًا لغر ض ۰ ل9 لامعتز له و لا كخر الفقهاء > 

اور ان ران کا ری حا و کر ا 
كل" من كان كذلك كان مستكملا بفعل ذلك الشىء» والمستكمل بغيره ناقص 
لذاته ؛ لان" کل غرض فر ض فهو من الممكنات » فيكون اله تعالى قادرا على 
إيجاده أيتداء » فركون وط ذلكالفعل عبثاً . لايقال : لاإيمكن تحصيله إلا بتلك 
الو اسطة . لا يا تقول : الذى وصلح أن کون غر ضا ا إلا امصال اللذ ة إلىالعي 
وهو فو تعالی › هن غر شی * من الوسائط . ل | ان ماءفعل لالغرض › 
فهو بث » والعبث على الحكيم غر جائز . قلنا : إن ردت » بالعبث » الخالى عن 
الغرض » فهذا استدلال بالشى ء على نقسه» وان اردت غبره فمسنه . 


۳۴۴ تلخيص المحصل 
الفعل . دا ازم تر جیح‌هن غیرھر جح والفقهاء قولون : الحكمبالةصاص اما 
ورد من‌الشارع » لينزجرالناس عن‌القتل . فهذا هوالغرض منه » ث ان الجتهدين 
فر عو ن غا ذلك الان و امع » فما م دصر حح الشارح ج فيه » على وحه 
بوافق الغرض . وبعض القائلين بالا غراض بقولون : الماد من الغرض سوق الا شاء 
الناقصة الى كمالاتها . فمن‌الكمالات مالاإيحصل _الا"بذلك الوق » كماأن" الجسم 
لايمکن اقصاله من مکان الى مكان » لا تحر که > وهو الغرض هن تحرمكه› 
ل ق ر ا ا 
مقدور عله . 

ووو له : « الے) ج کو نه غر أ لا |« صال اللنة ل العم » وهو مةدور 
من غير واسطة » ليس بحكم كلى » فان لذ ة أخذ أجرة الكسب من غير الكسس 
ليس بمقدور . والعبث ليس هو الفعل الخالى عن الغرض مطلقاً > بل يجب أن يزاد 
فيه : « بشرط أن يكون من شأنذلكالفعل أن ,صدد عن فاعله المختار لغرض» . 

وأا فوله « الغاعل لغرض مستكمل بالغرض› حکم اخذه من الحكماءء 
داستعمله في غير موضعه . فام لاینغون سوقالا شیاء الى کمالاتها . وال لبطل 
علم منافع الا عضاء» وقواعد العلو۴الحكمية من ‌الطبيعينات» وعلم الهيئة » وغيزهاء 
وسةطت العال الغائية بأسرها من الاعتبار . بل بقولون : افاضة الموجودات عن 
مبدأها » کون على أ كمل ماومكن . لابأن بخلق ناقصاً » ثم مله بقصد ثان » 
بل خلقه مشتاقاً الى کماله» لاباستيناف تدبير . ويعنون بالغرض استمناف ذلك 
التدسر يالا کمال با لقص الا ا 

اما أهل‌السننة » فيقولون : ,انه تعالى فعال ايرد بلي من شأن فعلهأن 


دو صف :سن وح ۰ فکشمر مهن ناوین عدر مهم وہل Cl‏ 6م ¢ و م۵ن 
المتحر کان تحر کم الى عبر غادات حر کا تھ-م ولامسال ف افا < م «٩‏ 


و« کف ؟). 


قال سات 

< علة حسن الت كليف الةعر يض لاسةحاق‌الثو ابو الخفضل العم قح !ام ۷؟ > 

قالت المعتزلة : عة حسن‌التكليف التعر يض لاستحقاق الثواب فان التفضل 
بالنعيم میج . وهنا عنىنا اطل" YY.‏ اء على الحسن وا قبح وال و جوب عا ىال 
نعالى . وبتقدير تسليمه فلانسلم أن التفضل بالنعيم قبيح ممن ستحيل لال 
والضر د » ديتقدتر تسل مهفاستحقاق النعيم لايتوقف على التكاف بالا فعال الشافة 
بدليل أن التلفظ بكلمة الشهادة أسهل من الجهاد دالصوم مع أن" النعيم المستحق 
بهأعظم . فلو كان المةصود استحقاقالنعيم لكان من‌الواجب أن بز دال تعالی فى قو تنا 
م مكلفنا مالامشة " علينا لحصل الاستحقاق من غير المشقة . 

أقول: عندالمعتزلة التعظيم من غیراستحقاق قبح » سواءکان ممن ستحیل 
عليه النفع والذر ر » اوكان من غيره» وقدمر" أن" لذ ة التعظيم لايمكن أن بحصل 
:مجر ”د التفضدل من غبرالاستحقاق. والثال اذى أورده ليس بمطابق .لان" الجهاد 
الوا قرالا فة الفا ا ت مق اي وهات ق اة 
المجموع أ كثرمن‌اليعض» فكيف بكون الاستحقاق للمجموع أقل؟ من الاستحقاق 
لليعض . و امنا لايكون الاستحقاق مقد"راً على المشقلة و إلا" لكان | جرة الحمال 
أ كر من أ جرة المهندس . و الميتدعة لار تحقون لمشقاتهم شيا بالاتفاق . 

ۆال: احتج نفاة التكلىف بامور : ۰ 

أحدها : أنه إذا كان الكل بخلقه وإرارته » ففيما التتكاف ؟. والمعتزلة 
وإن أنكروهما فقداعترفوا . فماكان معلوم الوجود فهوواجب الوقوع » وما 
کان معلوم م العدم فهوممقضع الو جود ففما التكليف ؟ . 

وثانرها : أن" التكلف إن كن عند استواء الداعيين فھومحال ۷ ن ني هذه 
الحالة القعل ممتفع . وإن کان عنں ار ححان فا راجح و اجب واطارجوح و 
ففہما الہ کلف 
وثالثها : أن "التكلف بالفعل إمّا أن يقع حال حضور الفعل اوقبله» والا ول 


۳۶ تلخيص المحصل 
N RE o SS‏ 
- لان كونه فاعلا لاشىء لا معنى له إلا حصول المقدور عن القددة» فعلى هذا 
وستحيل أن يكون هوفاعلا فيا لحاللفعل لابوجد في الحالء فلم كن هو مأموراً في 
الحال بشىء أصلا » بليكون ذلك إعلاما أنه سيصير فى الزمان الثانى مأموداً به . 
فان قلت : كونه فاعلا للفعل أمر ”زائ على صدورالفعل عن القددة . قلت : فذلك 
الزائ إما أن يكون مقدوداً للمكآّف او لايكون . فان كان مقدوراً له » فامًا أن 
بوه بايقاعه » حال و جوده اوقبله » د يعود المحذور المن كور » وإنام يكن مقدوراً 
اال ان ن 2ار که 

ودابعها : أن الا مر بالفعل الشاقٴ ان لم يكن لغرض. فهو عبث » وهو غير 
جائز على الحكيم . وإن كان لغرض فيستحيل ءوده إلى من بستحيل عله النفع 
والضر د » ووستحيلعوده إلى العمد» لان ذلك النفع إماللعا جل اوللا جل. والا ول 
اال الانسان اذى به في الحال . والثانى باطل » لان ذلك الغرض لس 
إلا" وصول اللذة » واي تعالى قاد عليه ابتداء» فيكون توسبط التكليف عيثاً . 

وخوت عن الكل اتةه دل طلب اللمية » وهو باطل . لا له ليس 
کی ف کل شان ا » إلا لكانت علية تلك العلة معالة بعلة اخرى 
وازم التسلسل » بللابد من الانتهاء إلى مالاإيكون معللا البتة» وأولى [ الامور ] 
ذلك افالا وات و شىء صنعه » ولا عله لصنعه. 

أقول: أ كش هذه الحجج هى حج الجبريّة » وقد مر" الكلام فيما . ويرد 
ايضاً على أفعال الل تعالى » وتعليل أفعاله لاإيكون إلا وق الا فعال إلى کمالاتم) 
ماش .وأا قو له : د اولی الا مور أن لاکون معااا أفعال" اد > » ومعناه دود 

ى الحكم بأن لامعال فى الوجود أصلاً > فانه ليس في الوجود إلا اله تعالى 

2 معلل » فلولمتكن‌أفعاله معللة لمكن شىء معلا أصلا. وأفعال” 
الله تعالی کثیرة » فلملامجوز أنیکون بعضها ا بمعض, إلي أن ينتهى إا 


۶ی شىء 
واحدغر معلل . 


القسم الرابم 
الكلام فی السا 


اسم کل ˆ شیء إما أن یدل على ماهیته » اوعلی جزء ماهیته » او علی‌الا مر 
الخادج عن ماهيته » اوعلى مايتر كب عنها . والخارح إما أن بكون صفة حققية 
اواضافہة اوسليية اومايتر كب عنهما . 

وهل بجوزأن بكون طاحية الل تعالى اسم املا ؟ . فان قلنا : ماهيته معلومة" 
للبشر جاز » وإلا فلا . و أا الاسم الدال“ على جزء ماهية أله تعالى فذلك محال » 
لامتناع التر كب فى حقيقة ذاتالة تعالى . وأمّا سائر الا قسام فجائزة . ونا كانت 
السلوب والاضافات » سبطة ومر كبةء غير متناهية [ لاجر م ] بجو دوجود أسماء 
لانهاية لهامتماينة . 

أقول: الشىء الذى بعلم أنه لايملم يمكن أن وضع له اسم من حيث إنه 
لا يعم إلا ُن قال : الاسم ودل“ اجالا على ما 6 عله اله تفصىلا >9 وا 
بلزم أنلايكونلالاحد لهاسم كالبسائط » وذلك باطل » وقدسمیالشاد حون عضلة 
[المشر حون غضروفاً] بالذى لااسم له» هع أن لهاحد". أمّاالشىء الذىلايعلم أصلا 
فلایمكن أن يوضع له ات ۰ 

والا سماء الكثرة وإن كن أن تطلق على ال تعالى من الوجوه التی ذ کرها 
إلا أن" اتشات الشرائع اوو زون إطلاق اسم عليه تعالی إلا بادن, در : 


وال : 


ار کن الرابعح 


ا اللاو ل 


الىوات 


مسال 

< المعجز امر خارق للعادة مقر ون بالتحدى مع عدم المعارضة > 

المعجز اهر خارق للعادة مقرون بالتحد ى» مع عدم المعارضة . و انما 
اد انان وگن دا هرال ادود رن متامن الاد 
وإثما قلنا : « خارق للعادة »» ليتميز به المد عى عن غيره . وإنماقلنا د مقرون 
بالتحدى »» لثلا شخذ الكاذي معجزة هن هضى حجة لنفسه » وليتمساز عن 
الا رهاص والكرامات . وإنما ونا :هع عدم اطاعارضة ) »> ا غ ااسحر 
وألشعىذة . 

أقول : هذا حد“ المعجز › دأتى بالقيود التي يجب اعتبارها فيه . وانما قم 


بيانه » لان" إثبات النبو“ة هبني عليه . قال صاحب الصحاح : حدمت فلات : إذا 


ي 
قبل بعثته وكا نه تأسيس لقاعدة بو ته . والرهص بالكسر : العرق الا سفل من 


اأخاش قال ۾ رٹ عاط وجا Aad‏ ا 


ماريته في فعل » ونازعت.ه للغلبة . والا رهاص إحداث معجزات تدل على يعثة ثي 


قال : مسال 
< محمد رسول ايله خلافاً لاهل الذمة والدهر ية > 
ج رسول الله » خاافاً لليهود والنصارى وا مجوس وجحاعة الدهريّة . لذا طرق 


ثلائثة : الطربق الأول : وعليه‌التعويل » أنه اد“عى النبوّة وأظهن المعجزة على يده . 


خو اجه نصیرالدین طوسی ۳۵۱ 


وکل“ من كان كذلك فهو تبي ورسول . وإتما فلنا : إثه ادعى النيوّة فللتواثر . 
و دما ونا | ال اطلعجز فل اة أوحه : أحدها أنه اتی بالةر ان > والقران 
ممجز . اما أنه اتی بالقر آن ولم بات به غیره فیالتواتر . وما أنه معجز . فلا ته 
تحدّى الفصحاء بمعارضته وهم عجزوا عنها » وذلك يدل“ على كونه معجزاً . وثانيها 
آنه تقل عنه معجزات كثيرة » نحو إشماع الخلق‌الكثير من الطعام القليل » دنبوع 
الماء من بن صا بعه» ومكاطمة الحيوانات العجم .فكل“ e‏ وإن لم يماغ‌هيالغ 
التواتر » لك التواتر يدل“ على صحة واحد منها . وأي داح منها صح حصل 
الغر ض . وثالثيا انه اخبر عن الغيب » والاخبار عن الغيب هعجز . وإنما فنا : 
« إن من اد٬ًء‏ م ن المعجز على بده كان نما » لان الرجل إذا قام في 
المحفل العظيم فقال : ى رسول هذا الملك إلبكم › ثم A‏ 
کت صادقاً ر فخا ا و دم عن مكانك . فمتىقام الاك أضطر “الحاضرون 
إلى صدقه . فكذا هيهنا . 

الطر مقا ثا : ى امات نبو به ت الاس تدلال ا قەه وأفعاله وأحكامه 
وسر ٥‏ فان کل واحد منها وإن کان لا یدل“ على النبو ة» اکن مجموعها مما 
بعلم قطعا أنه لا بحصلل إلا" للا ياء . وهذه طربقة" اختارها الحاجظ وارتضاما 
الغزالي فى كتابه د المنقذ من الذلال) . 

الطريق الثالك : اخبار الا نسياء المتقد مين في كتبهم ااسمادية عن نبو ته . 
فهنه مجامع ادل نو به تل والاہتقےاء فہھا من کور نی الاطولات . 

أۆول: اعجار القر آ2 ىول وںماء اط تکمین و عض چت ن ف ؤے) حت 


وع یول دعص ال خر دن صرف ءةول | لے )ء القادرمن على اء ارڪة ع ن ايراد 


اطع ارضة . الوا | : كل“ أهل صناءة اختلفوا ني تجو رن تاك الم ناءة »> فلا محالة 


کون يهم وأحی لإ يبلغ عېره شاوه ( ر عدر الہاوون عن ۰ فاد تة ولا کون ذلك 


معز | له 6 8 ن ولك ۷ کون حر ۴ لأعادة ( € ن صرف عقو ل 1 رانەالقاددىنعلى 


a۲‏ و 
معارضتّه عن‌معارضته کون خر قا للعادة > فذلكڭهواىلءز . والاستىلال [الا خلاق] 
الا فعال والا قوال اا قوي . وهو معنّى وو له 5ھ( ا :» و توه شاف ITE‏ 
ذلك مشهد على ص دوه ٤‏ دعواه» وهو صادر هنه . 

قال : فان قيل : لا نسم أنه طهر المعجز على يده . قوله في الوجه الاوّل : 
« ان الةر آن ظهرعلى بده وهو معجز» » قلنا : الاستةصاء فالا سّله دالا جوبة على 
هنأ الو حه كوو فی کاب » اليا دة € . 

قواه في الوجه الثاني : « أشبع الخاق الكثير من الطعام القليل » » قلنا : هذه 
الا شياء لو وجدت لقت إلينا تقلا متواتراً » لا ها امور عجيبة » والدواعى 
متو" فرة على تقل العجائب . فلمًا لم تنقل تقلا متواتراء علمنا انها ليست مصحيحة. 
A‏ سلامتها عن الطعن » ولكن لا فزأاع ف ااا ل تقل اليما نق واا > یل 
اذما تقلت على سبيل الأ حاد » وروابة الأ حاد لا تفيد العلم . قوله : رواة المعجزة 
باغو | التواتثر ( وؤلك E‏ على o‏ وأحں مدما واها ص حصل اررض € « 
فاا :لا صلم ان اة الفرآاب الى كن الاسندلال. بها عا الراك ولغوا حي 
التواتر » فاه ليس كل“ ماين كر في كثب دلائل‌النبو ة مملًاءصح الاستدلال القطه “ 
به على الرسالة . ,انما الذي رصح" الاستدلال به على ذلك امور قليلة » نحو يوع 
أا)ء هن دان اا ( وأهثاله ت ول أن روا امال هله الا شاء بلغو | الى 
حد التواتر . 

قوله ني الوجه الثالث : « أخبرعن الغيب »» قلا : أخبن عن الغيب على وجه 
بخالف العادة اويوافقها؟ والا ول «منوع » الثاني هوهسلم . بيانه ان العادة جارية 
أن" الرؤساء اذا حاولوا آرعمبت الرعسة ٤‏ مار وه حصو ہم ¢ ٧‏ ( انا لمك 
لهم والدولة راجعة إليهم . وقوله تعالى : « وعدالتالذينآمنوامنكموعملوا الصالحات 
ليستخلفنهم في الا رض »> من هذا الباب . وايطاً الرجل المعتقد فيه قد خير عن 
امور كلبة على سەب مال الاجال : وان وفع شىء من ذلك عله چ على صد ¢ 


و س س م ات ا سے ر ينه 


وان م بقع قال : نا . عنت هذا اوقت » بل سيقع بعد ذلك . فقوله تعالى : ٠‏ الم 
غلبت الروم فى ادنى الا رض » من هذا الاب . سلمنا انه اخيى عن الغيب علىسبيل 
التفصل . فلم قات :1 نه معجز » والدلیل عله ان المحدثین رووا نی کتب دلائل 
النو“ة ان فقسا وسطيحا اخبرا عن احوال غد بن عبداله ع ٠‏ مع اهما مانا 
فال اء فل ان الكفن فن ي غو الت د كذا ارون يرون ع 
الوب ا على الرؤبا » وكذاالمنجمو ن واصحاب العزائي . و اذا کان 
كذلك لم يكن ذلك معجزاً . 

أقول: أورد دلائل وطرقاً كثيرة على النبوّة > وسيذ كر فى الجواب أن" 
المعتمد هوظهود القر آن على يده. والح“ أن" الامادات الظنية اذا تواترت ادت 
الى حكم العقال جزماً بما توافقت عليه ني اثياته » وذلك كالتجربيات المعدودة ني 
الروريات . فايراد الدلائل التي ن كرها بمثابة التجادب المؤد بة الى حكم جزم 
er‏ > فهي و ان کانت E‏ غير معتمد عأها E‏ ۇدى الى حکم 
يقني »› وان م ٿکن تص اح لان مناظر وها وعلها ؛ لا ها تحر ي مجر ى أالقطا يا 
انى هى مبادى الا قيسة التي لا يمكن أن تثيت بحجة او برهان, . 

قال ثم“ نةول : ان کان ما ن کر ته دالا على ظهور المعجز على يده » فمعنا 
ما ودل“ على انه ممتفع وبرانه هواه او جا انخراق العادة عن مجاديها لجاز 
ان ينقلب الجبل” ذهباً ابريزاً » والبح ر دما عبيطاً »> و ان بنقاب ما في البيت من 
الاأمتعة أ ناسا فاضلين . ومعلوم ان تجويزه بقدح في البديميات . 

أقول: اما انخر اق العادةفليس مها یکره ال اء ون لا نه جائز ”مع القول 
الفاعل المختار ؛ ولا مما يكره الحكماء» لا دهم يقولون بأن“ للنفوس الز كية 
قوی دما قور فى ٠ا‏ كثر الا جسام التي ني عالم الكون والفساد. 

قال: امنا ظلهور المءجزة على بده » فلم قلت ان“ كل من كان كذلك کان 


رسولا . تقر بره ان الاستدلال بظهود المعجز على الرسالة يتوقف على مقامات 


4¥ تلخیص المحصل 


ثلاث :احدها ”انه فملايل عز "وجل" . وثانيها ان ال عز "وجل فعله لا جل التصدية. 
ا ان کل هر کد داه فال رطاف 

اما اقام الا و “ّل ففه النزاع من وجوه: 

احدها : انا ان اتنا النفس' الناطقة » فلعل؟ نةس النبى" علي مخالفة” 
بالماهية أنغسغيره » فلاجرم قد ر على ما لم يقدر عليه غير ٠؛‏ و أن لم تقل بالنةس 
الناطقة فلا بد“ و ان ينكون الانسان عبادة عن البدن اللخصوص » فلعلّه كان زاح 
بدنه خصوصية لم تحصل تلك الخصوصية لسائر الا بدان » فلا جرم » قد ر على 
ما م وقدر عاه غيره . 

وثانها a‏ انمي عم لعل خا ا او حو انا له خا ا 
عجيبة مستعقبة لتلكالا ثار الغريبة التى اظهرها ولا لم بقع ذلك الجسم 
في ود آ خر لا جرم عجر الكل عن معارضته. 

وثالثها : لعل الجن"والشياطين اعانوه عليه وما أعاتواغيره عليه . او الارواح 
الفلكية اعانته عليه » بل هذا ظاهر » لان الا ياء لكلا بحيلون ا كثر الا نياء 
على الملائكة» و تماغاما وجودهم وعصمتهم ٫قةول‏ الا ياء > فقم لل تصی يقم جو زا 
عدههم وعدم عصمتهم » وذلك كاف فى تحقق الاحتمال . 

و اما الطقام الثاني » ففيه النزأع من و جهن : 

ا EY‏ نه خلق المعجز لاجل التصديق » فان المعجز لا شك 
أنه لهس نفس التصديق . فاو م کن الغرض نه التصدرق لم مق المعجز دلالة على 
a‏ سيما وقد بيسنتم ان اله تعالى لايجوز ان تكون افعاله معللة بالغرض . 
وسا دحفق هذا أن" الفعل يدون الداعیى إِما ان کون جائزا و اما ان ٥‏ کون 
فان‌ كان حائزا لم يمكن القطع بأن اله تعالى فعل المعجز لا جل التصديق » بللمله 
فعله لا لا مر أصلاً . فان لم يجز توّقف فع" القبائح على داع بخلقه الل تعالى ۲ 


فيكون الل تعالى فاعلاً لمايوجب القبيح . دافا جاذ ذلك من اله تعالى فلم لابجوز' 


خواجه نصیر الدین طوسی ٣۵۵‏ 


[ من أفضل عباده ] أن يفعل عباده . واذا جاز ذلك منه بطل الاستدلال بالمعجز 
على التصديق . 

الثاني : سأمنا أده قعالىفعل المعجز لمقصود » لكن لم قات : ان ذلك المقصود 
ليس الا التصديق » فلعلّه تعالى فعله لغرض خر » وعليكم بيان الحصر . 

انا على سبيل التبر”ع (النزاع خ) نذكر مورا خر : أحدها: 
أن تقعله لىکون اشداء عادة . وها نها أن و ر د 1 لعادة متطاولة > فان 
الفلك الثامن لا يستكمل الدورة الا فيستة وثلاثين سنة » فيكون وصوله ,الى اد ل 
الحمل فى مثل هذه المد ة عاد لها . فلع هذا يكون من هذا الباب . وثالثها : ان 
بكون ذلك كرامة [ لولی" ] اومعجزة لنبی آخر» فى طرف 1 خر من‌اطراف العالم . 
ورابعها : ان يكوت[ ذلك ارهاصا ] لی [ آخر ] اتی بعد ذلك > کالا حوال 
الت ظہرت على محمد قل بعنته » و کالنور الذي وحکی انه کان بظھر فی جبین 
ابه . و خامها : ان بكون امتحاناً لعقول المكتفين » كما انزل المتشابهات 
امتحاناً لعقولهم . 

امقام الثالت » سلمنا ان الله تعالىصد“قه » لكن لم فلت : ان کل من صد ڏه 
اله تعالى فهو سادق فان عند كم » ال تعالى خالقٴ الكفروالفواحش. فاذا لم بقح 
ذلك من الله تعالى » فام لا مسن مه أبضاً تصدية ‏ الكاذب » وهذا السؤال الا خير 
مخت ص بنا » دون اطلعتزلة . 

م تقول : هب اتا لم O‏ 
كل من هر على بده المعجز كان رولا صادقاً . وا مرجع فيها ,الى المنال . دهو 
ضعيف » لا ثا لا نقطع فى ذلك المثال بصدق المد "عى » لا ته ربا قام ا ملك العظيم 
ي ذلك الوقت لحدوث_ الم في E‏ فخاف او تذ گر امراً فقام طالبا 
له . وبالجملة فليس هي ينا الا" الدوران ؛ وهو أنه قام عند التماس المد عى دما فام 


قبل ذلك . والدوران لا بيد الا الظن" العف . کما یحکی ان واحدا کان یجاس 


A ¢‏ تلخیص 1 لمحصل 


اا ب gg‏ ي 


ي المسجد» و كما دخل المؤذان واذآن قام ذلك الانسان وخر ج » فقال له المؤذ"ن 
الى اراك ک ما “نت خر حت ( وة ال : ل ¢ 6 هممت' ٫الخروج‏ أن فت د وهنا 
يدل على ان دلالة الدوران علىالعلية ضعيفة . ثم" ان سلمنا دلالة ذلك الفعل على 
التصديق » فلم قلت : انه في حق الله تعالى كذلك » وستعرف ان القياس امود 
الجامع لايقيد الا الظر e‏ هذا القياس‌الخالى عن‌الجاءع . فهذا هوالاعتراش 
على الدليل الا ول على النبو ة. 

اما الد لیل الما نی ¢ زهو الاستں لال دما سر ن احواله 1 ی نمو aj‏ ( قضعبف 
لان" غاية مافيالباب أنه يدل على كون ذلك الانسان متميزاً عن سائ الناس يمز دد 
الفضيلة ( ولکن من ا دل اراو ( و کف وقدحکی عن أفاضل اأ كماء ٤‏ 
الا خلاق انور عة عاي الئاس ا لا نفسهم فیا لد نیا والا خرة ( هھ مأ دی 
عم هم ن العاوم ألدققة . 

واا الدليل. الثالكف' ( رھو اول دما )اء ف التو را والا نجل e le‏ 
جل ا : فالاعتراض اکم ما ا : نه )اء ٤‏ هذه ا لکت صف جل ا 
على سل التفصل دمعکی اه ڈیا ر و أنه سی 8 اأسة ال اة رحل" ٤‏ 
البلدة الفلانية وصفته كذا و كذا » فاعلموا أنه بى ؛ وإِمّا أن لاتقولوا كذلك؛ 
یل تقو لوا نه تعالی ذلك وا ۴ مجملا من عر تعن الزمان واللکان والوصف. 
وان اد عیتم الا ول فهو باطل GY.‏ نجد التو رأة وألا نحمل خالىة عه . لارقال : 
الہھود والئےاری حر فوا هذون الكتا دن iY.‏ نول : هن ان کيا بان مشهور ان 
في اللشارق والمغارب » و مثل هذا لارتيط ق" التحر يف إليه » كما نيالةر آن . وإن 
“عتم الا نى فبقدين المساعدة عليه لايدل على النبوة» بل إثما دل على ظهور 
انسان فاضل شر یف . ون دل علی‌النبو ة لکن لایدل“ على نبو ة عد ل » إذريا 
کان امش ر | سا ۴ آخر 


أۆو ل: هذا النی ن کره کله دمنْز له السو طا مس > فان القن 


حواجه نصیرالدین طوسی ۵¥ 


الحاصل للعقل - إذا قام انسان على طريق مرضة عندالخواص" والعوام» وادعى 
اه معو ت هن عدا > والدلىل على صدق قولى ان ا ا ا مظهر على دی 
أمراً خارق‌العادة وظهر » وقال : من لم بصدقنى فلأت بمثلماظهر على دى . وعجز 
من عداه عن ذلك _ لايزول بمثل هذه الاحتمالات » وقد أشار المصنف أيضاً إلى هذا 
المعنى فى الجواب على فاسا ت 

وأا المذ كور نى التوداة والانجيل الدال“ على نبو"ته ب فكثير بذ كره 
الملنصةون من الواقفين علىهم|ا » منذي) ماف کر ٤‏ التو رأة بعبارة تھ یر ها کنا :اء 
ارب من طورسىناء وظهر اعيبر وعلابفاران »» ونف‌التوراة : « إن إسمعيل كنف 
بر َة فادران » يعنى بادية العرب . وذ كر الوأقغون على جبالها أن" فاران في طرق 
مكة قل العد ن بميلين وتصف » وهو كان المنزل » والساعة هى على بسار الطريق 
غ ا ا ا ال ایی د ان لزت دال اوی ای 
مقيم ھم ا مثلك من بنى إخوتهم و سما دجل لم يسمع کلماتی التی دود بها 
عنلى ذلك الرجل باسمى » أنا أنتقم منه » . ومنها فى السفر الأول لهاجر : « إنها 
تلدويكون من ولدها من يده فوق الجميع » وبدالجميع مبسوطة إليه بالخثوع >. 
وأيضاً جاء في الانجيل نى الفصل الرابع عشر في إنجيل يوحنا : د إن المسيح قال : 
انی سال ایی ان بعطی کم فارقاطا أ خر کون معکم إلى الا بد روح الحق €« 
والفارقاط معناه كاشف الخفيات . وأمثال هذا في هذين الكتابين وني كتب سار 
الا نبياء التى عندهم كثير” ,طول الكتاب بن كرها » ولايقدد المخالف على دفعها ار 
صرفها إلى ملك اوثبى" آخر » ولاعلى أن بكتمها. 

قال: سلما ان مان کر تم بدلٌعلى النبو“ة » لكن هنامايدل" علىالقدح فيهاء 
دهوهن دجوه : 

الول شبهة الدهر نة » وهى بالقدح فى الفاعل المختاد وإنكار كون الصانع 


فادرا عالا بالج رز ئات مردداً . 


وان ها شمه و ی التكلءف فا دهم ةو اون : الا ناء ما اوو اهن 
عندايل تعالى بالتكليف » لكن القول بالتكليف محال » على ما تقدم . 

وثالنها شبهة البراهمة وهى من وجهين : الا وأل أن" ماجاء بهالرسل إنعلم 
اة ا لعةل کان مقو لا سواء وردبه الرسول اوم رد» و إنعام حه بالءةلل کان 
مردوداً سواء ودد به الرسول او لیرد . وان لم بعلم لاحسنه ولاقبحه» فان کان 
ي محلل الحاجة حسن الانتفاع به سواء ورد بهالرسول اولميرد ؛ طاتقر ”د في العقل 
أن كل ماينتفع به‌الانان ويكون خالياعنأمارةالفررظاهرآکن الانتفاع به حسنا 
و ان لمكن في محل الحاجة قح الانتفاع به سواء ورد به‌الرسول اولمیرد › لا له 
اقدام على مايحة مل الضذرد من غيرحاجة أصلا. الثانى أن دلالة النبى ليست الأ 
المعجز بالاتفاق » لكنا بنا أن المعجزلايدل“ البتة عليه » فامتنع الجزم بالصدق . 

ورابعھا شہھة أل هود دهى من د جهن : 

الأول أن اي تعالى طا شرع شريعة موسى ع > فاما أن يكو قد مسن 
فيها ألّها باقية ,الى بوم القيامة ؛ وبين فيها نها باقية" الى الوقت الفلانى فةط ؛ 
ادبن الشرع فةط وام يتر "ض لبان التأ بيد والتوقيت ؟ 

فان فنا : ,انه تعالى بين التابيد» لجز فسخه» اما ألا فاا نه تعالى 
لا أخبر أنهذا الشرع ثابت أبداً [فلو] لميبق ثابتاً أبداً كان ذلك كذباً » وهوغير 
جائز على اله تمالى . وما ثانياً فلا ته لو جاذ أن يقضى اله تعالى على أن شرع 
موسی تت ابت ادا م اه لایبقی ا ادا فام E‏ يقضی ان تعالی 
على ان شرع ی بارت ادا م لامقی ا ادا > فماز مکم تجوز فسخ 
شرعک. وأماثالثاً فلا ته لوجازأن بخبراله تعالی ماتا بيد مع أن التأ بيد لامحصل » 
ار تفع الامان عن کلامه ووعءده ووعیده وذلك باطل بالاتغاق . 

وما ان فلنا انه تعالی بيان في شرع موسى ی أنه ثاب الى الوقت 


الفلانى كان هذا من الامور العظيمة الى تتوفر الدواعى الى نقله» فوج أن 


سیت ب ہہ سی وو سے 
اا م سے و 
ga. gaggia yyy‏ 


أن بنقل ذلك التأقيت متواتراً . والنقل المتواتر لاإبجوزالاطباق على اخفائه » وان 
ازم أنیکون العلم بانتهاء شرع موسی ع عند مبعت عیسى بد وانتهاء شرع 
ا عند مبعث ل ج معلوما بالضرودة للخلاق »وان کون اطنکرله 
ن ن 0 ا و 0 راا 
فلسًا لريكن الا مر كذلكعلمنافسادهذا القسم. ولاه لوجازأن لاينقل‌هذا التأقيت 
نفلا متواتراً لجازان بقال: ان عا تل حو"“لالصوممن درمضان الى شوٴّال دالقبلة 
من الكعبة الىغيرهاء وا ته عي قال: إن شرعىيبقى مؤبدا ,الىالوقت الفلائى 

مع اه لم قل شىء من ذلك › وتجووزه قح فی شرع ل م . 

وامّا ان فلنا انه تعالی بین فی شرع موسی انه ابت ولم بین التابید ولا 
التأقيت . فهذا محال » لماسني ن فى اصول الفقه ان" الا مر لابفيد الا وجوب‌الفعل 
مر ة واحدة . ومعلوم ان“ شرع موسى عل لم كن كذلك » فان التكالىف كانت 
متوجهة بذلك الشرع على الخلق الى ذمان عيسى عليه السلام بالاتفاق . 
فاما طهر فاد القسمين ا الا ول ووازم من صحته امتناع النسخ . 

الثانى أن اليهود والنصارى على كث رتهم وتفر“فهمنالمشارق والمغارب بخبرون 
عن موسى وعسى ايلام أن“ كل“ واحد منهءا أخبرأن شرعه باق إلى بوم القيامة 
وخبر التوات يغيدالعلم» ولا لاامکنکم إثمات وود غل ت فطلا عن نبو ته 
واذا صح“ ذلك عنهما فلاشك أن" قولهما حجة 

لاءقال : شرطالتواتر استواء الطرفن والواسطة » وهنا مفةود في ذلك اطعذى 
وهو النقل . أمّا اليهود فلا ن" بختنصر قتلهم حتى لم ببق لهم إلا عد سير دون 
عدد التواتر . وأمًاالنصارى فلا هم کانوا قلیلین فی ابتداء الا هر 

لاا نقول : انا قتلالهود فضعيف » لان" اليهود كانوا ام عظيمة » وكانوا 
هتغرقین نی شرقالا رض وغر بها وني البلاد المتباعدة جد اء فمن المستحيل فقتل هذه 


الام مے ة العظمة الى حت لاومقی على و A‏ الا رص مدیم عد التواتر . وام حل رث 


۶ تلص 1 امحصل 


ست سی سی سے ی د ا کت ا .س ل مت س ر ل س 


مب ساد سا ت لصم س ن ت ٠‏ ست ل س ےا بے 


o INNIEANT 


النےاری عرف اتا ¢ لان" فاك دو <ی القدح ٤‏ رساله ۶ہ سی ا ول مہعث 
ل تار ¢ وذ(ك ممأ م دقل ده ان 
< الجواب عن الشهات فى ادلة ہو ة محمد (ص) > 

والجواب أن" المعتمد فى رسالة عل عي طهور الةر أن عايه . وسائ الوجوه 
انما وور لا اميل : فو أ ۵ اوحار نخر اف ا(عادة لارتفع الا مان عن 
الندي ات » قلنا : هذا لازم على الفلاسفة » لاحتمال أن «حدث شكل فلكى غر 
بوجب هذه الغرائب في هذا العالم . 

قو له « ووز أن کون حدوث المعجزلامن ا تعالی . و أن کان منه» لکن“ 
الغرض مہ4 شىء سو ی القصدرق € واا . املعتز له عو “لوا الج واب ع£A‏ على حرف 
واحد» وهو أنه لو کان المد عى كذباً لوجب على ال تعالى أن يمع من ظهود ذلك 
E ( E‏ لاعہاد من الوقوع فی اض لال ٠‏ 

وهذ' الجواب ضعيفءلا ته يقال : اثّما وجب على اله تعالى كشف الحال فيه 
ملو دحتم ل ظهو راء زو ا ا سو یدلالته على صد دق | عزو جل لذلك الد عى . 
فاما ا حتملذاك ءا حتملغیره» فاو قطم اط کلف با حدالاحتمالین‌ دون الا خر کان التقصیر 
من ةل العبدلامن فبل‌اله تعالى » ونى مثل ذلكلابجب على الله تعالى كشف الحال . 
الاترى أنه لى بقبح انزال المتشابهات طا أثها محتملة غير قاطعة . فكذا هيهنا . 
و ضا فا ز تعالی بعين‌الكفر ة على اطمس مين › و نهم هن فتل أو لماه » واطاسامون 
حه دون فی الںعاء وسو ال العو ڏه علىالكةا 5 وقد لا ویب دعاء هم ولايعط هم مناه 
والكغفاد بقولون في دعائهم « الهم انصر أحب“ الفئتين ,اليك » د ان لمترض مانحن 
9ہ من تکذوب ھلک گی ال والاڪا فة a‏ و A‏ فاس ات ع ام\ أعطمتنا من 
القو ی و التمكن EE‏ ت ؤں لا قعل ذلك › فجب ان کون هذا 2 هما قصدوق 
الكفرة فلم لم یزم هنا فنا ما فا لوه 


وااح واب الحو“ ھی على مق مة ٤‏ دھی ان" حو ار الشىء ینای القطع 


حو اجه نصیرالدین طوسی ۳۹ 


او اا ج د أف اواد ااه ا ر الال من غر اران :وان 2ات 
الانهار دما » والجبال ذحباً . ثم ,انا مع هذا التجورز نقطع بأنه لربوجد. ولان 
من واجه غیره يا لشتم فعس اطلمشتوم دجهه ونظر الى الشاتم ردا عم بالذرودة 
غه . و كذلك القول في حبمرة الخجدلوصفرة الو أجل » مع أن حصوله ابتداء 
يدون الغض ممكن . وهذا أبضاً لازم على الفلاسفة » على ماقر راء . 

و اذا ثبت هذا فنقول : انما علمنا أن“ المأحدث لهذه المعجزة هوان تعالى 
طا قد منا من أن جميم ال ممكنات واقعة بقددة الله تعالى . و تما قلنا : انها دالة 
علىالتصديق » ااا مارأينا النبى ج قول : « باالهى ان كنت صادفاً في دعوى 
اا فو دوجه القمر مثلا» فما قال النبى بلي ذلك اسو د وجه القمر صر نا 
مضطر ين الى العام أنه تعالى صدّقه نى تلاك الدعوى ؛ ولذلك فان كل من افر" 
ف الةر ون الطاضة بان هذه اطعجزة من فعل ا تعالی | اق“ رکف اللں“ عی دلممق ڏه 
فيه شك » وقجووز سائرالا قسام بحسب العقل مما لايقدح ني هذا العم الذرورى» 
طاضر ناه من اطثال . ) 

وأا شبهة الدهريه وتفاة التكلايف فقد تقد“م الجواب عنها . 

وأَمّا شبهة الرراهمة فهي مين“ على الحسن والقبح » دقدتةد م القول فيه . 

< ذكر فوائد بعثة الر سول على التفصيل > 

ولذ كر فوائد البعثة على التفصيل فنقول : قد عرفت أن الأمور قسمان » 
نها ماستقل العقل بادرا كه » ومنها مالامتةل“ . والاأول كملمنا بافتقاد العالم 
,الى الصانع الحكيم . وفائدة بعثة الرسلنى هذا النوع تأ كيد العقل بدليل النقل » 
وقطع عذدالمكآف من كل الوجوه» على ماقال تعالى : « للايكون للناس على ال 
حجة بعدالر سل » وقال : « ولو اهلکتاهم بعذاب من‌قباه لقالوا : لولاارسلت اليا 

دسولا فنتبع آاتك من قیل_ ان نذل ونخزى » فبين تعالى أن" بعثة الرسل 


لقطع الحجة. 


o aaa 


Es ثلخبيص‎ #۲ 


والیا E‏ س ثلائة : 

الاوال أن قالوا : ان ايه جل" ٹنائه ان کان خلقنا لنعبده فقد کان ٫جب‏ أن 
بين لنا العبادة التى بريدها متا أفها ماهی » و کم هی » و کف هی » فانه وان 
وجب أصل الطاعة فىالعقل » فكيفستها غير معلولةلنا . فبعث اله تعالى الرسل لفطع 
هذا العذد » فانهم ,اذا بينوا الشرائع المفصلة زالت أعذارهم . 

وا نا : أن قو لوا : ادك EE‏ ا شهوة وغفلة > وسأطت علبنا 
الهوى والشهوات » فهلا" أمددتنا با الهنابمن اذا سهونا نبهنا » و اذا مال بثاالهوى 
منعنا . ولكنك طا تر كتنا هع نفوسنا وأهوائنا كان ذلك اغراء لنا على تلك 
القبائح . 

وثالثها : أن يقولوا : هب اتا بعقولنا علمنا حسن الايمان وقيح الكفر ولكن 
لانعلم بعقولنا أن من فعلالقبيح عبْذ ب خالداً مخلداً E E E‏ 
أن" لنا في فعل القييح لول ك ةه ولم اعلم أن" من آمن وعمل 
صالحا استحق الثواب [ الخالد ] لاسيّماء» و كنا قد علمنا أنه لامنغعة لك فى 
شىء فلاجرم لم يكن مجر د العلم بالحسن والقيح داعيا ولاوازعا . أمابعد البعثة 
٠‏ أندفعت هذه الا عذار » فكانت البعثة قطعاله لعذر العا ندين من هذه الوجوه. 

وما فائدة بعشهم فیما لاإبستقل العقل بد ر که فقد ذکروا اموراً : 
أحدها : العقل لايدل“ الا علىالصقات ال ى بحتاج العقل اليها . أماااسمع 
والمصر والكلام وسائر الصفات الجر تة فالاطريق الها ا السمع . 

وثانيها : أن المىكلف ببقى خائفاً فيقول : لو اشتغلت بالطاعة لكنت متصر فا 
فی ملك الہ تعالى بغير ,أذنه . ولولمأشتغل بها فربماأعذب على ترك الطاعة » فسبقى 
فىالخوف علىالتقديرين . وعندالبعثة زول هذا الخوف . 

وثالها : أنه لیس کل ما کان قبیحاً عندنا کان قبیحاً في نفسه » فان النظر 


إلى وجه الحر ة العجوذ الشوهاء قبيح » [دإلى وجه الاأمة الحسناء] حسن 


ا ن ل ا ی ا ی ا ر ا ا سد 
.س 


في الشرع : 

ورادعما :أن الا شہاء المخاوقة فى الاارض منها غذاء ومنها دواء ومني 2 
والتجربة لا ثفى بمعر فتها إلا بعد الا دوار العظيمة » ومع ذلك ففها خطر على 
لا كثر . وني البعثة فائدة معرفة طباعما ومنافعها من غير ضرر وخطر . 

وخامسها : أن المنجم ين ءرفوا طبائع درجات الفلك » ولا يمكن الوقوف 
لبها مالتجر:ة :لان التجربة ممتي فها التكرارء دالا عاد الشربة كف فى 
أدواد الكواكب الثابتة . ثم إتهم وقغوا على الكل" باارصد فكيف وقفوا على 
على حو ال ءطارد مع أن" الا لات الر ضا ٥‏ تفی a‏ اله » لصغر م و خغائه وفلة 
نوره و كثرة بعده عن الشمس حالتى التشريىق دالتغردب . 

وسادسها : أن الانان مدئی' بالطبع ۾ والاجتماع مظنة التنازع المفضى إلى 
التفاتل » فلا بد من شريعة يفرضها شادع لتكون مرغبة في الطاعات و زاجرة 
فنا عن السسسثات . 

وسايعها : لو فو"ض كيفتة العبادة إلى الخلق فربما أتى كل" طائفة بوضع 

| 


خاص ٿم أخذوا منقضون لها فيفضى ذلك إلى الفتن . وأمّا وضع الشريعة فمم 
بنانى ذلك . 

وثامنها : أن الذي بفعله الأنسان فتكي عقله مكون كالفعل اطلعتاد » دالعادة 
لإ تکون عبادة وأا اأذي ا ده من کان ٤ kl‏ وہ ولا کون هر واوا 
على اک کان تما نے ده محص العہادة ¢ 9 لز لك و5 41 مر الا ڪال الغر دمه 
ي الحج. . 

وتاس عها ان اعقو ل متغاو ته ( والکامل ادر › واا سر ارالا لهه عر ره د | 
ا 9 ع ¢ ۵ ن »“ 
ولا دک و ده الا ہے )۶ وإفزال الكتى عم | ضا ¢ لمیر کل ھ س۸“ إلى 4۵ى 
کما a‏ الممكن أ :ست سدصه . 


وعاشر ها : ان" کر“ حەس Az:‏ أنواع < A (l9‏ دوحج ہما ان فاك 1 تواع 


۳۶۴ تلخيص المحصل 
وع واحد هوا كملها » و كذلكالا نواع بالنسبة إلى الا صناف » الا صثاف بالنسمة 
إلى الا شخاص » والا شخاص بالدسبة إلى الا عضاء . فأشرف الا عضاء ورئسها القل" 
وخليفته الدماع وهه قمث الةوى على یع جوانب البدن . و كذا الاسان 
لابد “فيه من دئيس . والرئيس إِمَا أن بكون حكمه علىالظاهر فةط » وهو اللطان 
او علی الباطن » وهو العالم ؛ او عليهما ا > دو الج اي اد من دقوم مقامه 
فالنبي“ بكون كالقلب في العالم » وخليفتهكالدماغ . و كما أن القوى المد ر كة إثما 
تقيض من الدماغ على الا عضاء » فكذلك قو" البيان والعلم إثما يفيض منه بواسطة 
خليفته على جميع أهل العالم . 

وحادي عشرها : الهدابة إلى الصناعاتالنافعة » قالال تعالى فى داود بك : 
« وع مناه صنعة لبوسلكم »» وقال لنوح ي : د واصنم‌الفلك بأعيننا » » ولاشك" 
أن“ الحاجة إلى الغزل والن ج والخياط والبناء وما يجري مجراها اشد من ‌الحاجة 
إلى الدرع » وتوقغها على استخراجها بالتجر بة ضرد عظيم لاخاق فوجب بعثة 
الا فرہاء لتعلىمها. . 

وثاني عش رها : أته لا بد“ ني المعيشة من علمى الا خلاق والسياسة » فلا دمن 
البعثة لتعليمهما » ولهذا قال تعالى لنبيله : « لذ العفو وامز. بالعرف وأعر ض عن 
الجاهلين »» وقال تعالى : « إن اله يأمر بالعدل والاحسان » » وقال : « فما رة 
من ا لنت" م »› وقولە:<« وإزرك لعلی خلق عظيم > . قد هرت فوائى المعثة 
NETE‏ 

< الجواب عن شبهات اليهود > 

ll‏ اليهود فالجواب عن اولاهما : أن اله تعالى بين أن شريعةموسيى 
موفتة اتا اال ولم وبين كمية الوقت . قوله : « لو كان كذلك لعرف 
اق الدين بالتواتر »» فلنا : لم لا يجوزأن يكون توفّر 


الدواعی على نق الا صل ات هن توف رها على نفل الكمفة > ف۷ حرم کان ا 


حو اجه نصير ا لدین طوسى ۳۶۵ 


التواترمن أقوى من الأ خر . والجواب عن أخراحما أن باوغ رواة هذا الخبر 
إلى حد" التواتر فى جيم الاأعصار غير معلوم لنا . وإذا كان كذلك لم بحصل العام 
بهذا الخ . 

اقل شي ال اقمة ان ااهل اا ان اا او ا ا 
بخالفها . وما بخالف العةول غير مقبول › فلا فائدة في مجيعهم بذاك . وما يوافةما 
فلاحاجة فيه إليهم » فاذن لا فأئدة في مجيتّهم . 

وجوابهم أن كل ما بوافق العقول لا بخلو إمّا أن تستقل العقول بادراكه 
وإمّا أن لا تستقل . والحاجة إليه في القسم الثاني . دأيضاً ما بخالف العقول بقع 
على قسمين : أ حدهما تقتضى العقول نقضه . والثاني ما لا تقتضيه ولا اقتضى نةرضه. 
ومن الثاني ما يمكن أن تكون محتاجين إلى معرفته في العاجل اد الأجل » دهم 
يعر فوننا ذلك . 

وما الشبهة الاولى لهت فاق غق ا 
؟ وله : « تمسشكوا بالسمت أبداً » . وذلك لا يثاقض“ انةطاع ذلك الحكم بعد م 5 
طو له کان ااا س قد وستعمل فما ومقی ا بلة فان فى التورأة: ٠‏ إن ال 
ا ت وال لو € ا عد خرو جە هن الفاك : إنى حعلت کل“ داه حي ماكلا 
لك ولذ "ريتك » وأطلقت ذلك لكم کنبات العش أبداً » ما خلا الدم » فلا تأكلوه»» 
ثم حرم على لان موسي كثيراً من الحيوان » وهذا فسخ ظاه ر » وهو عندهم غير 
ممن ‌من‌التعالى . وفیالسفرالثاني من التوداة : دقر بوا کل بوم خروفین : خرف 
عشية بين اطع ارب قرا Oy‏ کم ¢“ ت انقطع ذلك الدوام عذد علماثهم. 
وقال في هوضع : « کل عبد خدام ست" سنین ر ص دا الق انل ۰ 
قبل قب أو ته تخد م أبداً > » وقال في موضع أ خر ٠‏ سدم مسین 
سنة ثم ينعتق في تلك السنة » . وأمثال هذه كثيرة » بقف عليها كل“ منصف يلاع 
٤ل‏ کتبهم اا 


۶۶ تلخيص المحصل 
وأا شبهتهم الثانية » وهي‌القول بن موسى ي أخبر أن شرعه لا ور تفع 
إلى بوم القيامة . فذلك غير مسل » لاان" موسى ت ما أخبر عن المعاد و القيامة 
الوا واا ا خی ھا ال ا ادن نوا هه 
والقول بانتشار اليهود ني شرق الارض وغر بها باطل » لانهم كوا مجتمعين 
في الشام ,الىأن قتل بختنصرا كثرهم ولم صل الى العجم منهمأحد» قبل مابعث 
بختنصر اومن قام مقامه جماعة من ا2 اهم الى اصفهان » فبنوا فرها المدينة المعروفة 
ءالىهوددة . ولو كانوا بعد بختنْصر بحيث بعتبر التواتر في نقلهم طا صار التوراة ثلاث 
سخ مختلفة » إحداها التي في أبدى اليهود القرابين والربانيين » والثانيه التى فى 


ى 


ودی السامر ة5 ( واا اه | اطعر وفة دتو راح السمعين الاق علىھاسبعون حبر | 
من احبادرهم » وهي‌ني ادى النصارى . والاختلاف الذي بين هذه النسخ في التواد يخ 
والشر عسات مشهور . دإذا لم وبق لهم تقل التوداة التي عليها أساس دينهم بالتواتر 
فکىف E‏ ع تواتر نقلهم عن ٥و‏ سی ن سر عه قى ا القيامة 1 

وتواتر النےاری اسا قرب من ذلك ¢ إلا ان وا اهود انقطع فىأ لواسطة 
وتواترهم ٤‏ المداً ( فان“ (لذين أ دعسی ٤‏ رما زه کانو ا قلیلی | أعدد ۰ ولذلك 
ار 3 جیهم ا 8 یسح اسک متی 9 اسه وخا 9 اة و قا 3 اة مارووس 
وولك ان کل“ واحد هن ا الحوارين فوأ على وحه . واكش" تحر غا تھم 
لاتا التوداة » كاباحة لحم الخنزير وجواز ترك الختان والغسل »› مروي عن 
الحواريين »لاعن عسى ع . 

وقوه ۳ الحواب ت عن اطلعتز أ القائدن دو جوب ق الحال عد الاشتماه 
فی اطلعجز علی ال تعالی ا ذلك لا یجب إذا کان له احتمالان . والاستدلال نزول 
المتشابهات غير دادر عليهم » لا نهم يقولون بوجوب ذلك عند دقوع الحيرة فما 
هم مكاٌغون به ف‌الدين » والمتشابهات ليست من هذا القبيل » لان الوقف علىقوله 


د وما يعلم تأويله إلا اله » لا بضر“ في الامور الدينية بالاتفاق . وتمكين الكفر: 


AAT‏ وعدم إجابة دعوات أهل الحق ‏ » وإجابتلها لا هل الباطل » فليس مما 
,ضر“ بامود الدين . ونقائضها لا ينفع ا و اک ان ا 
دمه »› ف كما قاله ذا م سکن اعدم و ا 

وأمّا فوائدالبعثة التىعد"هافنةول : ضرورة وجودالا ثبياء لتكميل الاشخاص 
العقائد الحقبّة وال خلاق الفاضلة والافعالاطمحمودة النافعة لهم ني عاجلاهم وأ جاهم 
وتكميل‌النوع باجتماعهم على الخيروالفضيلة » وتساعدهم في الامود الدينية وسياسة 
الخادجين عن جادّة الخير والصلاح » وباقى الوجوه التي عدّها » فلبعضها زيادة في 
المنفعة وبعضها مما لا فائدة فى إبراده» فان“ الا نبياء قل ل بعله-ونا الطب ولا 
طبایع الحشايش ولاطبائم درجات ااغاك ولا رصد عطادد » ولا أ كثرالصناعات . 


< طر بقة الحكماء فى ابات النيوة > 


اا ای و و ا ا ا 
يقو اون ۰ الا ان مدني بالطمع ي دعنول A‏ ان الشخص الواحد لایمکنه ان دحل 
أسباب معاشه وحده » فاته بحتاح إلى تحصيل الغذاء الموافق » واللباس الذي بحفظه 
هن الجر ولمرد ( واطسا کن اللو افقه ٤‏ الول ألا اة « Yl»‏ ا التي تيده 
ھا ٥ں‏ الماع والاغناء ٤‏ وکل ذلك عير حاصل ٤‏ ايا الو جود ( بل کیا مم-) 
بحصل بالصناعات . والانان الواحد لا يمكنه القيام بها جيعاً » بل هو مضطر إلى 


معاونه ينی جنسه في ذلك › چ قو مک“ واحد لشیء هن ذلك و ردیل بالتعاون 
یع ذلك فم کنهم ال > وهنا معنی التمں ن . 

ولا یں“ فيما ببنهم من هعاملات ومعاوضات . وإذا انوا مجبولين على الشهوة 
والغضب فلا بد“ من قانون بينهم هبني على العدل والانصاف حتى لا بحيف بعضهم 
على بض . ولا جوز أن کون ذلك القانون من تلقاء بعضهم هن غير خصوصية 
فى ذلك البعض » وإلا ا قبته الاقون وتلك الخصوصة بيجب أن تكون من 


OE 0‏ ة ت تة 
غ.A‏ خالةهم ح¬ی ادوا اذك : فال ى ٫هاهھو‏ النبي ولا دک أ ٥ن‏ اهر دس 


۳%A۸‏ تلخيص المحصل 


به دون غیره › وقتضی ذلك لطن وقف عليه أن يقر" بکونه ٿيا وينقاد له وذلك هو 
اطلعحز . 

ولابد“من أندّمه د الشارع لهم طرق العارف والاعتراف بال معبوديقيناً اوتقليدا 
والاقرار ا ذلك النبى ا دضع بيهم القوأنين في معاملا تهم دفی سياسة من 
بخرج عن مصالح التعاون » وأن يفرض عليهم العبادات »› للا ينسوا عقائدهم في 
خالقهم و بهم > وان دعدهم دیو عدهم فی الآ خر ة > لتكون عقائدهم موافقة طا 
بظهر ون من العبادات واطعاملات » كملا بخونوا ولا يذهبوا مذهب أهل النفاق» 
وأن يكون الوعد والوعيد الصاددان عنه موافةین طا فى نةس الا م حتى بتقوا به 
ويعملوا بحسبه . وهذه الضرورات لنوع الانسان هم“ من خلق الا شفار والحاجبين 
لوقاية العين » دهن تعربض الا ظفاد على لحوم الأأصابع » وغير ذلك هما يشبهه. 

فامديرللنوع الذي وسوقه من‌النةصان إلىالكمال » لايد وأن معت الا نيماء 
ويمهدالشرائع كما هو موجود في العا لم ليحصل النظام تعيش الا شخاص ويمكن 
لهم الوصول من النةصان إلى الكمال الذي خلقوا لاجله. 

قال : مسال 

< فى عصمة الانبياء عليهم السلام > 

القائلون بالعصمة » هنهم من زعم أن المءصوم هو الذي لا يمكنه الاتيان' 
بالمعاصي » دنهم من زعم أنه کون متمكناً منه . دالاو لون : مهم من زعم انه 
وكون مختصا في بدنه او في نفسه بخاصية تقتضى امتناع اقدامه على المعاصى › 
وهنهم من ساعد على كونه مساوياً لغيره فى الخواص" البدنيثة » لكن فر العصمة 
بالقدرة على الطاعة وبعدم القدرة على المعصية وهو قول أبى الحسن الاشعري . 

والذين لم يسلوا الاختيار فسروها باه الامرالذي بفعله اله تعالى بالعبد 
وعلم أنه لا يقدم مع ذلك الام على المعصية بشرط أن لا ينتهى فعل ذلك الام 


إلىحد الا لحاء وهؤلاء ا على فساد قول الاو لبن : ن العقل ان الام رلو کان 


حو اجه نصیرالدین طوسی ۳۶۹ 
ا 


كما وأ اوه ا ادق اعضوم على Area‏ فخا ( ولہطل الاهر والنهي والثواب 
والعقاب 9 من النقل دقو له ا ا J:‏ ول فما أ اش مثلکم دو تی ا [ 
ولانجمل هع ار الها خر . ولولا أن تناك لقد كدت تر كن إليهم شيا فليلاً . 
وما ار یء نفسی›. 

م إن هو لاء زوا أن ا اافتية اور أريعة اا أن کون او 
اولیں 4 | e‏ ثفٌصضی فا ا هھ نالفحور والفسوف. والفر ق يبنا لفع ل واطلكة 
هعلوم .و ھا أن وح صل له العام ما ی المعاصی ومناة فی | (ذاءات .و لها 8 أ کید 
تلك العاوم بتقا بع الو حی وال ان ھ ا نعا لی . وراھا أ 1 ھی صر ع اکن من 
الامور من باب ر ک ال١‏ ولی او الان م سەر ك مهملا 6 یل وما دب وو A-۸‏ ع 
دصق الا ھ رفىه ae‏ . فاف| أ حتمعٿت هله الامور الا ر رعه ۾ 6ن ا مەصوما عن 
المعاصی لامحالة E 5 Y‏ ألعفة إذا حص لت ٤‏ حوھں النفس ¢ انض" ٠‏ ليها 
العلم التام بمای الطاعة من السعادة و ي أطعصية هن اعقاو » صار ذلك العلم e‏ 
له على مقنضی a>‏ |لقسا) تة ¢ مالو ھی دصر ممما نلك 6 م و فاطو نة 
على القدد القليل يكون مو كد لذاك الاحتراز » فيحصل من اجتماع هذه الامور 
i‏ کید حةقه اة : 

أقۆول: ى کون یاب | اعم مش ملة ع1 ی هنهالامور الارعة نظر ¢ 5 ددهم 
حعاوا الوحى اخ ا دا و کشر مهن .ل 8 ة «قولون دعصم aL a‏ وال مه 
و دعصمه حو 1ء وھ رام ووا ا وام دقو لو اها لوحی 1 لھم . والحقىق دقف أنلاتكون 
العاة 5 حل الطمع فيا لعادة والخوف a‏ ن اطعصية ¢ 0 ن ذلك بقتفی أن لإ تکون 
| اعم مقٌّضی طبع i‏ <ہھما ( بلقکون يا الک ف ls.‏ حود أن قال : إن لتعالى 
٤‏ حق صا حہھا اطا ۷ کون a‏ ج ذلك داع اى a‏ | اء وار کاب عص مح 


ویر ته على ذلك ( هنا على رآی اطلعتزلة . او قال : إذها ل لا وصدر عن ا حہھا 


مھا المعاصی > وهنا على رای خا ء۶ 


FV‏ تلخيص | امحصل 


قال: ثي" اتفقت_ الا مة على كون الا نبياء معصومين عن الكف إلا الفضلية 
ٴ٠‏ ثم 


من‌الخوارج » فانّهم اعتقدوا أن كل ما طلق عليه اسم العصيان فهو ك 
إنهم جو زوا على الرس ل المعاصى » فلاجر م جو زوا الكفر عليهم . ويدل على 
فساده نه لوجازالكفرعليهم لكان الافتداء بهم داجما فيه ؛ لقوله تمالی « فاتبعو ئى» 
وفساده يدل على فاد قولهم . 

ومن الناى من لم مجو ذ الكفر » لكنه جود إظهارالكفر على سبيلالتقية. 
واحتجدوا عليه بأن" إظهار الاسلام إذا كن مضا إلى القتل كان إظهاره إلقاء النفس 
فىالتهلكة » وهوغير جائز . وهذا أيضاً باطل » لا ذه لفضى إلى خفاء الدين بالكلية. 
ولا نه لو جازذلك لکان اولی الا وقات تھا غور الغو لان الخلق فى ذاك 
اوقت کو نون بالكل و ون له» فکان لزم ان احور ا من الا اء 
إظهادالد“عوة . لان" الخوف الشديد كان حاصلا لا براهيم تله في زمن نمرود» 
ولوسى عي في زمان فرعون» مع أننهم لمومتنعوا من إظهارالحق . 

ومن الناس من لم بجو ذ الكفر ولاإظهاره» لكنله جوز الكبائر عليهم. 
الا كروت لم واوا به اوجوه: 

الا ول لوصدرت الكبيرة عنهم لكانوا أقل درجة من علصا الام » وذلك 
غير جائز . بيان الملازمة أن درجات الا نبيآء فىغاية الشرف . و كل من كان كذلك 
کان صدور الذنب عنه أفحش . ال ی إلى وله تعالی : ( با نےآء الي م أت 
منکن بفاحشة ممنة وضاعف لها العذاب» واطمحصن در جم وره خد وحن العہى 
صف حد الحر . وما اذه لاإيجوز أن يكون النبى ل اقل حالا من الامة 
فبالا جاع  .‏ _ 

أقول: لوقال : « الا نبياء فلل أكثرعلماً بقبح الفواحش وأوفر إقبالا على 
الامود الالهية » فيكون صدءدالذنب عنهم أفحش » لكان أقرب . والمحصن برجم 


لالشرفه ( دل LEY‏ عن از نا ¢ دخلاف بره 


حواجه نصیر ا لدین طو سی ۳۷۱ 


قال: الئانی أن بتقددر إقدامه على لفق وجب ان لاسكون مقمول الشهادة 
وله تعالى : « إن جاء کم قاسو U‏ و |» لكنه مقہول الشهادة» و إلا اکان 
آدنی حالا هن الامة. 

الثالث أن" بتقدير إقدامه على الكييرة يجب ذجره عنها فلم يكن ايذاؤه 
محر ما » لكنله مح رم » لقوله تعالى : « إن الذين بوؤذون اله ورسوله لعنهم اله 
فالدتيا وال خرة» . 

الر "ابع لوأتى بالكبيرة لو جب عليناالاقتداء بەفيها » لقوله تعالی : «فات بهو نى» 
فيفضى إلىالجمع بين الحرمة والوجوب » وهو محال . 

أقول: هذا الدليل لايختص“ بالكبيرة » فاثّه في الصغيرة أيضاً قائم . 

قال: واماالذین لم مجو زوالكبائر فقد اختلفوانالصغائر » واتفق الا كثرون 
على انهلا وحور منھم الا قدام على | ع فة اسو آءکائت صغبرة او كمسر E‏ 
صدورها منهم على أحد وجوه ثلائة : أحدهاالسهو دالنسيان » والثانى ترك الأ دلى 
والثااث اشتباه المنهى بالمباح . 

أقول: ترك الا ولى ليس من المعاصى » فان الاأولى وغير الا ولى يشت ركان في 
کونهما مباحین › د إما ا ر ك الاو لى » لاسبيل العةو بة » بل علىسبيل 
الحث على فعل الا ولى . وأيضاً اشتباه المنهى" با لياح لابجو عليهم »لا ته يدل 
على جهلهم بالمنه ات » والجاهل بها كف يحتر هاا ا دیج |لاقتد | ء cee:‏ 
لقو له تعالى: «ومن بتع غمر سمم لاطو هنن ھاو و نصله جهنو ساءت مصیر < 
والذىيشتيه عليه المنهي“ با ماح كيف قتدى به . 

قال : واختلفوا نىالوقت الذى تعتبر فيه العصمة . أما الفضلية من الخوادج 
فقد جو زوا[ بع هن بعلم اله تعالی آنه ا > و هنهم من لم یجو ز ذلك »› 
لكنه جو ذ] بعثة هر كان كافراً قبلالر"سالة . وهوقول أبن فرك » لكنه زعم أن 


هذا الجائز ليقع . ومن‌الحشودة من زع أن" الرسول بل كان كافر قبل البعثة » 


۳Y۲‏ تلخيص الہمحصل 


لقوله: « وو جك ضالا فهدی » › ولقوله تعالی : < وما كنت تدری ماالکتاب و ل 
الايمان » . داتفق المحصتّاون على فساد ذلك . ومن الناسى من طر َد ذلك الحكه 
الا ثم وقال : کمالایجوز کون ‌الر سول كافراً قبل‌البعثة لابجوز أنبكون الامام 
ضا كافرا قبل الامامة » ولذلك يقدحون فى إمامة الشيخين رضوان ايه عليهما . 

واما أنه هل يجوز فعل الكبيرة على الا تيء قبل البعثة ؟ فالاكثرون من 
أهل‌السنة جو زوا ذلك مستد لين بأفعال إخوة يوسف يل . دمنهم من لم يقل به 
ولميقل بنبو تهم . ثم الذين جو زوا ذلك قالوا : منهم من فعل الكبيرة قبل البعثة › 
لكنهم إنما جو زوا ذلك على سبيلالندرة بحيث بتوبون عنه ويستقيم حالهم فيما 
ببن‌الخلق بالصلاح . فأما لوأص روا علىالكيا ر بحبث بصبرون مشهودين بالخلاءة 
فذلك غير جائز » لا ن" المقصود من بعشتهم بغوت على هذا التقدير . 

وأما أنه هل يجب كو نهم معصومين عن‌الصغائ قبلالبعثة و بعدها . فالروافص 
أو جبوا ذلك . ومن عداهمجوٴّزوه . ولكن اختلفوا في كيفيتها ء أماالنظًام والاأص" 
وجعفر بن مبشر فانهم جوذوا ذلك على طربق السهو والنسيان . فيقال لهم إما أن 
تقولوا انه وقي حال السهو مکلفا . وهو غير جائز ءلا نه تکلرف مالابطاق ؛ اولامقی 
و ك مف اورا ا اع ر عل و ا 
النسيان » وهوقول أهل السنة.ومن‌الناس من حمل تلاك الزلاّ ت على ترك الاأولى. 

لايقال : لو كان تركالاولى سبباً لاستحقاق العقاب لعو تبوا أبداً» إذلاعبادة إلا 
وفوفها عبادة › ولا وستحق : العقاب على اطياحات . 

لا ثا نقول : استحقاق العقاب على ترك الاأفضل إثّما بتو جنه إذا يزم منه 
فوات مصلحة » أو حصول مضر ة لايمكن احتمالها . وى الاعتذار عن قصة آدم 
ا » هنهم هن دعم أن" قوله تعالی « وعصی أ دم ریه فغوی » اې عصی أولاد آدم 
كماني قوله « واسأل القرية ٠‏ . ومنهم من سآم أن المرادبه آدم» ثم زعم أبن فورك 
ان" ذلك كان قبل الرسالة . ومنهم من قال : كان ذلك بعد الرسالة » ثم" زعم الاصي" 


ا کن على سبل الان ( لةوله زا آی D;‏ فنسی € 


والاعتراضعليه: أن أبليسذ كرلا دم وقتالوسوسة الننهى فقال : «مانها كما 
رکما عن هذه اأشجرة »> . دمع هذا التذ کس لم ومقضع خفو لال سان ا 
إن ال تعالى يعاتبه علىذلك وقال : « ألم أنهكما عن تلكما الشجرة» . وآدموحوًاء 
اعترفا بالزلة فقالا : « ّنا طلمنا انفسنا » . واي تعالى قبل تو يتما فقال : د فتاب 
عليه » . كل ذلك ينان النسيان . 

ومنهم‌من لمان" آدم کان متذ کر آللنهی » لکنه‌اقدم على التناول بالتاويل» 
وهومن وجوه : احدها زع النظام : ان آدم فهم من‌قوله : « ولاتقربا هذه الشجرة > 
الشخص » و كنال مر ادالنوع » و كلمة « هذه » كماتكون إشارة إلىالشخض فكذلك 
اخرون : ان النھی و إن کان ظاهر 1 فى التحر م ل 2 فىه » فصر فه عن 
الظاهر لدليل عنده. 

أقول . بو كد قول من بقول : المراد من فوله تعالى ددعصى أدم): 
« وعصی اولاد آدم»» ڌو له تعالی في فصة ادم ل ا ا a>‏ 
له شرك ء فيماآ تاهما » » وبالاتفاق لميشرك آدم ولاحو اء » إدما اشرك اولادهما. 
ومن قول : إبلیس ذ کر آدم ومع هذا الذ كر يمتنع النسيان » فجوابه يجوز أن 
يكون وقت الت ذ كر غر ر وقت النسان» وإلا فلاوجه لقوله تعالى « فنسى ٠»‏ 
دهذا النهى يجوز ان يكون نهى الكراهةءلانهى التحر بم . وبالجملة إذا تعارضت 
الدلائل فلاخلاص إلا" بالتأويل او التوقف . 

قال : مسال 

< الكر امات جائزة خل9) لامعتز (ة وابی اسحاق منا > 
الكراماتجائزة عندناء خلافاً للمعثز لةوالاستاد | بىاسحاقمتا . لناالتمسك 


دقصة ق e‏ واف ۰ م ey‏ الكر امات عن امعحز رودل ی التو ھت 


PY‏ تلخیص المحصل 


قول ٠‏ اليك ان وقول ذلك مم ول على معحر ات سى وسلمان . اما 
في عیسی فعلی سبیل إلا رهاص . واما فی سلیمان فقد کان على سبل التحد ی هع 
باقىس ¢ عکی عض | تباعی وقررون على هذا ( وهل تویرون | نتم عليه ( «دلمل| ھا 
| دوک مثا هة معز أنه : 
< ا لاء أفضل من الم اة ام لا ؟ > 
الا نبياء أفضل من ‌الملائكة عندنا » خلافاً للمعتزلة والقاضى مننًا دالفلاسغة . 
لناقوله تعالى « إن ا اصطغی | دم ونو ) . وسو اا يناه على العم وم أو لاه 
على عاطٰی ذلك الزمان › ٤ E‏ فو له تعالی :+ وفضلناهم على العامين »> فاطةصود 
حاصل ي ان انش دعر وون اد عا ا ا ا A‏ وجو ۹ ا ای مع کثرة الو ارف 
- هنا لشهوة والغْضْب والموافع إلى| خا والخارحة ¢ وال للملائكة a‏ من ذلك»› 
فتكون طاعة البشر أشق » فيكون أفضل » لقوله ل : « أفطل العباداتأجزها» 
ای اشقها 
أقول: لقال أن بقول : وريد بالغضل كثرة العلم ادالةر بة إلى اي تعالىاوغير 
ذلك ؛ فان اددت به كمالالعلم فغير ملم » لان علوم الملائكة فطر َة وعلوم‌الناس 
كسبية فظريّة . وإن أردت به القربة فالملائكة أقرب » لا هم غير محتاجين إلى 
و سا وط م وان خا لهم ¢ 9 y1‏ )۶ محتاحو 5 1 9 شا طتّهم ه 
قۋال: < الفلاسفة احتجو ا على ان الملك اؤضل وجوه > 
اما الفلاسفة فقد احتجوا على أن" الملك أفضل » بوجوه : 
| حدھا)ا ان الر و | امسات سمطة وا اسما نات ٥ر‏ ا و | لہسہط اشر ف هن 
ا 
وثانما أن الروحانات مطهر ة عن الشهوة والغضب التىهى منداً الا خااق 


الل وا اف غ ف 


خو اجه صر أ لدين طوسی “Y۵‏ 


ب بک 


وثالثها الروحانات صور مجر دة وكمالاتها حاضرة بالفعل . والنفوس 
المشر َة مادثة » ما بجواهرها عند من يجعل النفس مزاجاً » او في أفعالها عند من 
تلا مر فول ورن هي ا وال ا قرفا ار 

ورا دعها أن الروحانىات صو ر مجر امس فها عة الانفعال فتكون 
وجو دات محضة وخر ا اا ات هی کش TET‏ 
منبع العدم والش » دالخير أفضل من الد 

وخامسها الروحا نات نو رأة علوىة لطفة > والجسمانات ا 
سفلسة كثيفة . 

وسادسها الروحانيات فضات الجسائيات» بقوتى العلم العمل . ما العلم 
فلاحاطتها بالامودالغائية عنًاواطلاءهم على مستقبل الاحوالالجادية عليناءولان 
عاومهم علوم كلة وعلوم الجمانات جزئية . وعلوممم فعلة وعلوم الجسمائات 
انفعالية . وعلومهم ا اا اا وان اا ات ج مور 
للغاط . وأماالعمل فلکو اهم عا كفين‌علىالعبادة » حون الليل والنهار لابغترون. 
والكسما دات لرست. كذاك: 

وسايعها الروحانيات لها قود قوية على تصريف الا جسام» كالسحاب 
والزلازل القو دة » من غبرأن بعرض لهافتور و كلال » بخلاف‌الجسمانيات . 

وثامنها الروحانات اختياداتها متوجهة إلى الخيرات ونظام العالمء 
والجسه انات اختار انها غير جازمة » بل مترد دة بين جهتى السغفالة والعلو. 

وتاسعها الروحانيات مختصة بالهيا كل العلويّة النودانية » دالجسمانيات 
مختصّة بهذه الها كل‌الفاسدة » ونسبة الأأرواح نسبةالهيا كل » فلمءاكانت الهيا كل 
السماوية أشرف کا نت الا رواح السمادىة أشرف 


ا ا 


وعاشر ھا 4 رواحالفلكة معصر فة ة ىهنا العالم 6 وا ذا ھی اطیں:۔ وات امرا ( 


دھی الممداً والاعاد› وهماأشرف من ذوی المداً وؤوى المعاد › فاأر وحانبات أ شرف . 


۷ تلخيص اامحصل SS‏ 
أقول: فى هذا الكلام خبط كثير » أماقوله : « البسيط أشرف من ‌اطر كب» 
فيقتضى أن تكون العناصر أشرف من الناس » حتلى من الا بياء» فان" أجسادهم 
مر كمة من‌العناصر . 

وقوله « الروحيانيات مطهر ة عن الشهوة والغضب » والجسمانات غير خالة 
عنها » فيقالله : إن ردت بالروحانيات المغارقات فالنغوساليشرية مفارقة » وهي 
اانه الور وال وال حا الل وال ر رها ال عا 

وقوله : « الروحانيات كمالاتها بالفعل » فذلك مختص بالعقول . فههنا 
أخرج النفوس عن الروحانات . 

وقوله : «الروحانيات وجودات محضة ليس فيها طبيعةالانفعال والجس ماف ات 
هر كبة من ماد ة وصورة » ففى هذه القسمة سقطت النفوس العلو دة والسفلة عن 
ألقسمة . 

وقوله :<« الروحا نات ذو رافسة عاو 4 أطفة » وصغيا باو ضاف الا حسام 
فان النودانى والظلمانى والعلوى والسفلى والاطيف والكثيف لايكون إلا جسماً. 
إلا أنيريد بهذه الصفات غبرماهى دالّة علها . 

وقوله ‏ في تفضيل علم الردحاني-ات باحاطتهم بالامورالغائبة عنّا » مستدرك) 
لان الغيبة والحضود لاإيكون ني غير الا جسام. دووله « اطلاعهم على مستقبل 
اک النا » يناقض و له« لاان" عاو دهم کلمة »> . وقوله« وعلاو مھم فعللسة > وقتضی 
أتهالاتعلم الاله > لا ذه ليست بغاعلة إياه» ولايعلم السافل منها ماهو أعلى درجة 
مه . وأما عکو فهم على العمادة > فمن شأن الغو س ا لماو تة عندهم التي تحر ك 
اجسامها تقر با إلى مباديها . 

وقوله : «الروحانيات تقوى على تصر يف ال حاب والزلازل » فهيمنا أخرج 
العقول عن الروحانيات » لا ها لاتباشر الا جام . والرياح دالا بخرة التى تصرف 


الرياح وتعمل الزلازل ان دعقو ل ولا نوس : 


و في قوله : « الجسمانيات اختياراتها غير جازمة » أخرج النةوس اليشرية 
عن الروحانات . 
وني قوله » «الروحائيات مختصة بالهيا كل العلو ية والجسمانسات بالهما كل 
الفاسدة »> أخرج العقول من الروحانيات » وجعل النفوس البشرية جسمانة . 
وقوله : الأ رواح الفلكية هى المديرات أمراً» خاص بالنغوس السماوية 
وخر ح العقول من الروحانيات . 
وقوله : « هى‌المبداً والمعاد » قول لايقول به أحد» فان الفلاسفة بقولون‌إن 
المبدا من‌الل والمعادإليه » لامن النفوسوإليها . أمّاالا ول فظاهر » وأماالثانى فلن" 
كمال النةوس الانسان-ة وغاية سعبها معرفة الله والتو جه بالكلية إلبه » وهو المرادمن 
عوده إلبه . 
قال: أماألمسلمونفقد احتجوا علىالتفضيل بقوله تعالى : «مانها كما د كما 
عن هذه الشجرة إلا" أن تكونا لكين اوتكونامن الخالدين »» وقوله: « لن 
وستنكف المسيح أن يكون عبداً له » ولااللائكة المقن بون ء وقوله : « ماهذا 
بشرا» إن هذا إلا ملك كريم . 
والجواب عن شبهة الفلاسفة مبنى على فساد اصولهم وقدتقد م ذلك › وعن 
الك ل اتد ك و الك ال 
أقول: لودآت الا ا لى على تفضيل الك على | دم قت مخاطبة إبليس› 
لكنها مادلت على تفضيله عليهما بعد الاجتباء . ونيالا ية الثانية نى الاستنكاف عن 
الملائكة لاإيدل“ على تفضيلهم على المسيح » بل اّما ذكرهم بعد المسيح الذى قال 
النصارى : إنه ابن اله » لقول المشر كين : هم بنات الرحمن . والاية الثالثة تدل 
على تخل تلك النساء أن" جمال الملك يكون أ كثرمن جال البشر » لا على تفضيل 
الاك على السشر . 


الةم الثافى 


3ی 


[لمعاد 
مسا 
< اقو ال اهل العام فى المعاد > 
اختلف أهل العالم فيه . فأطبق المليون على الماد البدنى' » والفلاسفة على 
المعاد النفسانى » وبع من‌المسلمينهالنصارى عليهها » جع من‌الدهر ية على نفيهماء 
وتوف جالينوس فی الكل . وأما القائلون باطعاد البدنى » فمنهم من دعم ان ال 
تعالی وعدم المدن م ا . ومنهم من دعم ا فر ق الا جز ء م دمعي . 
والكاام فيه تفر “ع على مسائل : 
مساًلة 
< حقيقة النفس عندالفلاسفة والمتكلمين والاطماء > 
الذى يشير إليه كل“ إنسان بقوله : د أنا» إمّا أن يكون جما اوجسمانياًء 
ا ع ا اا )او كا غدل دا ااا ا 
أا المتكلمون فزعوا أنه جسم . ثم الجمهور منهم يقولون: ١‏ إثه هذه الذبية" 
المحسوسة » . وهوضعيف . أماقوله « هذهالنبية » فلا ها دائمة فى التغبر ومنتقاة 
من | لصغر الىالكہر ر٥ں‏ الذ دول إلى اسمن اشح ان کر“ اة بعلم ان" هو دته 
باقية فى الا حوال كلها . وما قوله « اللحسوسة » فضعيف أبضاً » لان" المحسوس‌هو 
الآون والشكلالقائمان بشخصهالظاهر » والانسان ليس عبارة عن مجر د هذاالةكل 


والاون ( وإلا اکا فت الا حزاء ںا حل باس رها ار حة عن هو دته : ونت أن" مأ 


خواجه نصیرالدین طوسی ۳۷۹ 
هو حقيقة الانسان غير محسوسة بالاتفاق . ومنهم من زعم انها أجز آء أصلية باقية 
وال الین لے ھا 

أقول: يريدون » بهذه البنية » الا جزاء الا صلية من البدن التىلايمكنأن 
تقوم الحياة بأقل منها » لا الا جرآء التى تزبد وتنقص فى الأ حوال ؛ وبالمحسوسة 
ال ھن ان ت ا چ ان ی عا ا اا ا ا ا 
الداخلة تحس" بالتشر بح » إن لم تكن محسوسة في حال الحياة » وهي غير الشكل 
والاون »کان اطلذهيين وأحد . 

قال: ثي اختلفوا فيه»فزعم أبن‌الروندى أنه جزء لايتحر ك في القاب . وذعم 
النظام أنه أجزاء لطبفة سارية فى الا عضاء . والا طبّاء زعوا اذه الروح اللطيف 
الموجود في الجاةب الا بسر من القلب . ومنهم من جعله الروح الدماغى . ومنهم من 


, جعلهالا خلاط الا ربعة اوالدم خاصة . 
حعاه عبارة 6 شکل الہدن و #خطرطه وتال فات اجزائه . 


ما الذين قالوا : إنه جسماني" فمنهم من جعله عبادة عن المزاج واعتدال 


الا خلإط .9 ^@م ۵ن 
مدیم هن عا عار ۴ عن الحہاة : 

و اما الذين قالوا : نه غير جسم ولا جسمانی فهم الفلاسغة . ومن اطلعتز لةه 
۵هر > وھ( الامام الغزالى : 

د الخ الةو ت متها مهن 2 جھں 

الاول : أن" العلم بالل غيرمنةسم » إذلو انقسم لكان إما أن يكون كل داحد 
من أجزائه علماً اولايكون . فان كانعلماً فامًا أنيكون علما بذلك المعلوم فيكون 
الجزء مساويا لكل" » هذا خاف . وإنلم يكن علماً بذاك المعلوم » فعند اجتماع 
تلك الا جز آء إن لمبحصل هيئة” زائدة لم بحصل العلم باه تعالى » هذا خلف » 
و إن حصلت هة زائدة فان انةسمت عاد التقسيم ۾ وإلا" حصل اللقصود . وإذا ثبت 


ذلك وس أن 0 ن ا مما ( لان اال“ في املسم منةسم <3 ل مز 


مس س س مو م 


۸۰ تلخرص المحصل 


منقسم » بناء على نفى الجوهر الفرد » فمحل العلم بالل تعالى غير متحيز ولا 
حال في‌التحىز . 

د جوابه : انا بنا إثبات الجوهرالةرد . ثم قولّه « الحال فا لمنقسممنقسي» 
منقوض باانةطة » والوحدة»› والاضافة › والوجود. 

الائ :مدل" ۳ والقدرة وسائ الا عراض النفسانة إن كن هو البدن» 
فا ما ان کون محلھا < ا ا واخدا من ال٬دن‏ اوا که ر هن وأحد. والاو“ّل مال 
أماأو لا » فلاستحالة الجزءالذى لايتجز ”ى . وأَمّا ثانا فلا ته يزم أنيكون ماعدا 
ذلكالجزء ميتاً جاداً . وهومكابرة وأمًاالثانىفاما أنبكون یع الا اء دوا 
بعلم واحد وقدرة وأحدة > فكون العر ض الواحں حالاً ااال الكثبرة» وهو 
محال؛او بكون القائم بكل" واحد منهاعلمآعلي حدة وقدرة علىحدة » فلايكون" 
الاسان الواح عالطا واحداً > بل علماء . لكنه اال «الضرورة فان کر“ وأاحد 
يدرك نفسه شيا واحداً» لاأشياء . 

جوابه : انه a‏ على مذهب ای على لوان الخمس الظاحرة 
والباطنةوالشهوة والغضب_ . وبقية أدلتهممع الجواب مذ كور فى كتينا الحكمية. 

أقول: حجتهم الاولى مبنية على أن العلم بالشىء صورة مساوية للفيء 
خا ي العالم . فان كان حلوله حلول السريان انقسم بانقسام محله»ولاي وز أن 
نكون الصودة المساوية لاشىء الواحد من حيث إثّه داح منقسماً . فاذن يجب 
أن کون مله غیرمنقسم . ولا برد عليهم النقض بالنقطة » فاتها عندهم غير سارية: 
ولابالوحدة؛ والاضافة ؛ لا هما عقلیان ؛ ولابالو جود » لامتناع حلوله فی شیء غير 
موجود . والذی قال فی جز اء العالم بالشىء فالحق" أنها يمكن أنتكون علوماً ء لا 
بذلك الشىء » كالجنس دالغصل . والهينة الزائدة الحادثة بعد تر كهما قوم هما 
دهمايقومان بالعالم . ولایارم من عدم انقسامپما عدمانقسام محل هما » فان" حکمهما 
حكمالوحدة القائمة بكل كثرة 


حواجه نصیر ا لدین طوسی ۳۸1 


وما ى اليج ة الما نمه »> فلانازم من کو ن العلم و القدر ة قائمين جز“ من ادن 
کون باقى الأ جزاء ميتاً » بل بلزم أن لايوصف سائر الأ جزاء بالعلم والقددة . 
والالزام بكون العرض الواحد حالا ني ا محال" الكثيرة غير وارد عليه . لا ثهم 
بجو "زون ذلك . وأبوعلى قول بكون كل حس" قو ة حالّة فى عضو ومكن قسمته 
إلى أأجزاءكثيرة » و كذلكالةددة . ولكن الاحساس واستعمال القددة كونللنةس 
خاصة بواسطتها . أمّا على إثبات النفس الناطقة فيستدل“ بالعام عى ماهر بغيره 
هن الدلائل المذ كو دة في e‏ 

قال: ححة الغا أن" المدرك للجزئيات هو البدن » فالمدرك لللكايات هو 
البدن. بيان الا ول أتانعلم بالضرودة أتاتحس“ الحرارة با صبعنا إذا سنا الناد» 
وإنكاره مكابرة . بيان الثانى من دجهين : 

الأول أذًاإذا أحسسنا بحرادة جزئية أمكننا مل الحرادة الكلية عليها. 
الداهل الكل غل الدز ي یرل اا ت ور ان الاو هو افو ن 
وإذا كان المدرك لجز ات هوالمدن كان المدرك للكلينات هوالبدن » إلا أنيقال: 
البدن مدرك لجز ثياتفقط » والنفس مدد كةلهما مما . لكنّه باطل » لا هكون 
حينئذ الانسان مدر كا للجزئيات هر ين . 

الثاني أن لماهيّة التى عرضت لباأتها كي جزمن الجزئى » لان الاسان 
جزء هن‌هذ| الان ان . وهن اورک المر ك فقدأدرك الإفرد. دمن أدركهذ| الانان 
ققد أدرك الانسان لامحالة » والاشسان كلى » ولايندفع هذا إلا بأن يقال : المدرك 
س الا كت > ی اغ قىد ده » وهو کو نه ا باطل" 
اول فلو ۴ دلانا على ان" التعسن لاوز أن کون ا وجوديًا زائدا Ys.‏ 


هن هن| | لان ان اڵ 


ازم اذل .و اذا م © التعينن د جوديا استحال ان کون ا چ الا وار وا ا 
فلا ن E‏ وا افا کن محر د الع <2 ف 5 اق افو وا ٤‏ یع 


المعسنات»فماھومتعلق والس aT‏ ت نات اهر واحں الكل فو جب أن لايس 


۸۲ تلخيص المحصل 
بالاختلاف المتة من حهة الاصار . و کذں ال يڌل على کنب الةم .9 لنذ کر 
الان ن ارال ال 

أقول: نهن كرفي مواضع أن القائلينبالنفس يقولون بأن هدرك الجزئيّات 
غي مدرك الكلينات » وذلكافتر آء علىالقائلين بالنفس » والحجة مينيدة على ذلك 
ومذهبهم أن" مدد كهما شىءواحد هوالنفس » لكنّّها تدرك المحسوسات والجز ئات 
المحسوسة بالالات » وتدرك الكلسّات والجزئات المفارقة بذاتها » وليس البدن 
بانفراده مدر کا لشیء منهما . وني تمام كلامه فی هذه الحجة خبط لافائدة فيه» 
ولاهوبوارد على أحد من العقلاء . 

3ال: مسا 

< الوس المشر به متحدة بالنوع او مختلغة ؟ > 

مذهب أرسطاطالس وأتباعه أن النغوس البشرية متحدة بالنوع » داحتجوا 
بأّها لواختلفت بالماهية بعد اشترا کها فى كونها نفوسا شريه كانت مر كّة) 
لان ما به الاإشتراك غير ما به الامتیاذ » فكل“ مر كلب جسم » فالنفس جسم » 
هذا خاف . 

الاعتراض: لملايجوز أن يقال كو نها نفوسا بشرية معناه انها مدبرة للا بدان 
المشريةو كوتها مدبرةهنعوارضهاءفلم لابجو أن يقال : إننهامختلفة بتمامالماهية و 
هشتر كةنی العو ارض. وذلكغیرهمتنع» کمان‌الضد بنء فان همام اختلافهما مشتر کان 
يالا ختلافوالتطاد . سلمناه کن لم‌قلت :إن کل مر کب جسم بل مذهبکم أن الجسم 
مر كب من الهيولى والصودة » لكن الموجبة الكلية لاتنعكس كنضهاء وكيف 
د عندهم : الجوهر جنس للنفوس و العقول » و كل ما كان تحت جنس فمادسته 
مر كبة هن الجنس دالفصل . 

أقول: حجتهم » على أن النغوس البشر ية متحدة بالنوع » أن الحد الواحد 


بشملها » وهذا کاف,. ومان کل ھر کب جسم > فان أرادوا بهالتر كيب العقلى“ 
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فلع كلت فان ار كشن الد ولل ل ون جما فاد وه 
وإن أرادوا به التر كيب من‌الجواهر فحق » لاان" المر كب من الجواهر لايكون 
إلا" جسما بسيطا كالعناصر » اومر كيا كالعادن والنبات دالحيوان . وار كب من 
الاأءر اض كالخلقة المر كبة من اللون والشكل أيضا لاإيكون جسماً . 

ۆال: ومنهم من ءم أذها مختافة بالماهىة » واحتجو ااا ا 
والفُجور والذكء والبتلادة . وليس ذلك من توابم المزاج » لان" الانسان قديكون 
بارد الازاج [ د هو ]ف غادة الذكاء وقد يكون يالعىكس > وقد مدال امزاج › 
والصفة النفسائثة باقية ؛ ولامن الاسماب الخارجية » لا نها قدتكون بحيث تقتفى 
اا ولال د ا من لوازم النفس » واختلاف اللواذم ل على 
اختلاف المازومات . وهذه الحجة إقناعة . 

أقو ل: هذه ا (أححة ورواو البر كات . دعر ش التق مين ا »نڏه 
اليه » وهى ضعيفة » لان" اللز ومات ولواختلفت ليست هى النةس وحده› بلالنةس 
والعوارض المختلفة . ولنّاكانت النفوس مشمولة بحد واحد كانت متحدة بالدوع 
ومختلفة بالعوارض التىذ كرت والتى لمتذ كر . دمجموع النةس مع العوارض إِذا 
كان «ختلغاً لالز م منه أكون كل“ جزء أبضاً مختلفاً . فهذه الحجة مغالطية » 
لاإقناعة . 

ۋال : وا 

< النفوس البشر ية حادأة ام قدرمة > 

زعم أرسطا طالسر وأتباءه ايها حادثة » خلاف لا فلاطون دمن قبله . 
حجّة القائلين بالحدوث أ تنهالو كانت الي لكانت إمّا أنتكون واحدة ا وكثيرة. 
فان كانت واحدة فعند التتعلق بالا بدان إن بقيت واحدة » فكل ما علمه واحد 
علمه کل“ احد» و ١ا‏ اکس ۾ هذا خاف . او لاتقی a E NT‏ 


كانت الكثرة حاصله قبل حصولها »> هذا خلف . وإن قلنا : إنهما ما كانتا حاصلتين 
وقدحد تتا الان » فهاتان النفسان قدحدةا الآ ن » والنةس التى كانت موجودة قبل 
و إن کا نت 2 ل هن الامتاز ا 2 . دھی ما الذاتات 
اولوازمها» وهمامجالان » لان النفوس البشرية متلحدة بالنوع » وإن لم قحد 
كلها الو ع فلا قر ° هن أن محصل هن ا نوع دان ا بالعوارصض فهو 
محال » لا ن" الاختلاف بالعوارض إنما بتحقة عندتغاءراللواد"» وقبل البدن لاماد 5 
فلايتحقق الاختلاف بالءوارض . 

الاعتثراض : لالا نے وو جد نفس ان‌من و ع وا حد»و با نه‌مامر ا ء٬لمقلت‏ 
إن الامتياز لابدً وأنيكون ذائداً » وبيانه مامر" . سلمناه لكن لملايجوز أنيكون 
الاختلاف بالعوارض . قوله : « قبل هذا البدن لاماد 5»> قلنا : لالم » فلم لايجوز 
أن تكون قبل تعلقها بهذا البدن كانت متعلقة بدن آ خر » فائتقلت منه إلى هذا 
على سميل القشاسخ 

أقول: الاءتراض على هذه الحجة بعدتسليم كون النغوس متحد ة بالنوعغير 
وارد » لامتناع تعلةها بالامود المختلفةء كاللواد وغيرهامن حبث هىمتحدة بالنوع» 
وامتناع تعلق‌الامور المختلفة بها وهى متساوية نى ذواتها من غير أولويّة وترجلح 
في البعض دون البعض » و حينسذ يمتنع قكثرها أصلا . فاذن هذه الحجة قطعية 
من غيراحتياج إلى ابطال التناسخ . 

قال: مسأل . 
< وساد التناسخ متفق عليه عند القائلبن بحدوث النفس > 

القائلون بحدوث النفس اتفقوا على فساد التناسخ » أوجوه ثلاثه : 

أحدها : انا قددللنا على حدوث النفس » فيكون حدوثها عن ميدئهاالقديم 
مودو فا على حدوث شرط › وإلا م کن حدو !ها الان ادلی من حدو ها قىل ذلك . 


وذلك الشرط لىس 51 حدوث ال٬دن‏ . فاذن حدوٹ الاستعداد المدنى عل لضان 


خو اجه نصیرالدین طوسی ۳A®‏ 


النفس عن يدها القديم . فالبدن الحادث الذى تعلق به نةس على سبيل التفاسخ 
لاد“ وان ستعدٌلقبول نفس اخری تدا ء » فيجتهعالنضان على بدن وأحد . وهو 
لوان کل زاخە واا ی 

الاءتراض : هذه الحجة مبنية على حدوث النفس » ودليلكم في حدوث النفس 
مبنيً على فساد التناسخ » على ها لاح الحال فيه » فيكون دور . سلما أثّه لادور » 
و لايجوز أن قال : النفوس مختلفة بالماهية » فاليدن المستعد لواحدة منها 
لانكون مستعد ا لغبرها . سلما التساوى » لكن لاب“ من التياين في الموية» وما به 
التباين غير مشترك فيه . فلم اه وو ادن افوص م ا ا 
الموصوفة بهذه الخاصثة كو ته مستعداً للا خرى » سلما حصولاطساواة . فلملايجوز 
تعلق النفسين بالبدن . قوله : « لان" كل" احد يجد نفسه شيا واحدا» » قلنا : 
الذى ودرك نفسی فشي و ول بى تجد قفسها فقسا واحدة لاغير » فام يازم 
مڪذور . 

أقول: الدور غير لازم على ها تيسن > واختلاف النفوس باطاهية باطل » 
لا هر . والتباين نى الهوية إ ما «حصل من جهة اليدن . وإذا كان البدن مستعد | 
للنقس املستدسخ ولانفس الحادث » تعلقا ا . إن لم سکن Jh‏ 
التناسخ . تعأق نفسين بيدن» وجب اختلاف أحواله بان «حصل فيه المتقابلان 

. معاً »كالنو م والبقظةء والحر كة والسكون » وذلك محال بالبديهة‎ ٠ 

قال : وثا نها : لو كانت هو تنا موجودة قبل بدننا في بدن آ خر لتذکر نا 
تلك الحالة . الاعتراض : لم بجو ز ان یکون تن کر أحوال کل" بدن موقوفاً علی 
التَعلق بذلك البدن . 

وثالثها : أنه لو صح التناسخ لكان إمّا أن بكون واجبا » فيازم أن يكون 

عدد. اڏيا لکن وا غد لحد ین ؛ او حائز 1 > وهو فال a YN‏ ولزم بقاء | نفس 


ا فما دان التعلقين 2 توف هله | ای-4 ل گی ب 


~~ 


أقول : الدليل الثاني لیس بصحیح › لان النذ کر أنمايكون بالة » وإذا 
اختلفت الا لات لمكن بقاء التذ كدر بحاله . دالدلیل‌الثالث‌الذی بقتضی تساوی عدد 
الهالكن والمحدثن على تقدير وجوب التناسخ وجواز التعطيل على تقدير جوازه 
جلى » لاان“ القائلين بالتناسخ ولون بالتاوي وإن کان مستيعداً فى الا وساط . 
واا < فی > الا خ ار والا نش رارالذ ين د لغون‌الدر جة الصو ىفو زون‌التعطمل. 

قال : سا a‏ 

< ا نغقت‌الغلاسغة على امقغاع عدم الارواح > 

اتفقت الفلاسفة على امتناع عدم الا رواح › داحتجوا أن" العدم لو ص" 
عليها لكان إمكان العدم متقد ما لامحالة علىالعدم . وذلك الامكان ستدعى محلا 
ويج أن يكون امحل“ باقياً عند ذلك العدم » لان القابل داجب الحصول عند 
امقول » ل * لامقی عند عدمه . فاذن کل ما وص ae‏ العدم فلّه مادء . فلو 
صح العدم على النةس لكات مر كبة من الماد ّة والصورة» لكن ذلك باطل ؛ 
E‏ ليست بجسم ؛ ولا تًا على هذا التقدير إذا نظرنا إلى الجزء الماد "ي 
لم يكن قاباا للعدم لفق ال خاد ٠٠ا‏ خرى »لاال هي ال جا لاا 
له » فيكون ذلك الشىء غير قابل للفساد . 

الاعتراض : لا فلم أن الامکان اء ر بوتي » دعلى هذا التقدير لا ستدعى 
محلا . وأوطاً فالخ اا وو ن فالامكان السابق طا لميوجب 
كو نها مادية فكذلك إمكان فساده . سلمنا أتها لو قبلت العدم لكانت مادية » 
فلم لا يجوز . قوله : « کل ماد“ي جسم )» قلنا : لا نسم » بلى مذهبكم ان کل" 

جسمهاد ي » واطوجبة الكلسةلاتنىك 9 > فکيف وهو تح الج وهن › فكون 

ا . قوله : «إذا نظر فاإلىالجزء الاد “ي وج أن کون باقيا» » قلنا : هّن أنه 
يجب بقاء ماد ة النفس » ل> ن لاي لزم من بقاء ماد ة النفس بقاء النفس » لان i‏ ا 


لا دبقی اء ا جز ئه د تحقرقه ان اا ¿ امات راء النةس آثہات شعاد ته اء 
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وشقاوتها . وذلك غير حاصل على هذا التقدير » لا نه على تقدير بقاء ماد تها دون 

صورتها لاإيمكن القطع ببقاء كمالاتها » لاحتمال توف إمكان تلك الكمالات على 
حصول الجزء الصورى الفانى 

أقول: الفلاسفة بغر قون بين‌النةوس والا رواح » فان“ النفوس عندهمجواهر 
سعطة مجر AEE‏ الا ات والارو اح ا حسام مر كبة من ا ل 
اطمرتغعة من الدم اطلحتبة فى الشرأير . والعدم ومتلع عندهم على النفوس دون 
الاأرواح . ولا يازم من احتياج القابل للعدم إلى المحل كوته مر كبا من الاد ة 
وأأفورة»› اذلو کان عر ضا وکو ت محل وکو ن |مکانءدمەقیمحله» هع انه لاسکون 
مر كبامن‌مادة وصورة . وبالجملةهذا الدليل يدل على جوازانعدام الصورةوالا عراش 
| سما نة والنغسا فة وما وتر ا مها ومن غير ها » و ذلك لانعدام اح زمه 
وامتناع انعدام الماد ة البسءطة والمفارقات السطة . 

فوله فی الاعتراض: « الامکان لیس ثبو فلا ستدعی فار لس بوادد» 
لان" هذا الامكان هو الاستعدادء كما مر" » وهو عرض وجودي و الا" لكان الحجر 
@ أن دصر ا کہا امکن ان تصبر النطفة في ال حم ا . وام امکان 
النفس فلا وستدعى مار غر ماھ تها 7 افر ل E‏ ا ا 
الوجود» وذلك غير ما نحن فيه . وأما الامكان السابق فهو بدن الجنين بمعنى آنه 
معدا لان بكون له مدير يتصرف فيه ليصير كاملا . وعند حصول هذا الاستعداد 
فض ھ من‌المداً الا وٴل نفس ناطةقة و دره. هذا الاستعداد كاف في الشرطة لضان 
مدير عليه . وأمّا عند انقطاع خا الام داد دصو ادن جت لا كوت مها 
اقول HH‏ الك ر فتنقطع علاقته عنه . أا عدم هذا الاستعداد لا وقتضىعءدم اتر 
لانه لم يکن حاما لهذا الاستعداد » بل هو متعلق الوجود بما هو قائم بذأته دام 
الوجود. ولامازم من کون دجود الاستعداد شرطاً في الفرضان کون عدمه شرطاً في 


أ لاء ( لی روما کون شرطا في اللاف تان ( وهو عر القز)اء وکون النفس : (ج<ت 


سے ا | 


جەس الجوهر لا دقتضی کو ھا مادسة > لان الجنْس اسن دماد 5“ ولاالفصل دصو رة» 
و( E‏ محمولان عق لان ( والطاد ج واأصورة حر ء۶ ان الجسم : 

ووو 4م دعل تقدەر کون النقس مادسة أن عدهي) مدال ۸ء ماد ٿها ¢ ووول 
الصف ان بقاء المادة لاإيوجب بقاء المر كب الذي هوالنفس . فالجواب أتهم انما 
وكتفون دة )اء الماد 5 ٤‏ لان ماد النفس تکون ا a‏ اقا e8‏ وزاأء مأ حل 
فيه » وولزم بالدليل الذي ف كروه وحوب کون النفس مدر کة لذا تها وماد هما 
کو نه كکذلك ¢ فكون‌هوالنغس. وأأصورة الو ت نٿٽعر ضا را۷ ¢ و کمالاتما 
هو عام ها دمماد ويا ¢ وواك لا ومکن ان اول عد يا : 

وال : مسا( 

> النفس الاطةه مدر كة لجز ات > 

ال الا طةة تدرك الحز مات عندنا» خف لار طاطا لش ا علي ا 
ان" هھ نا ملل اللي على الحز ي“ وؤۆاك الشيء مدرك اهما . و المدركللكى 
هو النفس » فالمدرك لاجزئى هو النفس . 

ا اذا تخي لنا مر بعا مجنحا مر بعين ممتازين بالجناحين › 
فهذا الأمتياز ليس في الخادج » ,ان ريبما لا يكون ذلك موجودا في الخادح » فهو 
اذن فیا لذهن ۴ ا ا الحا حن ان‌کان محلا ل ني اا حصولالامتہاز» 
لان امتياز أحدهما عن الا خر ايس بالماهية ولا بلوازمها المشتر كة بين الافراد» 
لکن الامتاز حاصل ( فمل قا عر ا |2 ڏي ( وولك ١‏ عقل الا 
ادالاد 

والجواب: الادرا لون نفس الانطياع على مأ rS‏ لان" عند کم الصورة 
عة في الخال وللا ادرا هنا › دل عا ته ا هشر وط ( فلم لاوز أن قال تلك 
الصو رة مذطہعه في ال حسەما) فة ¢ الأفس تدر کيا وقطالءي) 


أو 0 هذا ا کلم مبنی على نه :6م هم يقو أو ن : النفس لاقدر كالجر ات. 


حو اجه 2 لدین‌طوسی ۳۸۹ 


وهي لابةولون‌بذلك » انما بقولون : ,انها تدرك الج زات بآلة و تدرك الكيات 
غير آلة ؛ و ما أورده من جانبهم دليل عاى كون ادراك اله ورة بآلة » و ما قال في 
جوابهم غيرمناف لذلك » بل المنافاة كانت في شو رة لاغر »عل ان ف الا 
ومنهم الشيخ أبوالبر كات » قالوا : اله-ور الوضعية كال بع و المجنسعوغيره لاور تسم 
بالخيال » بل يرتسم في النفس بشرط تصر ف النةفس بالة تسمسى بمحل الخيال» 
ولو لزم من ارتام ال * في ذي وضع صبرورته ذا وضع > لكن لا ازم عكسهء 
أعنى من ارتام ذي الوضع فيما لا وضع له » صيرورة ما لاوضع لهذا وضع . 

ا : مسال 

< سعادة النفوس العالمة النةية بعد الموت > 

اتتفقت الفلاسفة على سعادة النفوس العامة النقية عن الهيّات البدئية بعد 
الوت . واحتجلوا عليه بأن" اللذة إدراك الملائم . دالملائم لها إدراك المجر دات» 
والادراك حاصل بعد الموت » فاللذة حاصلة هناك . فيقال لهي : إن قلتم : اللذة 
نض الادراك » فهو باطل » بحصول الادراك دون الذة . وإن قلتم : الادراك سيب 
الأذة » فماالدليل عليه » والاستةراء لايفيد إل الظن“ » دالةياس على سائراللذات 
كذلك أضاً . سلمنا » لكن لابازم من حصول السب حصول المسبب لامحالة» 
لاحتمال توقف تأثير ا مور نى ذلك الا ثر على حضود شرط لميحضر » اوعلى زوال 
مانع موزل . 

أقول: إذهم ماقالوا : إن اللذّة نفس" الادراك كما ذ كرت » بل قالوا:إنها 
إدراك اللائ من حیٹ هو ملائ . فان کل لذیذ لم ّدر كه لايكون لذيذاً 
كالحلادة فی الةم الخ > و إن أدرك ولانکو ن ملائما لاسکون لذا > کتفروق 
الاتصال » وإن أدرك الملائم لامن حيث هوملائم لاىكون لذيذاً »كالغذاء المشهى عند 
الشعان . و كل“ مدرك بهذه الصفة لذي » ولكون الحد RE‏ 


المساواج . و ذا واوا : نحن ما نر دد للذ إلا هنا المعنى ا د عه کلم ! الا 


4 تلخیص المحصل 


باراد اء وهم يعتر فون أن“ مع حط ودالشرط اوو جودالا نع لاوحصل امساب 
ات e‏ ہنا ا و او > ل خن اهدو . دافا کانت ماهتة 

اللن ة هى هذا المعنى فهى تكو E‏ عندحصوله . وعندهم لامدر كأ كمل هن 
من‌ال ميدأ الأول » فادرا كه أت“ اللذ ات »> دالعارفون معترفون به .' فان لم تحصل 
اللْذة كان إمّا لان" الادراك لم بحصل بالحقيقة ؛ او حصل» والصوارف عن ذلك 
a‏ 

قال: ما 

< شقاو ة الغو س الجاهلة الرد دة بعدالموت > 

اتغقت الفلاسفة على شقاوة النغوس الجاهلة . وضعف حجتهم فيه مذ كور 
ES ٤‏ . وأتفةوا على أن" تلك الث قاوة مخلدة » وأن الشقاوه الحاصلة 
سمب الهيًا ت البدثية منقطعة » وقدينشًا ضعف قولهم في الفرق . فهذا جملة الكلام 
ي المعاد النفسانى » ولنتكلم الآن في الماد البدتى" 

أقول: إتهم قالوا : الملكات تنقسم إلى ما لاتكون الا لات البدنيّة شطاً فى 
حصو لھا > كلادراكاتالعقلية › وإلىما E‏ ال ئ ی حصو لھا > لامور 
المتعلقة بالشهوة والغضب . والنفوس‌الجاهلة عادمة الكمالات الى تكون من جنس 
المكات الاولى . وإذا انقطعمنها التعلق بالا بدان بقيتعلى الجهل دائماً . وأد ركت 
فوات كمالها الذى كانت الشواغل‌البدنّة مانعة عنه » فصارت مع بة بلك الحسرة. 
واماعا دمة الكمالات الا لسةء فرما تزول ملكاتها الرد ية بزوال أسبابهاالبدنة› 
فيزول تعذببما به . هذا القدر كاف في ‌الفرق . 

قال: مسا ل 

< اعادة المعدوم عند اصحابنا جائزة خلافاً للفلاسفة > 
أعادء امسو عن اسا نا جائزة » خلافاً للفلاسفةوالكرامة وابی الحسين 


القورت من العتزلة ااه دع | اعم إن کان معا للماهة اولشيء هن اوازمها 


سس م - ل ا ل 


حو اجه نصیرالدین طوسی ۳۹۱ 


وج امتناع ممه . وإن کان ق غبر لازم فعنى زوال ذلك العارض زول ذلك 
س OT‏ 

الامتغاع : لا قال : الحكم عal‏ وأ E A“‏ لن | ټه أو لغبره لاج ( لإ ن الحكم 
علىالشيء وس مد عى اماز الوم عه م۵ن »ره ¢ والامتاز س مدعي الوت ( دو 
مناف للعدم .لا تًا نوو ل الحكم عا ا Ya‏ صح الحكمعليه»حكم عليه فكو 5 
متناقطاً . 

أقول: القةول وا لاعادچ لا وص" إلا معا لةول ان" املعدوم شی ( دت حتی :زول 
عه اعدم تاد والو جود خر ی. وقدتمسن فمامر ان الحكم بالو جوب والامکان 
والاهتناع ا کا عقلة على ماسو رات هة ¢ فان" الحم اناع رود شرك 
الاله» ا على شرىك امت یالخادرج 

وو له : « الشيء يعد العدم إنكان E‏ للماهة اولشىء من اوازمها دجب 
امتناع ممله » » فالجواب عنه : الشىء بعد العدم ممتضع الو جود المقعى بيعد العدم. 
وزلك الامتناع اشن لاھ ته ( ول ا وز ول عن ماھ ته ¢ یل هو لازم الماهسة 
الوصو فة وا اعدم دعد أأوحود 

وقوله : « الحكم على اطمتنع باه لايصحً الحكم عليه حكم عليه فيكون 
مقطا ( ق واه ( دھو ن الحكم على ما ومتفع و وده ممعمع من حت 
A 5‏ ممما ومک من حہث کونه a‏ هن <ھه الامتناع ¢ وايش وها 

ی 
تنافض لاختلاف الوضوعءين . 

: e کک‎ ٤ ة‎ E 

ۆال: واحتج احالف امور : إحدها ان الشيء دعك عدمه فی م«حض ولم 
و هو Een‏ ۰ و۷ وصح الحكم عله س وا عو د لإ ن الکو 0 ale‏ همز 
عن غبره ( وال ا دت وا ذہھا أنه وھد در الوقوع لاق عن مشاه ۰ ومايفضی 
إلى أن a‏ الشي عن مشاه کان باطلا . والثها انه لواءى فان أعيد ووته 

س ء ۶ ا £ uw‏ م کج ST AS‏ 3 

1 و ل می ازم ان کون هد٣‏ ( e9‏ انه معاد › وذلك ْاوض . 


والجواب : عن الا ول ان ولك « اه ل بصعم الحكم عا » ممَنْاقض کہا 


۳4۲ تاحيص | أمحصل 


تقد م؛ وعن الثانى أثه لابتميتز عن مثله فى علمناء وذلك لاهنضرة فيه؛ وها ني 
اسه فلم ؛ وعن الثالث أنه إثما يكون مبتدءا او و جى مع الوجود الميتداً لذاك 
الوق : 

أقول: : تاخيص الحجة الاولى أن الشىء بعد عدمه نفى مدض › وإعادتله 
تكون بو جود عينه الذى هوالميتداً بعيئهفالحقيقة » وقخلل النفى بن ‌الثشىء الواحد 
غير معقول . وقوله : « القول بأنه لاإيصح الحكم عليه متناقض » قد هر" فساده. 

و تلخيص الح ةالثا ني ة أن المعادمثلاطبتدا واحد ف الخارج» سو اء علمناهما 
واحداً اولم نعم » ولافرق بينهما غير مايتوهم منهما ممالاحقيقة له فيالخادج . 

وقاخيص |الحجة الثالثة أن الشىءالواحد لايمكن أنيتغير إلا غير عارض 
له » لا ن الثابت غيرالزائل . فلو كان المعاد هو البتداً بعيثه وجب أن تكون فسمته 
إلى زمانه تاك اانسبة الاولى بعينها . وهذا ضف » لاان الباقى تقغيس مته إلى 
ازهنة بقائه» ولامصين هوغبره غر تلك النسة . 

و قا بعض نغاة المتكلمين من‌المحدثين إعادةالمعدوم على التذ كى » بأن‌قال: 
التصو د بعد زواله و عوده في الذ كر يكون واحداً . وذلك باطل » لان التذكر 
لايتصو "د إلا مع بقآء لمن كور في الذّهن وتخآل العدم بين الالتفات الول إلبه 
والالتفات الثانى » وهيهنا لمومكن أنيكون شىء باقياً أصلا . 

قال: مسالة 

< اجمع المسلمو ن على المعاد ڊمعنغی جمع الاجزاء بعد تفر قها > 

ابجع المسلمون على المعاد بمعنى جم الا جزآء بعدتفر قها . خلاف للفلاسفة. 
لنا انه فى نفسه ممكن » والصادق أخبر عنه» فو جمالقول به . و إذما قلناإنەممكن 
لان الامكان إذّما ثبت بالنظر إلىالقابل دالفاعل » وما حاصاان . أمّا بالنظر إلى 
القابل » فلن قبول الجسم للا عراض القائمة به أمر” ثبت له لذاته » وماالذا تان 
حاصلا أبداً » فذلك القيول حاصل أ بدا . دأما بالنظر إلى الفاعل » فلاثّه تعالى بدا 


س ي ل س ص ت مت ا ا ل ی ا م سے لیے 
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سے سینت ج 


بأعبان اجزاء كل" شخص لكونه عالطا بالجزئيات وقادراً على جمعهاء وخلق الحياة 
فيها لكو نه فادداً على كل" الممكنات . د إذا كان كذلك كانت الاعادة ممكنة . 
وإنما فلنا إن" الصادق اخبر ءنه » لاان الا فرياء للا أجعوا على القول به ء وإذا 
ست المد متان ظهرالاطاوب . 

فان قيل : اما الكلام على الامكان فمبنى“ على اصول تقد القول يها فلا 
تعيدها . سلمناه » لكن لاسام أن" الصادق أخبرعنه . قو له« الا ف)ء اجعو | ae‏ . 
فلنا : لانسلم » فان" سآ الا نبياء لم توا إلا" با ماد الروحانى . فأمّا ع جم 
فقد جآء نيشر عه مايدل" على‌ال معاد الجسمائى » ولكنك قدعلمت أن" دلالةالا لفاظ 
ت قطعية دل طنسمة اا فكما جا ء باطعاد المدثى فقن جاء ل بالةشبيه فی 
الفرآن والتوراة . و إذاجاز المصير إلىةأويل الجسمانى" بالروحانى في باب التشبيه 
فلم لاوز مثله في هذا الباب ؟ 

أقول: قدأجم المسلهون على المعاد البدنى" بعداختلافهم في معني المعاد » فقال 
القائلون بامكان إعادة المعدوم : إن الله تعالى يعدم المكفين » ثم يعيدهم . وقال 
القائلون بامتناعه : إن ايه تعالى بغر ق أجز اء أبدانهم الا صلية » ثم. يلف بينها 
ويخلق فما الحياة. 

وأماالا اء الوك مو ن علای ج ای فااخااھر من کلام امه ھم ان" 8 
لم يذ كر المعاد البدنى . ولااتزل عليه في التوداة » لكن جاء ذلك في كةب 
الأ نبيآء الذين جاردا بعده» كحز قيل وشعيا يللا . ولذلك أقر“ اليهود به . دأما 
فی الانجہل فقد ذف کر :أن" الا خب ار دصر ون كطملائكة وتكون لهم الحياة اا بد وة 
والسعادة العظيمة . والاطهر أن المن كور فيه المعاد الر'وحائى 

وأماالةر آن فقد جآ ء فيه e‏ » أمّاااروحانى ففى مثل قوله ءزمن قائل: 


« فااتعلم : نفس E‏ اخ ى ھم من رة e‏ 9 ال وا ا وزبادة € 


« ورضوان ھ ناله ا کین « ls.‏ اسما فی ووی حاء | من ان ك « ا 


لايقیل ا . مل وو a‏ زا هن وال : « وال er TE‏ العظام 2ی رمم 
فل بحييها الذى أنشأها اول مر . فاذا هم من الا جداث إلى ديهم يش اون. 
وس قو او ن من و نا . فل اڵأذى فطر 5 اوٴل هر 5 : وانظر لى العظام کف 
ننشز ها ۴ فاا e‏ لاان أن ی نجع عظاھ. ے . می قادرون على 
أن سوا ی : ااا اع ۔ظاما . وقالوا اجلودهم لم شهدتم عليناء 
قالوا انطقناالة الذی انق کل شیء . کمانضجت جلودهم بد لاهم جاوداً غيرها. 
يوم شق الا رض عنهم سراعاً » ذلك حشر علينا سير . أفلايعام إذا مشر ما فى 
افو إلى رداك ما كران حفن 
نعي .اما القياسى على التشبيه فذير صحيح » لاان التشبيه مخااف للدليل العقلي" 
الدال“ على امتناعه » فوجب فيهالرجوع إلى التأويل . 

واماالمعادالبدنى فلم يقم دليل » لاعقلى ولانقلى » على امتناعه »> فوجب إجراء 
النصوص الواردة فيه على مقتضي ظواهرها. 
قال: سلمنا أن ذلك يدل على قولكم » لکنه معار ض بامور . 
أحدها : أن العالم أبدى" » على ماتقدم » فالقول بالحشر محال . 

وثانيما : أن" الجنّة والنار إمّا أن تكونا في هذا العالم اوني عالم خر . فام 
ي هذا العالم فاماأن تكونا ني عالم الا فلاك اوفى عالمالعناصر . والا ول محال لان 
el‏ ام الفلكة ل ق ولارخا اطھا شی ء هن الغاہیات . انى هومحض 
2 . وأا في عالي آخر فمحال » لان" الفلك ,سيط على مالاح» كله 
الكرة» فاو فرض عالم خر لكان كرياء فيغرض بين العالمين خلا وهومحال. 

وثالثيا : وهو أن" | تسا ۴ انا ا کله اسان انر > صار حزء دن أ حدهما 
ا روا ان اج ودن خی ازل من ن ماو هارن 
الا خر > وجعله جزء لبدنيهما محال » فام ببق إلا أن يعاد اح منهه) . 


ورادعما ا أن أطاةصود ٥ن‏ المع ما الالام 6 او دفع اال ¢ او الا لذا 


د الاو 1 3 صح ان ف ن مقصو دا لاحكيم ( واا ی ٫اطل‏ ا ا ¢ و( A‏ کقی ہے 
الىةاء على العدم ( فہقی (J|‏ أث لکن مأ نخ اه لذ ٤‏ هنا | عا م هو ٤‏ الحةقة 
ليس بلذة » بل كل“ ذلك خلاص عن‌الا لم واتقال من ألم إلىألمخى. دإدمااللذ: 
الحقيفة هى اللذة الروحانة » فا ذا كان كذلك كن رد النغس إلى البدن عبثاً . 

و الجو اب : آنه ەت التو اتر آته کل کان IE‏ ¢ وذالك ۰ 
قبل التأويل . اما ا لمعارضة الاولى فالجواب عنها ماتقد ”م . وعن الثانية أن" الخلا 
حا ۰ دعن ال له ان" الحرء الايا ° RG‏ 1 فاضا" للا خر ( فرده] رده 
إلى الا ول أولى . دعن الرابعة ماتقد م فى باب الا عراض من إثبات اللذة الحسية. 

أۋول: الةول ان العا ۴ دی ٤‏ لاونْاقض اقول دشر الا ا ¢ لاو" 
العام ماسوىاية تعالى » وليس عدم ماسوى ايه شرطا ني القول بالحشر . 

قوله « الجنة والنار وكونان في هذا العالم اوفي عالم أخر »» بقال له : ليس 
أحد واقفاً على ميم أجز آء هذا العالم » حتى إذا لميجد فيه النار دالجنة حكم 
آنه ٤‏ وح آخر ٤‏ والحة“ أ لا نعام مکا ذھم) ( ویمکن ان ل على موصح 
الحة بقوله تعالی « عتدها جنة الأوى ) يعنى عندسدرة اطنتهى . 

وأمَا المقصود من البعثة . فعند أهلالسنة ليس أفعالالله تعالى لغرض_ . عند 
المعتزلة البعثة واجبة على ايل تعالى لمجزى المكغين . وليس التعليل بالالم داللذة 
فخا ا 

ۋال: مك 

< المعاد إمعنى جمع الاجزاء لا ,يتم الامح القول باعادة اأمعدوم > 

معاد يمعنى مالا جز لایتم إلا 2 القول باعادة اء دوم 6 لامو مهن ان 
هو وة الشخص لست مجر دة لجسم ¢ ل د فہھا من 1 ءر اض ( ھی وی ع۔ ھت 
عدالتفريق » فلولميكن إعادة المعدوم لامتنعت إعادته منحيث إنه هو . 


أقول: عندهم هو َة الشخص اتإلا" الا جز اء التى لاتنعدم ولاقتصيراجزاء 


۳4۶ تلخيص المحصل 


عير تلك البثية . ما الا عراش فليست بمعتبرة في الهوية » لا ها عند الا شاعرة 
لاتبقى زمائن » وهو ية الشخص باقية ؛ وعفد اطعتزلة فغير هعتبرة . 

ۋال: مسال 

< انه نعالی يعدم الاجزاء تم إعيدها ؟ > 

لم بثبث بدليل قاطع أن ال تعالى بعدم الأ جزاء ثم“ بعيدها . احتج القاطءون 
عليه بآ بات : أحدها فولهتعالى : كل“ شىء هالك إلا" و جهه» . دالهلاك هو الفناء. 
وثانها قوله تعالی : « هوالا ول والا خر» وإنما کان « او "ّلا لا نه کان ووا 
قل وجودها . فکذا إنما کون «آخرا» لو کان موجوداً بعدوجودها . وثالثها قوله 
تعالی : « كما بدأنا اول خلق نعیده »» بسن أن" الاعاده کالایتد|ء . و کان الابتداء 
عن العدم » فوجب أن تكون الاعادة أيضا عن‌العدم . 

والجواب : عن الا ول : لانسلم أن الهالك هوا عدوم » بل هوالذى خرج عن 
حه الأنتفاع » والا جسام بعد تفر قها قصير كذلك . سلما أنه المعدوم» لكن الأ ية 
على هذا التقدير لاأيمكن إجراؤها على ظاهرها» لأن وصفها بكونها هالكة 
وقتّضی أن تكون معدومة نى الحال . وهو بالات فاق باطل » قو جب تاو اها . فان 
جماتموها على الهلاك » فنحن جلناها على أثّها قابلة للهاك . فلم كان تأويلكم أولى 
من تأويلنا ؟ دعن الثانى : لملامجوذ أن بقال: هوالا ول والا خر بحسب الاستحقاق» 
لا ددست اأزمان ؟ دوعن الثالث : أن" تشم هه بغیره لا دقتّضی مشا ده يما e‏ الامود. 

أقول: قوله : د الوصف بكونالشىء هالكا يقتضىأنيكون معدوما فى ‌الحال»› 
ليس بصحيح لا نٴالحال والاستقبال بشتر كان في اسمالفاعل » كمانى الفعل المضاد ع 
فحمله على الاستقيال لايحتاج إلى تأويل . وأمّا الاأول والاخر إن كان بحسب 
الز مان فايص فى الاخرءلان" علىتقدير الا فناء إذا أعادالخلق و أسكنهم الجنة 
والنارلایفنيم بعد ذلك فلایکون! خرا مطلقا کماکن أولا. فاذنلابد فیه‌من‌تأویل» 
إلا إذا مل الأول على کو نه ممدءا لکل شی ء» والاخرعلیى کو نه غایة کل" ر 


خواجه نصیرالدین طوسی ۳44۷ 


ۋال : مسا( 
< مواعيد القيامة و ااسمعہات مم کدف و ص ہچ > 

سائ السمعات » من عذاب القبر » والصراط » واليزان » وإنطاق الجوادج» 
ونطائر الكتب » وأحوال أهلالجة والناد » فهى نىا نضا ممكنة . دالله تعالىعالم 
بالكل" قادرعلىالكل . فكان خبر الصادق عنها مفيداً للعلمبوجوبها | وصحتها ] . 

أقول: ليس ني هذه الطألة هوضع بحث . 

قال : مسال 

< وعيد إصحاب الكمائر منقطع عندنا خلا9) لامعتزلة > 

وعيدأصحاب‌الكبائر منقطم عندنا ء خلافاً للمعتزلة . لناقوله تعالى : «فمن 
يعمل مثقالذر ة خيرآوره . ومن يعمل مثقال ذد ةشر | بره » . ولابد من‌الجمع بین 
العمومين . فامًا أن يقال : صاحب الكبيرة يدخل الجنة بأيمانه ثي يدخل النار» 
وهو باطل بالاتفاق . [ اولاندخل أحدهما» وهوباطل اطا | اود خل النارمکمیرته 
ثم يقل إلى اأحنة > دوھوالحق .و قو له « هن ل اا من ف کر اوانثی وهو 
موه فاولئّك ددخلون الحنة» . 

دليل ان : وهوأن الخصم اعترف بان المؤمن استحق الثواب باي انه . فاذا 
فعلالكميرة فالاستيحقاق الا ول إما أن مقى اولاببقى . فان بقى دجب ابصال الأواب 
إلبه » ولا طريق إليه إلا" بنقله من‌النار إلىالجنة . وإنلميبق فمو محال لوجوه: 

الا وٴل : وهو انه لس انتةاء الباقى لطر بان الحادث أولی من اندفا عا احادث 
اوجود الباقى . 

الثاني : و هو اهما لوكانا ضبن كان طريان الاستحقاق الطارىء مشروطا 
بزوال الاستحقاق السابق » فاو كان زواله ال طر بان هذا الحادث ازم الدور . 

أقول: هذا اشكال على توارد جيم الأ ضداد » وماهوالجواب هناكفهوالجواب 


۳۹۸ تلخيص المحصل 
زما نین عند أهل السنة . وا ll‏ عندهم ليس الثواب والعقاب اا e‏ 
المعتزلة فالطارىء أولى بالىقاء» لا ننه أقوى » إن هو مقارن طؤ ثره الذى روجده. 
واا ق وإن کن ووا ( لکن ممق مع مو ره فاذن ( |(طاریء فلي | ہا ق 
د سمقی. هنا على قفد ور الول بالاحہاط ( او فی مه ماهو متا لله م فی ¢ و هذا 
على تھدور الول واو از نه : 

ۆال: ألما ت : دھو اف نا استحق عش ره اجزاء هن اواب م فعل معصبة 
سدق ديا مس اجزاء هن العقاب : فاس أنتغاء أستحةاف احدی الخمستين أولی 
من انتفاء استحقاق الخمسة الاخرى » لان أجرآء الثواب طا كانت متساوية كانت 
اس2ا فا تيا مساو ده ا ( فاما ان ھی ممو ع الرة › 9 هو طلم ٤‏ اولاینتفی 
شی مما ¢ وهو اطاطاوب 4 

أقو ل الاق اوس اه عن ا( ت" حتی a‏ إحدی الخمستين 8 
الاخرى . وهذا مثل مايكون لا حد على غيره عشرة دنائير » فأد"ى الغريم خمسة 
فلس له أن وقول : اى الغون دمت ؛ لان" الخمستین اسما بمتماوز تمن» بخلاف 
1 إذا كان اواحد عند أ خر خمستان وجوديتان فطلب إحداهما » فله أن بقول : 
اها ر يدانا لها الك وذاك لرن غا هوود 

قال: الرابع : إذا استحق عشرة أجز آء من الثواب . ثم فعل ما به وستحة* 
عشرة أجز آء من العقاب » فالطًارىء إمّا أن حط الاو ل ولاينحبط » كما هو قول 
ای على 6 اد وط 9 حط کہا هو وول ای هاشم ٤‏ الو ار نه ۹ 

الا ول باطل » لا ته بصير فعل الطاعة السابقة لغواً محفاً لايظهرله أثر فى 
جاب نفع ولادفع صر ر ن دھو ٫اطل‏ ( ةو أ تعالی 2 فمن عمل مُقال ذرة 
دره...). 
وألا ئی باطل » لان سمب زوالالاستحقاق الا ول وجود الاستحقاق الثانى . 


انام و < دالاس قاق|ل) لاز و ل الاستحةاق الا ول وإذا وحد الاستحقاق الا 


N DT IT DI O EADIE 
ا . فیقی ان دقال:‎ TE ٤ کان مذهيا لاب‎ N فصیر هنا هو القسم‎ 
خا ااا وا و و حو ا و لن‎ 
عة عم کل واحد منهما و جود الاخر › فلو ءدما دفعة لوجدادفعة . لكن الع‎ 
. حال حدوث امول › فما مو جودان حال کو هما معدومن» هذاخلف‎ a 
. فهذه وجوه اله على فاد ڌو €« باطحابطة » و متى مت ذلك مت أنقطاع العقاب‎ 

أقول: لا بى على أن بقول : الحكم في الثواب والعقاب للا خير » فان الكافر 
الماصى إنأسلم ومات فالاسلام جيب“ ماقّبله » وإن كان مؤمناً وأطاع ثم ارت “ومات 
انحبطت خيراته وصارت لغواً بالاتفاق ٠‏ وأمّا نى الموازنة فلا بى هاشم أن بقول: 
الطاعات والمعاصى هشيتة فى جراد" الكرام الكاتبين » وإذا كان كذلك فالطاءات 
بطل استحقاق المعاصىء والمعاصى تبط ل استحةاق الطاعات » ولابازم الدود. 

قال : دلیل الث : قوله تعالی :« إن" اه لاىغفر أن مشر ك به ويغفر ما دون 
ذلك طن شاء »» و کنا فوله تعالی : ‹ وإن وچو ی ن طامهم ٤‏ 
و كلمة « على » وقتضى الحال . يقال : دات الا مير على أكله » اى حال أكله . فالاية 
تقتَضى جصول افر ة حال اشتغال الى باط ام »و هو يدل على حهول اطغفرة قبل 
ا 

.ليل دابع :امع الامو على كونه تعالى عفو اء والعةو اايتحةق إلا 
عند إسقاط العذاب المستحق . وعند الخصم بزول العقاب على الصغيرة قبل القوبة: 
د العقاب على الكبيرة بعدها داجب » فلايبقى العفو معنى إلا إسقاط العقاب على 
اللكبيرة قبل التوبة . 

احتج الخصم a aE ge Og‏ 
فيها » » وبقولهتعالى: « وإن" الفجارلفى جيم > 


وااحواب ٤ e‏ اص ول الغةه ان صيغ الع وم CT e‏ 1 الاستغر 


¥٠‏ تلخيص المحصل 
بلظاهرة فيها محتملة للخصوص . وإذا كان كذلك لم يكن التمسك بها فىالقطع 
على الوعيد . وأيضاً فهىمعادضة بآ بات الوعد » ولاطروق إلى التو بة إلا" هاف كرنا. 

أقول: لفظة « على » تفيد معنى « هع » كمافى قول الشاعر : 

علیأ نی راض بان اهل الهوی وأخلص منه لا على ولا ليا 

د وإن ديك لنومغفرة لاس على ظلءهم » بعنى هع ظلمهم . واسقاطالعقاب 
عن صاحب الصغيرة قبل التوبة دعن صاحب الكبيرة بعد التوبة ليس بواجب فى 
نس الاهر : إتماصار فاخا لان اد تعالی وعں بذاك . ووعده ذلك ووفاوه مما 
وعد هو ألغةرة وهو العو › ونفس قول التوبة هو العقو بعينه . والتوفق بين عض 
الابات ممكن. اما شی الحكم بخلود القاتل فى النار د بنا کم بخاود املرەنفى 
الجنة إذا كان القاتل مؤمنا مشكل » ولاخلاص منه إلا بالتأويل . وهو إما بجعل 
القاتل ممن لايؤمن » اوباخراح اومن عن كونه موْمناً سمب ‌القتل » اوهل الخاود 
على الزمان الطويل . 

قال: مسال 

< وعيد الكافر المعاند دام والقاصر معذور > 

أجعوا على أن" وعيد الكافر المعاند دائم” . أَمّا الكافى الذى بالغ في الاجتهاد 
ولمبصل إلى المطلوب » فقن زعم الجاحظ والعنبرى من المعتزلة أنه معذور » لقوله 
تعالى : د ماجعل عليكم في الدين من حرج » والباقون أبوه واد"عوا فيه الجاع . 

أقول: المبالغ نيالاجتهاد إِما أن ,صر واصلا اویبقی ناظراً » و کااهماناجیان 
ومحال أن يؤدى الاجتهاد إلى الكفر . فالكافر إِمّا مقلد للكفر وإمًا جاهل جهلاٌ 
مر کیا » و کلاهما مقصران فيالاجتهاد » ولذلك حكموا بوقوعهم في‌العذاب . وقوله 
تعالى « ماجعل عليكم فيالد بن من حرج» خطاب إلى أهل‌الدين » لاإلىالخار جين 
منه آدالذین لم د خلوا فيه . 


ۋال : 


القسم الثالك 
فی 
السا والاحكام 


مسا[ 
< الاإيمان هو تنصدر يق الرسول اوغيره ؟ > 

لاتزاع ني أن الايمان في أصل اللغة عبارة عن التصديق » وى الشرع عبارة 
ِن نصدررقی الر سو ل مکل ماعل ا به ( خارف لامعتّز له وأ نهم عاو e‏ اسما 
لاطاعة ؛ وللسلف [ وما السلف ] فانهم قالوا : إنّه اسم للتصديق بالقاب » والاقرار 
باللسان » والعمل بالا ركان . 

أقول: نبغ ی أن وزاد فی فو له کل هأ عام سنه a‏ وا أضْردرة C‏ ن السائل 
المختلف فيها إذا علم عالم" بالنظرالدقيق والاجتهادالبالغ مجىء الرسول ع باحد 
طرفيها فليس له أن بكفر مخالفه من مجتهدی آهل القبلة على مخالفته في ذلك » 
[ دلعل هذه اللفظة وقعت هن هذه النسخة » فاته أوردها فها بعد ] دالمعتزلة لم 
٫جعلو|‏ الامان اسما (اطاعات وھا ( ل حعاوه اسما للقصدرق ا وورسوله 
وبالكف" عن المعاصی ¢ فان هن صق بال ورسوله ومات ول أن وشمٌغل طا عة 
مات بالا جاع و . سىء دو لهم ف أصول الدين 

قال: نا أن" هذه الطاعات أو كانت جز من مسمى الايمان شرعا لكان تقيد 
الايمان بالطاعة تكر يرا وباطلعصية نقضا » ولكنّه باطل بةوله تعالى: « الذين أمنوا 


وع لوا اسا یات € ويقوله ا ا DD;‏ الذين اا ولم يليوا اوها م بظام « 


E.۲‏ تلخيص المحصل 


احتج" الخصم قوز : أخداشا ان" عل الواحجبات هو الدون ¢ لقو ا تیا 
D‏ وھا امروا إلا لعدوا از مخاصین لها دون إلى و لے عا ا ولك دين القممة €. 
» وذلك « در < ا کل ماققں “م وکن 5 ما تقد م ھر الدين ( والدون هو 
الالء ¢ لقو لعا . DD;‏ إن" الدون ا الاسللام ¢ . والاسلم هوالا مان ¢ اذلو کان 
ع ره 1 6ن ا أتغاه ( ةو له تعا لی :» دمن مع غبرالاسلام دشا فان ىقمل 
منه و هو فالا خرة من الخاسرين » . وطتًا كان الابمان مقيولا علمنا أثهالاسلام. 
وإذا ثيت ذلك لزم ان“ فعل الواحات هوالاءان . 

وا نما : ان" اطع الطردق e‏ دو مالقراهة ( واطلؤەن لاءخزي دوم القامة 
فقاطع الطريق غير مؤمن . أما أن" قاطع الطريق بخزى » فلا ن ال تعالى يدخله 
انار a‏ القيامة ( قو له عا لى ٤‏ حق۔ھم D‏ داهم عذاب الذار € . وکل“ من | 
الار فة اخز ی > لقوله تعالى « ر i‏ ا من تدخل أالنار فقى اخز سَّه». وما 
ولا اطوهن ٠‏ ا ( ةو له تعالی و و یا اله ى د الذىن ا ھعC4€‏ ., 

و اليا . وان الانمان ٤‏ عرف ا شر ج عبار عن ایی ى اکان 4 هن 
صد قال تعالی اوا حت أو الطاغوت ا 

ورايعيها : وله تعا لی : « وماکان اد لضع دما نکم ( اي صلوتكم : 

وااجواب :عن الا وّلن أ ندمل ذلك على کمال الامان ( صر وره التلفق 
دان الا رلة 9 عن ال أن 1 ۴ Ll‏ »عض الف قات ( والتخصص اهو ن هن 
|لتغبر» دعن الر ابع ا اة علی‌الادمان تاك اأصلاوة ¢ واي س الصلوة . 

أۆول: الاءمان يقح على معان ( فا فه تار ا على الاسللم يالدلىل الذی 
کر : وتارج" J‏ عدی ېره ¢ ددمل فو له تعا لی ¢ D‏ واات الا عراب اما ك فلم 
تومنو | ¢ ولکن وو لوا اسما ¢ ولا دحل 1 مال ٤‏ فاو یکم € . و کنا الاسام ¢ 
فافه تعالى قول هذا » وتارة قول « إن الد ن ع الاسلام » . والاءمان تارة 


ور ودر قفص ( ٤ E‏ وو له تعالی : «وإذا ثالمت علهم ا Ce‏ رادتهم اما J). € Ul‏ وما 


خو اجه نصیرالدین طوسی ¥ 


زادهم‌الا ما ا وقسىلىما›. أا «ماأهاالذين هنوا آ منوا يالو رسوله» وت ارةلاوز دد 
ولامتفص » لفوله « اقماا م ومون الذين أ منوابالة وزسوله». دو إنما» تفيدالدم. 
فاذن التوفيق بين القولين ممكن‌من غيراحتياج إلىتمحل . دقولهم « قاطم الطريق 
لیس بمؤهن انما قالوهء لقو لهم بمنْزلة بين انز لةين › واا 5 ه. و وله 
« وماكان ايل ليضيع إومانكم » يمكن أن يحمل الايمان على الصلوة» ولايازم منه 
طلا الةول يانه هو التصد ق ¢ ذا کن الاسم CIE‏ : 


قال: نبي 
> صا حب الكسبرة ممن او مشر ك اومناوق او کاور ¥< 
تا حب الكميرة عدد ۴ a‏ مطیع ا وھا A‏ عاص دس ةه > وع اطلعترلة ۷ 
ولاكافرا ¢ Al‏ @و 3 الخوارج کافر" ( قو أه تعالی ۵ ٥ن‏ م کم 


‌ٌ 
یک 


وما ازل ار فاو لك هم الكاؤرون »> وعند الا زارقة شر ا ۾ وعد الزيدية كافر 
النعمة » وعند الحسن المصرى منافق » لقوله عب : دالمنافق ثلاث > . 

أقول: هذا الخلاف وقع بعد دسولاله . والخوادرج لا قالوا بتكفير الفاسق 
وراوا le‏ ا قعل ll‏ من اهل القلة ووصلی عام ¢ ۳ وا ّ هه ما ے۹ وهو 
فاسق سەت 9 احد۔ هن هن ن الفعاين E‏ 3 ەر 5 | ع . 

وي رهن الحسن ااشرف دقع هنا البحث دن اهل ع صر ه › فمك چا 
أن الانمان ھوالتصدیق ¢ واللکلف لااو من أن کون a‏ بال ورسوله ¢ أو 
لانكون . والثافى بالاتفاق كافر » فالا ول مؤمن » والمصدقٴ الفاسق يدخل تحت 
الاول ¢ فهو مۇمن ¢ ونه ما ُن dl‏ لے اويشفع فيهالٽبي“ ا ( او ا 
عذاباً منقطما . وهؤلاء هم المر جئة والتفضلية . 

وذهن واصل ين ءطا و#روبن عبيد إلى أن صاحب الكبيرة سخلد فيالنار» 
للا بات الدالّة على تخليد عقوبة أهل الكبائر » دالمؤءن لابخلد في الناد ؛ فهو ليس 


»وهن ولابکافر فنا هوالقول طنز له ان اطلمر لن ٤‏ واعتزلوا عن ا اسن ¢ 


0 تلخيص المحصل 


ولذلك سموا بال معتزلة » وهم الوعيدية . 

ما القائل باه مشرك » فيقول ذلك» لا نه يعمل اا له وتملا لغره» 
فے اروا مشر کین ( اا اتهم وله تھا ا D+‏ ولاقر ٫عمأدة‏ ره احداً € “ والحسن 
حكم بنفاقهم » للخبر المذ كور . 

قال : مسا لے 

< هل الا .يمان قابل للزبادة وال:قصان ؟ > 
أ ومان عندنالا وز رک و قفص ( ا اہ 6ن اسما لتصدیقالر سول ی کل 
ماعلم أضرددة مجه A‏ ( و هنا لاقمل ألتَفاوت د وکن ف الامان عبر ۳ دل 
لاز باد والنةصان . 
وعند المعتزلة لما كان اسما لاداء العبادات كان قابلا لهما ؛ وعند اللف لل 
کان اسما للافرار دالاعتقاد والعمل فكذلك » والبحث لغوى » ولكل" واحد من 
الفر ق صو ص ن 
و التو فق أن قال : الا عال ٣ن‏ مر ات التصدرق € مادل "على انا مال 
لاوقا ل الزن وادخ والنةۓان کن مصروفا إلىأصل الارمان » ومأول َا ی کونه وا ل آھ ءا 
فھومص روف ا الارمان 
أقول : | 1 زلةقالوا: ! ن ن اصولالایمان ا : الول ا[ بالنو ہد ( وبااىرل› 
ا ©‘ ولا ھ زک اله ۶ O‏ ¢ 9 داو عى والوعہں ؛ ٠‏ وهن ٤‏ 
عض هده ف نلا > ٥ن‏ قر" بذلك وأتی بكبيرة لم و E‏ 

واأجمهور ھی ج سار الفر ق دععمر ول الايمان ا RT‏ ( و یالیہ ّ ا ¢ 
و دما ورد A‏ ا أقفقت الا 2 ة عله ( وأ يالوم الاخر 


و اأشمعة ةو و ن : الايمان بال دو <مده و دعد لاه وا الو 93 دالامامة > سەت 


ھن| الاختلاف تخت اف أقوالهم على ھايتغر “ 2 على ذلك . 


١‏ اسا س تاا ينجانسخۀ شماره ۰ ۱۵ وپس اراین‌شماره ۷۰۳۲ دااشکاه تهران است. 
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قال : مسال 


< هل يجوز أن يقال : آنامۇمن ان شاء ايله > 


نے م اا ل س . 


اکر اسا ونا و( وا mH‏ ااو م أن ءاد € « لالقہام العك" 6( بل إماللتىر ك 
اولاصرف إلى العاقة 

أۆو ل : المعتزلة ومن تبءهم بقواون : اليقين لاىحتە لااك" ولااازوال . فةول 
الفائل « أنامومن بال إن شاءال » لايس“ إلا" عندالشك" اوخوف الزوال . دمايوهم 
أحدهما لايحوز أن يقال للتبر "ك . 

قال : 8 

< تعر يف الكفغر وخطر لكغفير المسامان > 

الكفر عبارة عن إنکار ماعام الضرورة همجىء اار سول مه فعلی هنا لانکفر 
اخال من أهل القيلة .لا کو م منکردن احا ء به الرسول غير معلاو م ضرودة» 
بل نظر . 

أقول : هنا على مامضی ا الا رمان ¢ وهو اقرب إلى الا حاط من 
قول الباقين » فان في تكفير المسلمين خطرا . 


قال : 


3ی 


إلامامة 


مسا ل 
< الامامة واقوالالةرقالاسلامية فی و جو بها على ارله تعالیاوعلی‌الخلق > 

من الناس من وال دو حو دھا ¢ دم من م دقل ذلك ة اماالقائاون دو جو دهاء 
نهم من او حما ie‏ ¢ مدیم من اوجمها ٠ a‏ اما الو حون عق منم من 

والذين أوجبوها على اله تعالى هم الامامية .ثم ن كردا ني دجوبها وجوها : 
ادها أن و اطفاً فیا لز جر عن ال حات العقلسة › وهو وول الاثنى عش دة 
واا ان ون هاما اعرف أن اا ورل ال اء واوا ان ا 
اللغات ¢ وأن درش دا لى الا غذية وومسزها عن السموم حح وهو قول اة > 

وأمّا الذين أوجبوها على الخاق لاعلى ايه تعالى فالجاحظ و الكعيى و أبى - 
الحسینالمصر ى 

آَم الذين اوج وها e‏ فوط ¢ م يور ا وما وأكثر المعةزلة 

ما الذين لميقولوا بوجوبها فهم الخوارج والاأصً. 

لنا: أن نصب الامام يضمن دفع الضردعن النفس فيكون واجباً . أمّا الأول 
فلا نا تعلم أن" الخاق اذاکن لهم رئيس فار بخافون بطشه وبرجون وابه کان 


حالهم في الاحتراز عن المفاسد أتم مما إذالم يكن اهم هذا الرئيس . وأمّا أن دفع 


الترد عن النفس داجب فبالاجاع عند من لابقول بالوجوب العقلى › وبضرورة 
العقل عندمن يقول به . 
أقول : الامامة بقولون : نصب الامام لطف ء لا نه مقر ب من الطاعة 

EE a Neo 

اما السبعة فلابقولون بوجوب شىء على اله تعالى » ولا بالحسن والقبح 
العقلتن » ولايعد ون في الامامية › إنما هم رقو لون بأنالتعايي اجب » دمعرفة ال 
لاتحصل إلا بمجموع النظروالتعلي . ثم الشخص لمعن للامامة تكون هعرفة ال 
تعالى موفوفة على معرفته » وکل ما بأمربه هو فهو داجب وطاعة » و کل ماینهی 
عه معصية و ببح ومحر 3 r‏ هم ا ا > لان“ مت دهي يم والو أوالاي 
کو ا . وعنی اسا بع ۾ وهو لین اسماعیل › تو وف بعض هم عاي وجاوره بعضهم 
و قالوا : الاثمة بدورون على سبعة سبعة كايام الاسبوع . 

و الذين قالوا : الامام بعمنا اللغات دالا غذية فهم من الغلاة . 

ولس هذان‌الصنفان من الاأمامية . 

والدليل الذى جاء بهالمصنثف على وجوب الامامة سمه)ً فصغراه عقلى" من 
باب الحسن والقبح وهو لىس من مذهبه» و کیراه التی أحالها إلى الجاع أوضح 
عةللا من الصغرى 

وال ولى أن عتم فيه على قوله تعالی : « : « أطبعوا اله واوا الرسول وادلى 
الاأمر منك > . وعلى قوله تا « من مات ولم عرف إمام زمانه مات ميتة 
جاهلية > وعلی أممال ذلك . 

ومن الظاهرأن" أمحاب انبر" ت بعد وفاته أجموا على طاعة إا بعده › 
فذهب بعضهم إلى أ اه نص ل عای د على . و بعصم الوا : : ll‏ نأصب Ul‏ 
ونصموا o‏ را ويا دعوه چا وبا ریه على ا . ولولم کن آهب إمام واجبالخالةمم 


من الامة اح ٤‏ ذلك . ثي أججعوا على غ ر “ص ا ا عله . ثم على مان وەب 


۴۰۸ تلخيص المحصل 

الوری. ی على على لاجاع أ كث أهل الحل" والعقد عليه . وعرف من ذلك أن" 
أ ما ممص هن الذی قله »› و اما با خت ار آهل الحل والعةى اداه . وهنا 
هو العمدة عند أهل السنة . ولميذ كره اللصنتف [ حه أله تعالى ] فى هذا الكتاب . 


قال: مسال 
< الشيعة اد بعة انواع : الامامية و الكيسانية و الزيدية و الغلاة > 

الشيعة جنس تحته أريعة أنواع : الامامية والكسافة والزيدية والغلاة. 
أما الامامية فالذى استقر" دأيهم عليه أن الامام بعد الرسول تخ على بن أبى 
طالب » ثم ولده الحسن » ثم" أخوه الحسين » ثم أبنه على ثم أبنه عل الباقر » ثي" 
ابنه جعفر الصادق » ثم"ّابنه موسى الكاظم » ثم ابنه على" الرضاء ثم ابه د التقى 
ا ابنه عل النقی » ثم ابنه الحسن الز کی [المسکری] ثم ابنه ج » وهو القائ 
الط رخ ان غ اججعین . وقد کان م فی کل واحد من‌هذه المراتب اختلافات. 

فنقول : القائلون بالنص الجلى على علی بن ابی طالب درضی اله e‏ 
على أنه كان متعيناً للامامة . وعن فرقة من الامامية أتهمقالوا : لامر بعدالنيي " 


۶ 


شاء ولا هاغبره 


ا الى على , ل el‏ ( دقعل ٤‏ الامامة مأ اخ ( إن ش)ء حع لھا امه وإن 


وزعت الكاملية » أصحاب أبى كامل معاذين الحصين النبهانى » : أن الصحاءة 
كفرت دما لفتهم النص" الجلي" ( ان" اا کفر ل و اتال ٥م‏ . 

ا 81 aç‏ رون فاتفةوا علیا ذه 6ن a‏ ألامامة ر إن کن ا ٤‏ و 
القتال للتقىة . 

م اختلغوا دع ¢ ورعہت س السيائية ات عبدان ن سما أنه میمت 


واه ٤‏ الےہاوات ( وان ار ع ص ونه والمرق سو طه ( وا ەز لال الا زص دوک 


یں فقتل a‏ ۶ه . فاا 2 هو لاء صو ت الرعد الوا : علىك الام ا أمبر 


حو اجه نصیرالدین طوسی ۰4 


المۇمنىن . 

وأمّا الباقون فقطءوا بمو ته » ثي" اختلفوا » فمنهم من قال : الامام بعده دين 
الحنةّة وهو قول الكيسانيّة ؛ على ماسيأًتى تفصيلقولهم ني فصل هفرد . 

وال كثرون فالوا الامام بعده الحسن . ثي" اختلفوا بعد موته [ الحسن ] 
فمنهم من ساق الامامة إلى ولده الحسن » وهو الملةب بالرضامن أل عل . ومنه من 
ساق إلى ولده عبداله » ثم" إلى دلده ى وهو النفس ال زكية » ثم إلى أخيه 
برام 

وال كثرون ساقوها [ من الحسن ] إلى الحسين . ثم اختلغوا بعد قتله» 
فمنهم من سافها إلى أخبه دين الحنفية ؛ وهو قول أ كثرالكيسائية . 

وال كرون ساقوها إلى واده على" es‏ . ي اختلفوا 
بعد موته »> فالز يدية. ساقوها إلى ولده زيدين > کما سباتی شرح احوال 
الزمدية فى فصل مفرد. 

والامامة ساقوها إلى ل الباقر اا ر ی دن ال :ا 
لمبمت » فيشتظر ونه . ومنهم هن قطع وتء وھ الا ترون نم اختلفوا» فمنهم 
من ساقها إلى غير ولده . دحم فر قان : احدهما الذين ساقوها إلى جد بن عدا ن 
الحسين بن الحسن فة ل اجات اعرد رن اال اا ان 
ساقوها إلى أبى منصود العجلى » على ماسيأتى شرح هانين الغرقتين في فصل الغلاة . 

اما ال ساو ها إلى ولده حعفر الے )ادق فة اخت افوا دعدھو تھ عا ى قولين : 

اديا الذين قطءوا ا نے م قث وان موٿ حتى طهر آهره »وهو القائم 
ا . ورووا عنه آنه قال : او را م زاف e‏ عا کم من ٠‏ هنا الجيل فلا 
تصد فوا » فان“ صاحبکم TO E‏ اختاف هولاء؛ فقالت الناووسية 


تممه . وال 1 رون : : إن يعمتب وإن" اول eel.‏ درو نه ی :عض ا۷ ووات ¢ وإ إ4 يعدم 


2 ينيهم « وکن ماعسن 4م وقاً لاخر a‏ . 
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a a 
ر س ب م‎ 
لے‎ 


وثانىهما ألذدن قطعوا بمو ته . وهولاء أختلةوا علىأربعة وجه : أحدهاالذين 
رعو ان حعفر مات ولاإمام بغده » وسیر جع الى الں تیا فىملا ها علا كما ملت 
جوداً » وهمالناووسية . وثانها الذين ساقوا الامامة إلى ولده . وثالثها الذين ساقوا 
الاما إلى عرو اده .ود اسما ادن كر ددا الا هرن 

أا الذين ساقوها إلى ولده » فاعلم أثّه كان له من الا بثاء المعتبر ين أدبعة» 
عبدالله وع وإسماعيل وموسى . أما القائلون بامامة عبدالة فيقال لهم الفتحية» 
لان عبدارے کان افطے؛ ويقال لهم العمادية » لانتمائهم إلى واحد من أكابرهم يقال 
له ماد . أماالقائلون بامامة عل فيقال لهم السمطية . وأمّا القائلون بامامة أسمعيل 
فهم الاسماعيلية السبعية . وأما القائلون بامامة موسى فيقال لهم المغضاية . وهيهنا 
قول آ خر » وهوأن" الامامة كانت لا ولاده الا ربعة » وهو قولالفضلمة أصحابفضمل 
دن سود ااطح ان . 

اماالذين ساقوا الامامة من جعفر إلىغيرأولاده فقداختلفوا على خسةأقوال: 
أحدها الطبر يه » أصحاب موسى بن الحسن الطبرى » زعوا أن الصادق أوصى 
بالامامة ,اليه . وثانيها اليريعية وهم أصحاب يريع بن موسى الحايك زعوا أن 
الصادق أوصى بالامامة ,اليه . وثالثها الاقمصية » أصحاب معاد بن ران الا قمص 
الكوني » زوا أن“ الصادق أدصى بها اليه . ورابعها التيمية » أصحاب عبدال بن سعد 
التيمى . وخاهسها الجعدية » أصحاب أبى جعدة من الكوفة . 

ااال فو أني سوق الامامة من جعقر ,الى ولده وغير ولده» فهم 
اليعغودية | صحاب يعفود » فانهم جوّزوا كلا الا مرين 

م اختلف القائاون بامامه موسی بن جعفر بعد هو ته › اا هن وو ف ى 
موته وال : لا | دری مات او ام يمت . يقال لهم الأمطورية» لا ن يونس بن 
عمدالار هن وهومن علماء م قال م la:‏ نتم لا کلاب ممطورۃ . هنهم من 


فطع 1 م دمت وا له ی : ثم اختلغوا فر NES‏ | صحاب لن اشتر 
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ن موسى حى لميمت ولايموت الى الوقت ال معلوم » دا ته | وصى بالامامة اليه. 
وزعت الفرامطة ن" موسي | دصى بها اليه . 

وا ما القاطعون بموته فمنهم من‌ساقها الی‌ولده ادبن موسى . دالا كثرون 
ساقوها ,الى ولده على بن موسى الرضا. ثم القائلون بامامته اختلفوا بعد هموته 
فمنهم من لم بقل بامامة ولده تل التقى؛ اصغره وعدم علمه فىذلك الوقت » فاه طا 
مات الرضا كان سن“ التقى | دبعة » ومنهم من قال ثمائية . 

وأ ما الا كثرون فقالوا بامامة التقى' . ثم" اختلفواء فقال قوم : لايبعد أن 
بخلق‌اله تعالی فيه العلم بکل" الدین اصوله وفروعه » و ان کان صغيراً» كما فيحق" 
ى . وقال آخر ون : انه کان اماما على معنى ا الاھ له دون سار 
الناس » ولكن لاإيجوذ ان بكون اماما فىالصلوات ومفتياً في الحوادث . وا ما مغتى 
کان بعض | صحابه الى ان صاربالغاً . 

ثم القائلون بامامة التقى اختلفوا بعدموته فمنهم من ساقها ,الى دلده 
وی Ns.‏ کر ون سافوها الى على النقى . م اختلةوأ بعدمو ته: فزعم بعضهم 
انه هو المنتظر » ومهم من ساقها الى ولده جعفر » دالا كرون ساقوها الى ولده 
نويل 

ارا رة الجن قى ا ر دل 


الا و"ّل ا آم مت ET‏ اومات ولمس له ولدظاهر خلاااز مان عن الامام 


م 
العصوم وا له عبر جااز . 
والئانی ا مات » لکن سجي“› وهو الي" و نه قائماء ای دقوم بعده . 
والثالث أ ته مات ولايحبىء ولكننّه ا أوصى بالامامة الى أ خيه جعف . 
والرابع E‏ بها الى ا ەل 
والخامس ا ته لا مات من غير عقب علمنا انه ماكان اماما » وان الامام 


کان جمفراً . ) 


۴۱۲ ن ال 


السادس بل ظهر | ن الامام كان عا » لاان جعفراً كان مجاهراً بالفسق › 
والحسن كان فاسةا في الخفية فتعين عل للامامة» 

السابع أن الحسن خلف ابناً ولدقبل موته مسين » اسمه جل » استتر خوفاً 
من تمه جعفر وغیره من الا عد اء »وهوالمنتظر . 

الثامن أن“ له ابن ولد بعدموته بشمانية أشهر . 

التاسع طءامات الامام ولاولدله فلاإيجوز انتقال الامامة منه إلى غيره» فبقى 
الزمان خالياً من‌الامام وارتفعت التكاليف . 

العاشر يجوز أن يكون الامام لامنذلك النسلء بلمن نسل خرمن العلوئة. 

الحادى عشر لا لميجز انتقال الامامة من ذلك النسل إلى نسل آخر › ولا 
يجوز خلو الزمان عن الامام » علمنا أنه بقى من نله ابن » وإن كنا لائر فه» 
فنحن على ولايته إلى أن بظهر . 

الثانی عش أمر الامامة معلوم إلى على الرضا وبعده مختاف »› فتوقف . 

واعلم أن هذا الاختلاف العظيم من أل الدلائل على عدم النص" الجا" 
امتواتثر على هولاء الائنی غر 

أقول : هذه اختلافان" ددبت عن الشيعة القائلين بامامة على؛ وأ كثرها مما 
لم و جد ر غير سكتوب فی کت غير معتمد عليها . والنص“ الجلى“ لابقواون 
به في غیرعلی رضی ال عنه » فان“ النص من دسول الل ا علىعلى عند الامامة 
کان جما في مثل قوله ع : :هن کنت مولاه فیا E‏ > ؛ وعند ألز ودية كان 
خفا iY‏ محتاح" إلى ت ضم مق مات إلبه ودل الجميع على أمامته . والنموص 

من کل" إِمام من الائنی عشر على م من بعده عندهم معاوم »› ولایعتیر الجلاء ولا 

الخفاء فيا . ولا ا على ماني هذا الفصل » لا ته تقل مجرأد نقله من الكت . 


وؤ رامت رسا له امعض الو بختمان من ٠‏ ویماأء الشعة ای ف کر ہے أن الط يوران 


خواجه نصیراادین طوسی ۳ 


الامُة تفترق يفا وسبعين فرفة . والشيعة قد افتر فوا هذا القدد فطلا عن غيرهم . 
ؤل رهن الز يددة غر ور › 9 من الك سائية انی عسشەر فرقة ( وهن الامامسة 
أربعاً وثلائين فرفة . ومن‌الغلاة ثمافي فرق ومن الباطنية ثمان اوتسع فرق . لكن 
دە ص هله الفر ق خارحون ع ن الاسلام» لعل دعص الباطنية اعم 
«حقيقة الحال . 


قال فصل 
فى شرح فرق الكيساذية 

هم أصحاب كيسان مولى أمير المؤمنين على تج . اعتقدوا فيه الاعتقاد 
الف ا التأويل وااباطن والافاق والا نفس عن أبن الحنفية » دأنتهى 
ال١‏ هر eم‏ إ إلى رفض اشر تع وإنكارالقيامة والةول ب الحاول ا . وکان اطاختار 
ابن آبی عبيد المقفى“ الكوفي“ القائم اتا اتن غ ارا ولا o‏ 
ثاياً » وشیا الا ء ومتنبنًاً رابع » وبقال : إن علا ي كان سى المختار 
كسان . 

فهذه الفر ةة يقال لهاالكيسانة . وهم المتفةو ن على إمامة عل بن‌الحنفية . 
ثم اختلفوا» فذهب الحيانية أصیحات حان بن زيه ار "اح إلى أنه كن إماما 


دی طالب . واحتجواعليه أن le‏ دفع إ اله الرأية وماجمل وال : 


E 
لاخر فى الحرب إذالم توقد‎ e O اطعن بها طن‎ 

وهنا u‏ على ا عا ا | قامه مقام سه وهو يو جب الامامة . والا كه رون 

هم | يتوا إمامته بعد قتل الحسين جل Neal‏ 

الحسين طا ءزم على الكوفة 1 وصى بالامامة إليه. الا نیا ن الذى بقى من واد 

الین س تي الاي د ما د كن ا 0 ين 


ا لها . 


۴۴ ا 

ثم" إن" المختاد دعى الاس إلى ابن الحنفية» وزعم أ نه من دعاقه» ى" 
ب NE‏ ف ع ذلك نه تەر ا 

إن مصعب بن الزبير طا قتل المختار استوت خراسان والحجاز والعراق 
واليمن لعبداللة بن الزبير » فدعا ابن الحنْفة إلى طاعته . فهرب منه إلى عبدالملك 
بن هردان » و كره عبدالملك کونه بالشام وا مره بالر جوع إلى‌اليمن » فخرج الى 
أاليمن › فمات فى طر يقه. 

م اخعافت الكطا تة فمنهم هن ا : انه چ ٤‏ حل رضوی › واه 
او ر و ن د ی 
بعدالغيبة » قيملا الا رض عدلا كماملئتجوداًء وهو المهدى المنتظر. و اتماعوقب 
بالحبس لخر وجه الى عبداطاك بن روان وقبله الى يزيد بن معادية . وهذا قول 
ااانا واي 

أقول: نى هذه الروابات تفاوت كثير بعلم ذلك ما واه اصحاب التواريخ 
بلاخلاف بينهم . ما ما قالوا : ,ان" زين العابدين بعد الحسين كان صيلياً فليس 
کكذلك » لاه کان ابن ثلاث دعشرين سنة » و ,اما لم حادب بوم الطف لاه کان 
a‏ . وكان للحسين ابن آخر اسمه على ا بضاً » وکان له سبع سنين قتل ذلك 
اليوم . وموت ابن الحنفية في طريق اليمن | ضا فيه نظر » لا نه كان عند وفاته 
باللىونة . وقال أصحا به : إن عاب وبل رضوی . 

قال: و كان السسد الحميرى على هذا المذهب . وهو قول : 

ألاقل للوصى فدتك نفسى أطلت بذلك الجبل المقاما 

في أبيات . ومنهم من أقر بموته » داختلفوا على قولين : الأول الذين ساقوا 

الاماعة إلى زين العابدين . الثائى الذين ساقوها إلى أبى هاشم عبدال بن جل بن 


ان" 


الحنفية » وهم الا كثرون من الكسانة . وزعوا أن عا اف اله Ol‏ 
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واختلفوا بعد موت ای هاشم على سرعة أو جد : الاو ل ألامام بعده ددن 
العادين . 

الثانى أن آباهاشم مات منصر فا فا منآاشام بأرضالشّراة وأدصی RU‏ ا 
ما" ا عدا ن غا م اا عا إلى أنه ل . وأوصى ل إلى أبنه !, راهيم 
الا 

إن القائلين بهذه المقالة ظهروا بخراسان ودعوا الئاس إليها» فقبلها أبو 
مسلم صاحب‌الدولة » ودعا الناس إلىإبراهيم . ولماعءرف مروان بن ل أن ألدعوء: 
إلبه أخذه وحبسه : فتحرت الشيعة » فقال لهم بقطين بن موسى » وهوأحد قدماء 
الدعوة: إلى دأيت إبراهيم الامام في حبس هردان » فقات له : إلى من تلك نى ؟ 
فقال : إلى أبن الحارثية » وأراد أخاه أباالعًاش السغاح . 

دیقال : إن أبامسلي» حین کان کیسانياً واقتبس من دعاتهم عاوم :مم » ءامن 
نلك العلوم مستودعة فى أأهلالبيت » فكان بطلاب المستقر" فيه » فبءث إلى الصادق : 
إنى قددعوت الناس عن موالاة بنى أَميّة إلى موالاة اهل البيت ؛ فان كذت رغبت 
يھا لاز ید علمك . فكتى اليه الصادق : « ماأ نت من درجالی › ولااازمان دهانی» . 

فمال إلى أ بى العياس . 

الثالث أن" أبا هاشم أوصى بالامامة إلى ابن أخيه الحسن بن على" بن عد 
بن الحنْفّة » فلمنًا هلك الحسن اأوصى إلى ابنه على بن الحسن . فهلك دام 
بخلف . فر جوا عنه إلى الوقف على ابن الحنْفبة . وهم اصحاب عبدالكريم إن بر 
البز از . 
لاء بل اأوصى بها الى بنان بن سمعان النهدى الغالي 


الخامس : 5 ¢ یل اوي الى عدا ل ن گر ددن حر ب الكندى . 


|لسادس : ر ¢ بل س الى عمدال دن معاو ره ن غا 5 حعقر ان 


E 


rg N 


۶ تلخيص المحصل 
وهه الاخ لفات الكشر ه ایحکمات دة اطا لها ¢ [ تحتها ¢ ج[ : 
أقول: ووال اى الحمبرى ٤‏ خو نه الا ببات 


٣1‏ ان" الا ئة من قرەش ںی التحقىق ار ف سواء 
E‏ 
على واللا4. هن مہ-4 ھم الاسباط ا :6م ياء 
سط شف | دما ددر و a‏ غ لاء 
وسہط دملا الارضن علا امام الجش قد هه اللواء 
توا ری لادری ھم رها ۴ ر صر ی عیکه ا وهاأءِ 


ثم أن السيد الحميرى دجم عن تلك المقالة وصاد من الشيعة وقال : 
تجعفر ت باسم اد وا ا کر وا قثت ان“ | تعقو ويغفر 

في | بيات . وقوله : د ظهرا صحاب الدعوة العماسسة بخراسان وفبلها ابو 
مسلم منهم - الى قوله - بعث الى الصادق »» كلها بخلاف مارووه . هوان ابا 
مسلم كان على دعوة العباسية » و کان كاتبهم وامينهم » داصله کان من اصفهان ؛ ولا 
ظهرت دعوتهم برو والتمسوا امیر بعثه بنوالعباس الى خراسان وجعلوه کبیراهل 
الدعوة » وخرج » وجرى ماجرى » وبعث ابوسلمة اياله الى العراق» وهو كان 
يميل ,الى التشيع » فبعت الى الصادق وقال له الصادق : « ما انت من دجالى ولا 
الزمان زمانى » وقتله ابومسلم لذلك . وبالجملة أانقطعت الكيسائية» دلم يبق نهم 
بعك ذلك العصر اح . 

قال : فصل 

فی شرح فرق الز ,ید 

فالذى بجمعهم انٴالامام بعدالرسول 4# على بن أبىطالب بالنص ”الحة ” 
ثم الحسن » ثم الحسين » ثم كل“ فاطمى مستحق" لشرائط الامامة » دعى الخلق 
الى ففسه» شاهرا سيه على الظامة . واختلغوا » فقال بعضهم : الرسول نص على 
على عم و الحسن و الحسمن . و [ قال ] أخرون : إن الرسولاص" على على » و 


هو نص على الحسن » و الحسن [ نص ] على الحسين. 


عواجه نصیرالدین طو سی 1۷ 


وفرقدهم اة : الجارودية اصار 2 حارود ر ماد ن میدن ادى « 
زوا ان الرسول ع ص" على على با لوف دون التسمبة . والناس قد قصروا 
حٹ م ر الو صف 98 انما صمو | | lı‏ باختيارهم فقوا ده 

والس ها اة اص حاب امان دن حر در › زوا ان البعة طر دق ااام 
واستوا أماهة الشخين وا عة ا ا ( م ار فو ول لك الاحتهاد 
وار و ( لکنهم دقو أو ء الط a9‏ لاوياىغ الفسق : وطعنوا ٤‏ عشمات 
و كر وهو كذ روا اة وطلخة والز ير ومعادية قتالهم غلا 

وا لے) اچ اصحاب العدسن ن ضا اح دن حى ا لةه ( کن و أمامة دی 
بكر وعر ؛ ويفضلّل عل بن ايى طالب على سائر الصحابة . الا أنه توقف في 
عثمان » وقال : اذا مهنا ماورد فى حقه من اافطائل أعتقدنا ala,‏ و اذا راما 
اا A‏ التی منت عا و جب اکم فقس : فتحسر ۴ ٤‏ اهر ° ووو ll‏ ا اه 
تعالی : وقول هولاء ف الاصول قرفب من مدھب أطلعتزلة 

أقول: شراط الامامة عند از وة خوة + اخدها أن كوت حن اأحد 
العطن اع مو في الخر ادون ى e‏ > وثانا ان کون شجاعاء للا 
هرك ٤‏ الحرب . والثيا ان کون E‏ ¢ لمفتّی ال ناس ٤‏ الشر ع . ورایعما أت 
کونو 2 ا ¢ لملانتلف دت اال . و خامسها نخر ح 8ا الظا A‏ ۾ شاهر فة 
ودعو ا الحق 

NI7 1 م ص س‎ 2 e 

وان الامام علا ٫النص‏ الخفى > م الجسن ر الحسين ¢ قو له : 
۵ الحسن والحسين , |أمامان ¢ قاما او دعا ® « ان حر > خر حا ولم ٠ Cs‏ ا 
| ا بين E‏ لانه ماخرح ؛و کان اس روک اما ] . وهم ينس بوك , اليه اوی 
ردا حش قل ل وهی في الاستور ا 


الامامة دع که روافض ( لاذهم رفضو أ ر 


وفى‌الفروع حنف ون › الا فى مسائل معدددة . 


س دد ا ی ت me‏ 


فىالاشادة الىعمدة مذهب الامامية 

مدار مقالتهم في الاستدلال على قاعدة » دفي الجواب عن كلمات خصومهم على 
قاعدة اخرى . أما الاولى أنًالامامة لطف » لانًا نعلم بالضرودة بعداستقراء المرف 
ان الخلق اذا كان لهم دئيس قاهر يمنعهم عن القبائح كان امتناعهم عنها | کثر 
من [ العكس ] القلب » داللطف بجرى مجرى التمكين و ازالة المغسدة . وطلنًا كان 
واجبين على المكلف الحكيم كانت الامامة أبضاً واجبة . 

وينوا على هذاعصمة الاتبياء» قالوا : إمكان صدودالقبيع عن‌الخلق ملحو 
لهم إلىالامام » فلو تحةقهذا فى حق الامام لافتقرهو إلى إمام خر ولزم التسلسل . 

و بنوا كون الاججاع حب على هذاء لا ته أملاثيت امتناع خلو" الزمان 
عن المعصوم » واللعصوم لا يقول إلا" بالحق » و كان الاجماع كاشفاً عن قول المعصوم 
الذى هو حو" فكان الاجماع حجنّة » فظهر بهذا أن العام بكون الاجماعدلياا" 
لا يتوف على العام بصدق الرسول . 

وينوا على ف اتات على دجوب عصمة الامام دوجوب حقة 
الجاع . وسانه: أن العقل طادل“ على أن الامام واجب العصمة» و کل“ من قال 
بذلك قال : إنه على بن أبى طالب اء وذلك معلوم بالضرودة بعد الاستةراء « 
دن عمد ع ؛ فلوقلنا : بان" الامام غير علي“ » کان ذلك خرقاً للاججاع . 

ودا انوا امسا ا متهم ف ثبتوا وجود عل بن الحسن[ العسكرى ‏ ] 
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وغيبته وإمامته . قالوا: إن" دوجود هذا الشخص وبقاءه فيهذه المد ة الطويلةممكر“ 
الله تعالى قادر على‌الممكن ؛ دثبت امتناع خلو الزمان عن الامام المعصوم. وك" 
ن قال بذلك قال : انه هذا » فاو كان غيره لقدح ذلك في الاججاع . 
لقال :الس قدتقد م بیان الاختلاف المظيم بين الشيعة فى ەش الا ئمة؟ 
کف او" عينم اجحاع الكل" على هذا ال ر ن الاسماعيلية فرقة عظءمة فى 


رما ا وهم ینارءعون ٤‏ هنا النرة حب . 


خواجه دصر الدین‌طو سى 1۹ 


لاا فجيب : عن الا وال بان القائلن غير هذا التر تب أنقرضواء فلو كان 
امجاهم وقولهم حقناً لكان أهل" هذا الزمان مع ,اججاعهم على ترك ذلك القول 
مجمعين على الخطاً » و اه غير جائز . وأمّاخلافٴ الاسماعيلية فغيرقادح » طا يسنا 
أن الامام يجب أن يكون معصوما » وهم فاق » بل كغرة » لقدحهم في الشرع 
وقولهم بقد م العالم . فهذا غابة تقرير مذهبهم . 

ان على هذا المذهب اعتراضاً. وهوأن علي وأولاده لوكانواأئمة فلم 
ل رتتغاو| بالامامةوماحار بوا الظلمة لا جلها ؟ فعندهذا قرت الشيعة قاعدة اخرى 
وهى القول بجواز التقيّة » قياساً على جواز اختفاء النبى عي نيالغار . 

فظهر أن اعتمادهم فى مذهبهم » أمّا في الاستدلال فعلى دوجوب الامامة عقلا » 
وأمّا نى دفع الاعتراضات فعلىالقول بالتقية . فان صح“ كلاممم في هاتين ا مقد متين 
فالدست لهم و آنا مهم بالنصو ص من‌القر آن والا خبار فذلك مہ۔امشار کھم 
اأزيدية فيه . 

وأا رواية انا فالا ن کياء منهم معترفون بأنه لايجوز اد عاء 
ا ت أن الثر بف المر تضى » وهو أجل الاماميّه قدداً وأ كشرهمعلما 
وأغوصهم فكراً ونظرآ» دوى في كتاب « الشانى » عن أبىجعفربن َة أن السامعين 
لهذا النص كانوا قليلين ! 

والاعتراض : لافسلم وجوب الامامة ولانسلم كو نها لطا . قوله : « الخلق 
اذا کان لھم دئيس قا ی فالا ركذا وكذا . قلنا : لو كانت القطاة والامراء كلهم 
مع ص ومین اکان اللطف أ . فيلزمكم وجوب ذلك . فما لم يجب ذلك بالاتفاق 
عل مما أن" ذلك غير واجب»› . اما لاان“ فی فصب الا مراء والقضاة المعصومين فى كل 
مح اة » و ان حي ات المنفعة المذ كودةء ّ أن هناك مفسدة خفة استأثراية تعالى 
٫علمها‏ ل ذلك د, ان“ ذلك و ان کان الفا ما خالا عن شوائب اغفاد » لكن. 
الاطف غرواجب . وعلى التقدير ين فالقول في الامامالاعظم مثله . وهذه النكتة ههنا 


اب و سے ی ار می ل د ت 
س ل ال ل مم 


کافية ( ا فل ٤‏ اة ل 

و حوب الاقادة ( و( الاسام ان الجاع ڪڪ .قوله: / الاجخاع : شف 
عن وول اعضوم & وا تعمی : الجاع الجاع |النذی انعرف a‏ مال{ ( اه انی 
عرف انه اھا اف a‏ ؟. الاد همو ¢ لان" عم ا با خا أف ل کا 
عرمه . والثا م ¢ لکن ا ا العام بالا جاع على ھا الو حه قەن 
الذى يمكنه القطع أنه ليس في أقصى الشرق والغرب أحد بخالف فى هذه المسالة ؟ 

لايقال : أنه مكنا أننعلم أثهلامخالف »لان العبرة بالعلمآء لابالعوام) 
وا لے اہا)ء من ال کل عصر معر د وون مش ھو رونل ( فا أن e‏ أقوا لهم : 
ولان" ماذ کروه ُفضی الى سد باب الجاع » دأنتم لاتقولون به . 

لا ن عن الاو ل ا ال ان |أعاے)ء من ا کل ءصر مء ر دوون 
٤‏ هن | الا م ¢ لان اغ اشرت لاخر عرد ھم هن علماء اشرق ¢ وا ي ٤‏ ولان" 
ألامام اعضوم e‏ الامة وأفضلهم ( 5 أف عبر معر وف ٤‏ اعا م : ولان القاعا 
الذين تعرفهم ني العالم نعلم من كل واحدمنهم أتهماعاش ثلاث مائة سنة وأكثر 
و أنه 1 س ل الحسن_ ال ی : وى نعم ا خا د 2 حنمن قول و 
ˆ ماف؟ رموه لان ذلك لا اوی الدلاثل على ی امامکم . UY‏ تقول : او کان 
و فما زان إا ای اکان و 4 2 ا دمش هور ا دمو حود . لقال : 
OEE U a |‏ 
ا خواء وواه 9 منھہه : أن اکن دحو در ا ۴ نك من حوور لاخر 

وعن الثانى : أا انما نعترف بامكان الجاع حيث بكون العلماء قليلين 
تحو دهم باد ( وما الا 5 ول ندریى ا ی آهل | لعالم من در ۶م ا أا باکر واجب 
اادضتة » ا عى ذلك فآ سان ا خر ؛ فافا نهر هنا الاحتمالا نقطع القع E‏ 
أن" الجاع يكشف عن قول المعصوم ؛ لكن قول الإعصوم مى كان حجة ؟ مطاةاً » ام 
عندعدمالتقة ؟ الو ممدو ع يالاتغاقەىننا وبینکي» و | ى مسلم ٤‏ لکنەلایدل“ 


حو اجه قران طوسی ۲۹ 
على أن القول المجمع عليه حجة » لاحتمال أن تكون‌الامام وافق على ذلك تقية 
وخوفاً . وعلى هذا التقدير سقط التمسدك بالاجاع . 

EE 8‏ دلیاکم ( کته #8 رض" ١‏ ن أو کن اماما ا الطاب كما 
ار علي" ا 2 معاو نه و کما اا ا چ ور وك ¢ حتی آل الاه 
الى َة اطہالاة وا لقتل . ولاو" دار ڪن أن عو ف ا باع دوم اأندورى عا کا 
كتاب‌اله وسنّة رسوله وسيرة الشيخين لممرض على" بالترام سيرة الشيخين ؛ فترك 
هاف انلك ¢ 2 أ کن O‏ ف کر ذلك الةم وإن کان موی ده غر طاهھره : 
فان ٤‏ العارض e‏ عن الكذب 1 فمن برض دنا القدر كہف وقال ان 
دضى بالكفر للتقة ؟ وتمام الكلام مذ كور نف النهاية . 

و لنختم هنا اللكتاب 1 [eI‏ اداي 5 اال ان ٣ر‏ ار اآز :دی 
أنه قال : ان أئمة الرافضة وضعوا مقالتين لشيعتهم » لابظفر معهما أحد عليهم : 

الاوّل : القول بالبداءء فاذا قالوا : اثّه سيكون لهم قوة وشو كة ٠‏ ثم 
اكان الاهر" على فاا رد ٤‏ الوا . ودا ل تا لی فہه وال زرار أن أاعينهن 


وںم)ء الشيعة ( وهو خر عن لمات هور الامام : 


وتاك u‏ ات جى ء و وتيا و مالك ا ET‏ مھ 
ولولا الہیا ا غر قات و زعت" الما و ن ا 
ولولا البدا ما کان ثم تصرف وکن کنار دهرها تتلهب 
وكان كضوء مشرق بطبيعة وی عن ذكى الطبائع مرغب 


والثانى : التقة > کا ما ارادا شا ا | مه ؛ قافا فل ام : هنا خطا؛ او 
هر لهم بطلانه قالوا : اتماقلناه ةة" . والحمدلة رب العاطمينء وصلى اله على عل 
ر آل حن ۶ 

أقول: انهم لايةولون بالبداء؛ و اما القول بالبداء ماكان الا في دواية 


٠ lw‏ |£ هه 
رووها عن حعھر الے ادف ا | a‏ حعل اسماعيل الوا م مقأمه دعکه ( طهر من 


اسماعيل مالم در قضه منه » فحعل الها م مقامه موسى › فستّل عن ذلك ؟ فقال : «بدا 
ر یام ر أسماعيل». وهنه روأوة ؛ وعندهم أن الخبر الو الخلا جب علماً ولاعداً . 
وام ج فا دهم اة نها ا طن بخاف على نةه او على اسا 
فیظہر ما لاور جع بفساد في آم عظيم دینی" . أما اذا كان بغير هذا الشرط فلا 
کک رونها. 
والمصنف اقتصر في باب الامامة على ايراد أقوال بعض الشيعة » ولم نورد 
أقوال الغلاة ولاالباطنية » ولمبورد أقوال الخوارج » ولاأقوالأهلالسنة والجماعة. 
ولا التزمنا تلخيص كلامه ني هذا الكتاب فقط فلنةطمالكلام » حامدين لله تعالى» 
ومصلین على تبیه وا له > 6ل > ومستغفرین 2ا جری على فلمنا همنًا لامرضی الل 
سیحانه به » به ورسو له محمدالمختار . 
وال الشارح E‏ فرغت من تسو وده » فی السابع عشر » من شهر 


ل“ ك ن o‏ 
غر › رة ر تسح د ستين د ستمائة . 


a‏ (لامامة 
دہ 


زک لن طو سی 
اجه اصہرالد ‏ 
واج 


الحمدلة واسع الرحة وسابغ النعمة > وصلى اله على شافعالامة وكاشف الغمة 
واله‌اولى العصمة وذوى الحكمة . ويعد فقدالتمس منى‌هن ‌هو اوحد زمانه وافضل 
أقرانه » الاخ الاجل» الامام الا كمل مجدالدين » شهاب الاسلام » سند الفضلاء 
ر ااا :اين داور اداه م وخر ن عن الا ات مها جر بر 
دسالة وجيزة ني معرفة الر كن الثالث من اصولالدين » وهوالكلام فى إمامة الا ثمة 
Eel yS Oe a al‏ 
والمنقول . وذلك بحسب ظنه وكرم خلقه . لكن الظن بصيب و وخطى والكرم 
يكف ويجدى . فأجبته ميتةياً رضاه » مورا هواه » مع أعترافى بقلّة البضاعءة وعدم 
الطهارة فيالصناعة واستجماع الموانع التى تحول بين الناظر والذظر » من ضيق الوقت 
وتوز ”ع الخاطر والكون على جناحالسفر» وأوجزت فيهالكلام إبجاذاً يلق بالحال 
قاهرا عل اه عن اغرل الال روطن را وات وال ل کا غو 
دل ان اول اه دايج الامل استانفت الكلام 
امشہعم ی اطستقبل وا وات الشروع ف او ولي“ الاشانت. 

فل < اول > 

نبغ أن عام أن لكل“ مسألة موضعاً معلوماً من‌العام‌الذی هى كجزء نه 
لاتقد م عليه ولاتۇ خر منه » يلون فيها مايتعلق بها » دون میادءها التی هی مسائل 
أ خر برؤوسها او لواحةها أن ونظرفيها بعد النظر فيماهومينية عليه » وعلىالناظر 
فرهاآن وسلم‌اطہادی التی غلاا مادا ن انيع منها 
والاءتراض علبها بتعلقان بنظر |< ر غبرالنظر الذی هو ناطر فه › فان خالحه شك" 


عہيا اواعتر أ وهم 9 ھا فلير جع | لی اط واضع خصو صة ھا ولۇخرالنخار وما نار 


حواجه نصیرالدین طوسی ۲۵ 


فيه » إلى أن بحقق المبادى التى هى كالقواعد . الاتري : أن الباحث عن قددة أله 
تعالی لا بتكلمفي حدوث ‌الاجسام ولاسحث عنه » بل مکو نفلك مقر را دة وهساما: 
وكذا فى كل“ مسألة من‌اطسائل وعلم من‌العاوم . واطألة الى نحن بصددها مرتبة 
على التوحيد والعدل والنبو ة على الوجوه التى اقتضتها الا دة واعتقدتها الفرقة 
المحقة . فليس آم هيهنا أن العالم حادث » واي تعالي محدثه » وهوواجب الوجود 
لذاته زلا و ادا » قادرعلى ع ااقدو رات » عالم بجميع اللعاومات › ي عاسو أ 
مر مد للطاعات » كاره للمعاصى » لايخل" بالواجمات › ولايفعل المقبحات »› ولايريد 
ذلك . وقد كاف العبيد لمصالدهم بحسب سمه » وقام بالا اطاف الواجبة عليه مما 
تعلق بتكاليغهم > وأزاح عللهم » ليس غرضه ني جيم ذلك إلا الا حان إليهم وإفاضة 
النعم عليهم وتكميلهم بالوجه الافضل الباوغ بهم إلىالثواب الا جزل . وقد أرسل 
ںا و رسو لا دتو e‏ بالق وقائلا بالهدف› وأنز ل عل الكتاب الءردز 
النی لابأته الباطل من بين يديه ولامن خلفه تنزيلمن حکیم هید . فسخ بشر يعت 
الشرائع و بسننه السنن »› دهى باقية إلى ووم القيامة » إلىغيرذاك من‌الاصول . فمن 
کنن اة دب ف من ا فايس فن ال اقر نن الا ال اع ان 
فيه » فة ر “ر هذا . وذلك ماأردنا بيانه قبل افتتاح الكلام . 
فصل < ٹافی > 
اعلم أن الكلام فى الامامة مبنى على خمس مسائل» بعر عن كل 
وأحدة منهارصغة مغر دة هى کامة . وتاك الكلمات : ما » وهل › ولم و کہف ەن . 
فأو "لها قو لہ : د ماالامام ؟ » وهی ا لتی دحت فها عن تسیر هه اکلہ و حدها على 
حسب العر ف والاےطلاح . وثانیھافو نا : «هل‌الامام ؟» ایل کون الامام موجوداً 
دائماً اوی عض الاٌوقات ام لا؛ و هى الى يبحت فيها عن جواز خاو زمان النكيف 
عن دجو ڊ الاما اوامتناعه . وثالثيها قولنا: د ام الامام ¢« ایرام ان کو ن الامام 


ا ¢ ھی الي دحت فيا عن العلة اة أو <ود الامام : ورادءم) وولا : 


I‏ رسال الاما م 


« كيف الامام ؟ »> وهى التى بحت فيه عن الصفات التى ينيغى أن بكون الامام 
موصوفاً بها . وخامسها قولنا : « من الامام ؟ » وهى التى محث فيهاعن تعيين الامام 
فی زمان شر عه الالام . وهذا التر تيب هو اح إلا اه ر وما دقف م اكلام ٤‏ 
لاوا ا ال جو ا 6ا رتا د رول 
مسألة ني موضعها » ونفردها بمايليق بهاعلىشرط الامجاذالموعود » إنشاءاي تعالى . 
المسألة الادلى < ما الامام؟ > 

الامام هو الانسان الذى له الرياسة العامة في الدين والدنيا بالا صالة فى دار 
التكلىف > و ھا الیں“ ا ا ف عض الكتى : واعام أن“ الح“ لایمیسن 
بالبرهان » بل هوالمسن الذى سن غیره » فلاورد عليه اعتثراض ومنع » إذ لامافع 
لامصطلح أن يضع ألفاظاً بازاء ما یرید إلا أته نبغى أن بكون مطرداً فالمواضع 
المستعملة فياطلعنى المراد من غر مناقضة ومخالفة . 

المسألة الثانية < هل الامام ؟ > 

لنا في إثبات المطلوب فما مسلكان . 

المسلك الاول : < فصب الامام لطف فى التكاليف الو اجية > 

الامام الذى حد دناه إذا كان منصوباً ممكناً ؛ يقرب المكلفين إلى القبام 
بالواجباتوالا نتهاء من‌|للقبحات ووبعدهم عن‌الاخلال بالو اجات وارتکاب‌المقبحات. 
وإذا لميكن كذلك : کن الا مر بالعكس . وهذا الحكم ما قد ظهر لكل" عاقل 
ال رة وار رورا بحیث لایم‌کنه آن يدفعه. و کل“ مایقر "ب اللمکافین إلى 
الطاعات ويبعدهم عن ‌المعاصى فقد سمى لطفاً اصمالاحاً . فظهرمن ذلك أن كون 
الامام منصوبا ممكنا لطف نالتكاليف الواجبة . 

ثم الامام لمن كور إِمَّا أن يکون بحيث يجوز منه ان يخل" بواجت او بعل 
ا بجوذ ذلك منه . فان کان بحيث يجوز ذلك منه يمتنع أن 
بكون لطفا » اى مقر با اومبعداً . وإلا"ازم أن کون داخلا فیماهوخارجعنه . ای 


0 ن من اطاحتاحجين إلى سے اجو از امأعصة عا ¢ 9 هن عبر اطمحتاجين کو A‏ 


محتاجا إلنه . والمحتا ج إليه غير اطحتاج. ونز يد يانه فما يعن . فان امقضع ان ن 
من ا لسم الا ول وجب أن يكون من القسم الثانى . وحينئذ لاإيمكن صله هن فعل 
غیراله » لا ن غیرالمطلعءلیالسرائر لایکون مطلآعاً علیااسرائیء فلایقددان مز 
الموصوف بامتناع وقوع المعصية عنه عنغيره حتى ينصبهإماما . فظهر أن ص الامام 
ليس من فعل غير ا تعالی . واا فظاهر E‏ ثمت فیا لعدل؛ واه من أفعال 
المكلفين » إن المدح عليه والذم“ على ضدء داجعان إليهم. 

دممابين من باب‌العدل أن اللطف نةم ق مين : أحدهما ماإيكون من فعل 
اله » وثانيهما مايكون من فعلغيره . كل قسم منهاينةسم بصا إلى قمين : أحدهها 
مايكون لطفاً فى داجب » وثانيهما مايكون اطفا في مندوب » وبين أن كل“ اطف 
من فعل اله » نى واجب كلف العبد به على وجه لايقوم غيره من أفعاله وأفعال فيره 
مقامه فيماهولطف فيه» واج على اة . وإلا" لقب التكليف بالماطوف فيه ؛ وانتقض 
غرضه . وص الامام فيمانحن فيه كذلك . فثبت أن" نصب‌الامام مادام النكليف باق 
وا جب علي ا دهن ال امات هى هناءاطلقر راتمن‌باب| مدلا ةيا ەلا ٹل بها دجب 
عله » فكون‌الامام منصو بامادام التكليف باقياء فيكون الاما مو جوداءدهوالاطلوب. 

فان قیل : اول : لملا جوز أن قوم » غير ما أو جيتم على الدمنأفعاله اوأفعال 
غیره» مقامه ؟ وحنئّذ لابكون نصب‌الامام واجبا . وثانياً : متى وجب هذا النصب » 
إذاکان خالا عن يع وجو ه الغاس اومطاةاً ؟ الا ول مسام والثانى ممنوع » ولكن 
املايجوز أنيكون فيه مفسدة خفية لانعر فها وبسسبها لامجب عليه . وثالثاً : اووجب 
ودا م ل و معدا لو جب انیکون هيع نو ابه ورؤساء القر ی 
والنو احی بل الام ا هم مءصو مین لان ذلك اشد تقر و وعدا ورایعاً : 
: کون الامام منصو ا ا 


عدم #مكينه لايحصل اللطف . وإذا علمايه تعالى ذلك كن النصب الذى لايتم إل 


ھی ان" الامام م٬صوب‏ إل ۰ م لتم 


وا لاطف le‏ ( ول دی عله 


ا : عن الاول :أن" قرام الہدل مقامه لادتصور إلا ف حال عءدمه . وق قلا 


۲۸ رسا له الامامة 


۴ در إا نعم ضر وران" التقر وس والتہعں عن عدم نص الامام او ا 
ظ کس ماینبغی وس تحیل انیکون له بدل . وعن الثانی : بو جهین :الاول ان" 
فرب‌المكلقين من‌الطاعة وبعدهم عن‌المعصية مما يطابق غرض الحكيم من التكاف 
ووقر واه وع هما ها ناوه و حصو له . فلو کن فما وطاق عر ضه 
ووقرب حصو E‏ اكان حصول غر ضه مفسدة . وذاك باطل على ما تمن في باب 
العدل أنه لاير يدالةبائح . الثانى : أن" المفسدة لاإيكون داجعة إلىالحكيم » إذهو 
واجب الوجود لذاته غد عن غیره » لاءصلح‌علیه جذب نفع ولادفع ضرد . فلو کانت 
a Naa a E E |‏ 
لامكلغين . فلو كانت فيه مفسدة داجعة إليهم لكانءين ماهومصلحة لهم مفسدة لهم » 
هذاخلف . وعن الما لث : اااو جنا عله ما وقي التقر وب والتمعد » لاما وز ود التقر دى 
والتبعيد » وذلك غير وارد علينا . بيانه أن" المكلف إذا استوت سمه إلى ها ر يد 
الحكيم منه و إلى مالاوریده» وجب على الحكيم أن دقر ده إلى ما ور وده و عده 
ا لادریده » حتی بحصل تر جیح أحد المتساويين على الا خر الذى لايتم“ الوقوع 
إلا به . أماإذاكان مار يدأ قرب » فالتر جي حاصل . دموجب الوجوب وهوالت اوی 
المانع عن ‌الوقوع ذائل » فلايجب عليه . دعن الرابع : أن التمكين ليس من أفعاله 
انه ولا رر ان یخل بما یجب عليه » لاخاال غیره بما وجب عله » خصوها 
إذاكان الواجب المتعاق بالغير موقوفا علىالواجب المتعاق به» لان" إزاحة العال 
واجبة عليه سبحانه » وهولایخل“ بالواجب . 
اامساكک الغانى : < اختیار نص الامام بتدارلہ ١‏ (ی) ام إمصا[ح الاس > 
مما دیا کر عاقل بالضروره أن کل حا کم تعلق بەحکم منأحکام جماعة 
مکو ن إمضاء ذلك الحكم ا 5 والتوو Er‏ فہے م 4م وان وک الحا کم 
إلا ها دقَتَت ی مصاحتهم قبح a‏ لاقم من بمضى فيه ذلك الحكم ذا ا و 
سه . ولذلك ق ن 5 والی ناح اوراعی وطءعة وغمت عذهم نو مخلف 


من ووم هم مړاأامه 2 علم الطوانع ( دو خو نه والہاری سہ دا E‏ هو الحا کمعلی 


حواجه نصیرالدین طوسی ۲۹ 
الاطلاق وقد تعلق به أحكام المكآفين » بل ليس لغيرء التصرف فيهم عأى الاطلاق » 
وإنفان كل" مايقوم به الرئيس القاهر الأ مر الزاجر العادل فيهم مصلحة لهم » وهولا 
ر دد إلا مايقتضى مصالحهم ولا يقو م يسه بجميع ذلك ؛ فقيح منه أن لاقم فيهم 
من بقوم بها » اى وجب عليه فصب إمام لهم وهو لايخل بواجب ؛ فالامام موجود 
منصوب . وهواططلوب . إن قل : لم لاجو زان بجعلالاختيار فيذلك إليهم ؟. قلنا: 
فد نعلم ضرورۃ ان کل حا کم کون أعلم برعیته منهم بأنفسهم ولا یر بد إلا 
مصلحتهم » قبح منه أن وجعل اختيار النائب القائم بمصالحهم إلهم » إذ فيه جواز 
دقو عهمفيماو جب النصب فيه» مخافة الوقوعفيه . وليس كذلك إذلميجعلذلك إأيهم. 
المسألةالغالثة < ثمالامام؟ > 

وں لاح NY‏ جوار وقوع الاخلال بالواجيات وارتكاب الةيحات 
محوج إلى نصب إمام يمنع المكلفين من ذلك ويز جر الخاين واطرتكيين ويحملهم 
على أضدادها » لمصبر المكلفون مقر بين إلى الطاعات مبعدين عن المعاصى . فذلك 
هوالسبب المقتضی وجودالامام ووجوب نصبه علی‌الله تعالی د تهکینه عای‌الخاق . 

المسألة الرابعة < كيف الامام ؟ > 

الصفات التى بنيغى أنيكون الامام عليها ثمانية. 

اولها العصمة ۔ وهىمايمتضع معهمن‌المعصية متمكنا منها ولا يمتفع منها هع 
عدمه . ووی أنیکون الامام موصوفاً بهالو جهین : 

[ الو جه ] الاو “ل : أنه لو كن غير معصو م لكان محتاجا إماإلى نفسه ادالىإمام 
خر فيدور اويتس اسل » وهمامحالان . وذاك او جود العلة المحوجة إليه فيه . 

فان قىل 8 :اعضوم لايخلاو: إماأن وقددعلى المعصة اولارقدر » فان كان 
يقدر فلايخلو إِما أن يمكن دقو عها منه او لا يمکن دقوعها منه . فان امکن فهو 
كسار اطکلفین في لحةيقة ەن غبرامتهاز . فان لم دمکن فقدرته على مالا كن وقوعه 
ا نقد رچ.و إن لم دقدد فهو يدور وام فلت شرف له . وا ما : إذاجاذان يمقذع 


وةو عاطلءعصيةمن شخص‌هن الم غين لفعل اله ولاءضر ذاكقدرته وتمکینه من‌الطرفن . 


f.‏ رسا لة الامامة 
إلبهم دون دقوع المعصية منهم وعقابهم عليها . وثالثا : لى لايجوذ أن بكون الانتهاء 
فى الاحيتاج إلى النبى والقر ان وينةطع التسلسل . 

ا ن الاول : اف وقد رعلها ولکن لا يقشع مقدوره منه‌لعدم خاوص‌داعیه 
إليها كمايةول فيامتناع وقوعالقبائح من‌الحكيم تعالى » و كمايقول في عصمةالا نبياء 
ف > فان القددة على مالايمكن وقوعه لاعتبار شىء غير ذاته لاإستنكر »› إذّما 
وستشكوالقدرة على مالايمكن وقوعه لذاته . وعن‌الثانى : أنّا لانقول إن" الحكي 
سبحانه جعل شخصا واحداً بفعله معصوماً من غير استحقاق منه لذلك»› بل تقول : 
ك م ا ا ا 
الامام وجب أنيكو ن من تلمك الطائفة فاللكلفون بأسرهم لو استحقوا بکسبهم 
تلكالا لطاف الخاصّة لكانوا كلهم معصومين . فظهر أن" الخلل فيعدم عصمتهم داجع 
إليهم » لاإليه تعالى . وعن‌الثالث : أن نسبة غير المعصومين إلى النبى اد الى الق ر آن 
نسمة وأحدة. فاو جاز أكون النبى الموجود مان سابق والقةر ان كاف 
مع جوازالخطامنەعن الامام» لجاذنالجميع مثلذلك . وحينئذ لابجب |احتياجهم يما 
إلىالامام . وقدسبق فساداللازم » فظهرفسادالط لز وء. 

[الوجه] الثانى:إذاثبت وجوب نصبالامام على الل تعالى بالطر بق الثاني نقول: 
إا نعلم ضرورة أن الحاکم إذا فصب فی رعته هن عرف منه آنه لاءقوم بم صا هم 
دلاورعی فیهم مالا حله صب » و کان غر ضه من صب الاهام ا بمصالدهم ورعا به 
ق ا احتاحوا إلى منْصوب من قله > قبح العقول منه ذلك النصب د فر 
عه » و قصب غير اطلعصوم هن م ا تعا لى داخل هذا الحكم . فعلمنا الال غير 
اعضوم فكل أمام شضية اله الى فهو هكزم 

وثانيتها العلم بمايحتاج إلى العلم به في إمامته من‌العلو م الدينْية والدثياوئة › 
كالشر عبات والسیاسات والا دان ودفع الخصوم وغير ذلك » لا نه لاوستطيع القيام 
بذلك هع عدمه . 

دثالنتهاالشجاعةالتى تاج إليهانيدفع الفتن وق عأهل|لباطل وز جرهم إذلايتأتاء 


الیم بمایقوم به الا بها .ولا ته اذافر بعم ضر د ؛بخلاف‌ما اذاف ر کل وا حدمن‌دعیته. 

ورايعتها 8 نەأفضل هن کلواحدمن رع وأشجعو اس 9ا ٤ EE‏ 
کں ما وول ھر نالكمالاتءلا نە مةد مءلهم .و ققدم الر جل على من‌هو ا كمل منەقبي عقلا. 

وخافيا كوه ارا الوت الا دا وا وع 
والمرص فىالخلقة والح قدو الخ لق |الشيمة » ودتائة السب و کو نە‌ولدالز نا یالاصل» 
والصناعات الر كيكة الا عمال الخسيسة فى الفرع » لأن" يع ذلك جار مجرى 
اللطف » ان فيها تقر دب الخلق الىتمكينه واستمالة قلو بهم اليه . وفىضد ذلكضد.. 

وسادستها كو نه أقرب الخاق الى اله تعالىوا كثر استحقاقا لواب ؛ لا ده 
اة على كل واحدمن ر عت ا ا۵ و تقل دهے ااه .و ا 3 وق م ae‏ على £ 
على الاطلاق › الا کماف کر ناه 

واي ا فاه اتو ت ا على امامته» أن لاطرىق للاخلق 
ي بعض الاوقات الى قبوله الا بها . فاته اذا ظهرت علىيده فيوقت مس" الحاجة 
اليما » وقرفت بدعواه للامامة علم أنه منصوب من قبل ال قعالى 

وثامنتها کو نه اماما میم دارالتكلىف بانفراده یزماته . واستدل بعض اهل 
النظرعلى ذلك بان كثرة الائمة مع اختلاف دواعيهم يكن أنبمير سيب مقادمة 
ومدافعة ويحدث ينهم » فيظهر سمبهاالفتنة والفساد» وبحدث من د جودهم اه 
لم جز عدمهم » فلایجود وجودهم ا > وھومخال . اما اذا کان‌الامام واحداور تفع 
هذا الحواز ويحصل القصود على طرق ا . فان قيل : اذا أشترطتم العصمة 
کیف وم کن الاختلاف الود ى الى جا بعضهم بيهم . يقال : العصمة « ا (طاف 
التى من اجلها لابخاص دواءی اا 1 ى فمل القبي . ومن تلك الا لطإف عدم 

هني قع ویو جد معه فی معرض الطلةاومة . والاولي ا فی هذا الطقام ا 
فهذه هی الا وي اف اللازمة لكل امام من الا ئمة . وذلك ماأردناه . 
الم ألة الخامسة < من الامام؟ > 

إن زمان التكاف لابخلومن‌د جود امام معصوم مکن‌|اولم يکن » 


افأ قت 


۳۲ رسالة الامامة 

وجب أن رکون كل“ ماقاله اوفعله أهلزمان بأسرهم متفقين عليه صدقأو حقاء لدخول 
المعصوم فيه قطعاً وامتناع وقو عالكذب والباطل منه. أما اذا اختلفوا فكل منغرد 
یخل“ ٫واجب‌اوفعل‏ و امالاسکون قو له‌اوفعله‌الذی انفردیه ٣‏ کنا وباطلاء 
لاله غير المعصوم الصادق المحق » بليكون ما افق عليه الباقون بعد هذا النفرد 
صدةاً وحةا ؛ اويكون‌|الحق والصدق مندرجاني أقوال الباقين اذاكان بينهم مخالفة . 
فبان من ذلك أن" ابحاع أهل الدنيا بأسرهم حق . فان اختلفوا فالحق“ ماأحع اليه 
أهل الاسام دون غيرهم. فان‌اختاف أهل‌الاسلام فالحق ماأجع عليه أهلالحق. وهم 
الائ لون ,التو < دءالعدلوالنيو 5 والامامة»على الو حه الذىافتضاءالعقلوا كده النقل. 

فاذا عر فت‌هذا|» فاعلم أن الئاس قداختلةوا فى هذا الاب » فذهب بعضهم .الى 
عدم و جوب نصب الاهمام اص > وذھں بعضهم ا وجوه على الئاس » وذھں دع هم 
الى وجو به على اد . وؤ سبق مافہه la‏ ية هن دان صحة اذهب الا خر و فاد 
الا "لين . ثم اختلفوا في تعيين الامام » فذهب الفرقة الاخيرةالقائلة بوجوب‌الفصب 
على ايه أن الا ثمة انی عشر قينا من أهل بيت النبى" وا » وذهب الباقون الى 
غيرهم » كل" فريق إلى فرقة . وقد عرفت أن" الحق لابخرج عن الجميع . فل 
کان |لقائاون بعد مو جوب نص الام امم طاین > طهر صحة ماذهب اليه الاثنى عشر دون. 
وبوجه أ خر : ذهب بعض المسلمين الى أن العصمة هى الصفة اللازمة للامام وأنكرها 
الباقون . ثم ذهب مثبتوا العصمة ,الى الائنىعش » دالباقون ,الىغيرهم . دمعاوم أن" 
الحق هناك ؛ فيجب أنيكون معهم هيهنا؛ د الا" لاجتءمتالامة علىالضادلوالباطل. 

ان قيل : ألا » من‌المحتمل أن يكونقائل" یا مة عل راو بغیر ماسم عتم 
ویکون المحق" هودون غیره . فان‌قلتم : او کان لع‌رفناه ووصل‌الینا خبره . قبل : عدم 
عر فتکما als‏ وقتضی عد مه .و ا نیاء أن حاصل کلام کم أن!الامام اعدو م شه دعلي کو نه 
أما اسوم فيكون اثبات الشي* بنغسه. وثالثاء السبعيةقائلة أيضاان الاما منصوب 


هن قبل ال واه لایخل" بواجب ولاو ر تكب قہيحا فیجب کو نهم على احق ابا : 


خو اجه نصیرالدین طوسی A‏ 


اجب عن . الاول» أن العلم ذلك لا ستفاد هن ع الدلىل » یل دصل سمت 


ر س ص 
اس ر سیت مہ یی پم می د 


ج س 


تسامع التوار يخ واأسير وممارسة عاوم اختلاف الا هواء و الطلل . والقاضي في 
ا عن غيره هو العقل . واذا جزم على أمر تواترت اماراتة كان ذلك علماً» 
ولابلتفت الى الاحتمالات الدافعة لذلك » كما لابلتفت الى الاحتمالات الدافعة 
للمحسوسات . وذلك مانقول به فيالعلوءالحاصلة عن طربق‌التواتر والتجربة . ولاشك 
أن العقل حازم مثلاعلی عدم‌إمام بدعی به بعدالنبى غبرعلی وابی یکر والعیاس» 
فكذا فى سائرالا زمنة. فلايندفع هذا العلم بالاحتمال المذكور . وعن‌الثاتى أن العام 
دوجو د الاهمام اللعصوم مدل“ على و ر ا و انهم 
خار حون عن اطلة باد عائهم فد م le‏ حسام وغبرها من‌أاخر افات ؛ ولا فون إخلال 
الو اجات وارتکاب الق حات عن الاما باه لایختاره» بل بقولون : کل“ ما بفعله 
الامام طاعة » و إن كان كذباً اوظلماً او شرب خمر اوزنا . فاظهور بطلان قولهم ام 
ل ف سار الا قوال . 
فھل < الك > 

وأا غبة الامام الثانى عءشر دطو ل هه ته » فلس يمستيعد »› عندهن اعتقدان" 
اللہ قادرعالم وإذا ثبت وجوبه بالدليل » فلذلك هوالحق . ويعارَّض المستبعد من 
اسمن بماذ هوا إليه من الةو ل طول اطم 5 والغيمة فيالخضردالياس ابلا من‌ الا تبیاء 
والى جال والسام ق ھ ال شةاء . ووقال : اذا جاز نىا لطر فين ذلك » فا ملا جود في 
یالواسطة مثله » ای نيالادلياء. وأا سمت غبمته » فلایجوزأن‌یکون من اله سبحانه » 
ولامنه» كماعرفت› فیکو نم نا لكلفین ۾ وهو الخوفالغالب وعدم التمكين. والظهور 
وجب عى زوال السب . 

وان قدوفنا يما وعدا فلنقطع الكلام » حامدين لله تعالى على الائه » مصلين 
على غل سید 1 ئه » مىن على خيرة ة أولماء ُ4 وأصضفا؟ ئه » داعين لجميع المۇمنىن 
والملۇمنات › ملتمسين من الناظرفه اصلاح خال دقع نظره عليه › مستغفر دن عن هيع 
ما کره اله 


ڈو اود العقا:د 


خو اجه نصیرالد. ان طوسی 


۾ AST.‏ 
د اترا ر را 
الحمد له المنقذ من الحيرة والفلالة . والصلوة على ع المخصوص 
بالرسالة » وآ له الموصوفين بالعدالة . قول صاحب هذه المقالة : إلى أوردت فيها 
قواعد العقائد من العام المنسوب إلى الا صالة » واحترذت فى تقريرها عن الاطناب 
والاطالة » مخافة أن يؤدى إلى السامة والطلالة. واقلدم ذكر اأصول يجن" 


الوقوف عليها في كل" حالة . وهى هذه : 
< مدمه > 


صل >)< 
< المو جود و المعدوم والثابت والمنفى والحال > 
کل ما فمکن ان تر غنه فاما أن کون دو جودا :اما آن لانکون 
فووا وا معدوم . ولافرق بين ال مو جود دالثاءت » ولا بین المعدوم 
و المنفى عنداطمحققين. ومشابخ العتز لة بقسمون الثابت إلى مو جود دمعدوم دواسطة 
بينهما تسم بالحال » ويجعلون النفى“ ماعدا هذه الثلاثة . والحكماء يقواون : 


اصل آخر < ۲> 
< الواجب والممكن والممتنع > 


هڦ س $۶ و‌ ۶ 
کر“ مامکن ًن دعر عه فا ما ان دحب د جود ° ( أو یجب عدمه ¢ اولا جب 


E‏ والاٴوّل هو الواجی › والثا نی هوالمتنع اوالطحال او الملستحمل » دالثالكث 

هوالممكن اد الجائز . أما الواجب: فاما أن بكون وجوبه لا عن غيره فهذا الواجب 
لذاته ‏ و امنا أن وکوت وجوبُه عن‌غیره فیکون واجباً عن غیره همکناً لذاته . و 
كذلك الممتنع . ومايفيد وجود غيره سم ونه مُوجداً او عة . و ذلك الغير 
بكون موجدا اومعلولا . والممكن لذاته متساوى النسبة إلىطرف دجوده وعدمه. 


فان کان له فو جد کان ودا > و إن لم مکن لاشوخد قى على حالة العدم» و 
کون عدم مو دة عله هة 
أصل آ خر <f=»‏ 
< ااذ ات و ا لے فة > 
کل ما یمکن أن قاضو ر فال هكن و لامع غءره فهو ك Ys.‏ 
فهو صفة . ثلا إذا قلنا « موصوف »> عنينا به شيا له صفة . فالشىء هى الذات » و 
قو نّا «دله صدة» فهو صغفتّه . 
أصل آخر > § 4< 
< القدررم و المحدث و اقسام الحقدم > 
كل" موجود فامًا أن يكون لوجوده أل » ولامحالة بكون لاوجود. 
مد ما على د جوده»› و ا ماحد ثا ٤‏ وإما أن لایکون لاوجو ده اوٴل» ا 
فنا وأزلثاً . والتقد م : وون بالذات » کتقں م امو جى على مانو جد ؛ او 
بالطبع » كتقد م الواحد على الائنين ؛ اد بالزمان » كتقد م الماضى على الحاضر ؛ او 
باأشرف › کتقد م العم على اي ؛ اويالو ضع > كمقد م الاقر ب على الا بعد | 
دالمتكدمون بزبدون على ذلك التقد م بالرتبة » كتقد م الاأمس علىالنوم. 


أصل آ خر > 0 < 


< الممکن اماقائم بذا نه دھهوالجوهر او قائم بغیره وھوالعرض > 


حواجه نصیرالدین طوسی ۳4 


کل“ مادُوجدٴ من ال مم کنات فا ما ان بوجت قائماً بذاته » کلانسان »› وهو 
الحو او رحد فاا شيره لكر كاد عرافري :وني افر الا 
وذفك الغير محلا . والحكماء بقولون : الحال إنكان سببالقوام محله » كلائسائية 
لبدن الانان » كان صودة » ومحله ماد“ّة ؛ وإن لمبكن كذلك » كالبياض في الجسم » 
کان عر ضا ٠‏ و مله و 1 

والجوهر عندهم کر“ مالایکون ف موضوع » سواء لاو > اوماد ة» 
ادر کا منهما » وهو الجسم عندهي» اوغیر ذلك . وما عنداطتکلمین فا لجسم م فمن 
احزاء لاتتجز ی»› سامون کل جزء منها بالجوهرالفر د ؛ وتألىقه عند الا شعر ئة 
من جوهر بن فصاعداً . وعندالمعتزلة إما من أدبعة جواهر › وإما من ثمانية جواهر 
فصاعداً » لكون الجسم عندهم هو الطويل العريض العميق » د الجوهر الفرد عند 
الحكيم ممتنع الوجود. 

والاأعراض عند أ كثر المتكدمين أحد وعشرون نوعاً» وعند بعضهم ثلائة 
وعشرون نوعاً . عشرة منهاتختص“ بالا حياء ؛وهىالحياة. دالشهوة دالنفرةءدالقددة » 
والارادة » والكراهة » والاعتقاد » والظن“ والنظرء والالم . وأحدعشر منهاتكون 
للا حباءوغير الا حياء . وهى‌الكون؛ وهويشتملأربعة أشيآًء : الحر كة دالسكون» 
و الاجتماع» والافتراق ؛ و التأليفء و الاعتماد؛ كالثقل دالخفة ؛ الحرارة 
والبرودة والسبوسة” والرطوبة » واللون والسوت » والرائحة دالطعم . دالائنان 
اللذان ذاد بعضهم هما الفناء» والموت . والحكماء قالوا : أجتاس الا عراش تسعة : 
الك والكف » دالمطاف › والوضع » والامن » ومتی > و اللاك > والفعل › دالانفعال› 
دتسملى هى مم الجوهر بالمقولات العشر الشاملة لجميع الممكنات . 

أصل آ خر ٩1<‏ > 

< المو جو دات امامتماثلة واما متضادة واما متخالفة > 


الموجودات إمّامتمائلة › دإمامتضاد 5 وما متخالفة . أماالمتماثلة فكالبياضين 


الاو و الات واه الاد ي آلا عراش الي رن من خا واجة: 
لايمكن أن تجتمع ني محل داحد في وقت واحد› ديمكن حلولها فيه على التعاقب 
وخلو“ه منہا جمیعا » 6لا لوان . والحکماء زادوا فی قيودها أن يكون بينهما غاية 
المع وازن وا أن کون عرض وح ا E‏ ( على الرأى الاو“ل 
ولابجوز أن يكون له إلا ضً واحد علىالرأى الئانى ؛ وماعدا المتماثلة والمتضاد 5 
فمختلفة . واعلمأن" التقابل الذى يشم المتضاد ة وغيرهاعلى أربعة أوجه : أحدها 
التقا بل بالتضاد « وا نی لتقا د بالنْفی والاشىات ¢ والثال' التها دل اك والیدم ( 
لف واي ا ا و 


صل آخر < ۷> 
< الدور والتسلسل باطلان > 

N A 
من تاك اة ِ والتسلسل' عند‎ EE من حٿث هو 4 ف غاي‎ 
المتكلمين ا احمل کل“ دد فر اض فهو متنا لا ن کل عدد دقر ص‎ 
«زاد عله شىء › ل فال‎ u فهو فا ا للقلة 0 نْقص هنه شي ۶ › و الكثر ة‎ 
للقلة والكثرة فهو مناه . و أما العدد الذى يكون له اول ولا مكون له آخر› بل‎ 
إنما وو جد مله شىء دعدشیء لاال نها وة ا بمحال عن کشر ھم لکو ن کل"‎ 
وأماعشد الخال عدد مکو ن‎ . E مادو جدمنه حصرنی ای" ووت ەر ض‎ 
. آحاده موجودة دفعة وله قرتبب فهو تنام » ووستحيل أن کون غير تناه‎ 
وامامالایکون آحاده موجودة دفعة » اولاوکون له تر تیت فیجوذ أننکون غر‎ 
متنا . فهذه هى الاأصول التى ردنا تقديمما . و بيان مارحتاج إلى البيان مذها‎ 


فجي ء ٤‏ مو أضءما ادوا مأ اردتا ار اده ف هس اوت : 


فی اثات ھور حل العالم 


العام عبارة اوی الله تعالی » وماسویى ال تعالىإماجواهروإماأعراش . 
وإذا ثيث احتياج الجواهن إلى ملوجد ثبت احتياح الا عراض إليه لاحتراجها 
إلى ماتحتا ج إليه. والتكلمون كرون و جود جواھر غر حسما تة كماسنجيء وا › 
ويشبتون أو"لا حدوث الا جسام دالجواهر » وستدلآون بذلك علىإثيات ملحد ثها 


القديم ! داهم ٤‏ إثہات حدوث الا حسام طرق : 


< طریق اول > 

اأحدها قولهم : کل جسم لابخلومن الحوادث » و کل“ مالابخلو من‌الحوادث 
فهو ادك ¢ فک“ جسم حادث . وهه الح E‏ غل إثمات ادبع دعاو : 
إحديها إثبات وجود الحوادث . والثانية بيان أن كل جم لابخلومنما . والثالثة 

بيان حدوٹها جما . والرابعة بان أن کل مالابخلو من الحوادڻ حادث . 
١ <‏ > أمّاالا ول فظاهر”» فا نالا كوان » أعنى الحر كات الكو نات 
والاجتماعات والافتر افات ا غور و ت هی‌غیر الا حسام . وذاك لاان" الحر كة 
2 کو ن الجسم ٤‏ ج [ یع کو نه فی اخر ۾ والسکون هو و نه ٤‏ حسز 
بعد کو نه في ذلك الح ز ؛ والاجتماع هو کون الجسمین في حیزبن على وجه لا 
دمکن أن تخل سنهما جوهر” والافتراق هو کو نها في يزين على دوجه رسكن 


أن تلل مهما جوهر E‏ 9 ان ا وات مع ٧وت‏ الا جسام فھی 


ا هورموجودة غیر الا جسام ولایمکن وجودها إلا في الا جسا 8 
< ۷ > واا تان أن الا جسام لاتخلو ها ٤‏ هوان کل جسم e‏ 
ان کو ل لای حسز فكو € ٤‏ ا ۾ محص فى الحر aS‏ والسکو ن و اذا کان 
جسمان في حي زهما أنحصر كونهما فى الاجتماع والافتراق . 
< ۳ > وأما أتها حادثة فلا نها تزول وتتبد ل بعضها عض . فاذن هى 
محتاجة في وجودها إلىغيرها فهى ممكنة" . وسننقيم الدلالة على أن" كل ممكن 
حادث » ولايجوز أن يکون قبل کل حادث 9 إلى غبرالنهاءة . 
آما او ّلا فا9 و“ الحو أدث الم اضة وتطر ق الها الز مادة. وان 8 
مستحيل أن يتطرق إلى غير المتناهى الزيادة و النقصان ؛ و ذلك لان" الناقص منها 
بعدد متناه, وستحيل أنيكون سادا لها » و إذافرض للناقص وغبرالناقص تطاء” 
هن ممداً و احں و جیب أن اه الاق وود ت انتهائه غير الناةص» فكون الناقص 
متناحياً ؛ و غير الناقص لا وزيد عليه إلا بعدد متناه » فيكون الكل“ متناهياً و بطل 
کو نه غر مناه ؛ فسکون يع الحوادث الاضية مسبوقة بالعدم . 
وأماثانیاً» فلا ن کل“ واحد من‌الحوادث على تقدیر کوته مسبو قا بمالانهاة 
لے جل ُن دو حل إلا بعد أنةضاء مالا نهادة له من الوادت حتی صل النو فة 
إليه » وانقضاء مالانهاية له محال . وزم منه أنيكون وجوه كل حادث سبقه 
مالأنهابة له من‌الحوادث » فيكون وجود ه ملحالا » ولكن الحوادث موجودة . 
فاذن كو نها مسبوقة بمالانهاية له باط . 
وما ثالثاً » فلا ن کل حادث مسبوق بعدم اذلی فلو کان ف‌الاّزل حاوره* 
ووو لاجتمع دجوده هع عدمه » وذلك محال . فاذن کون ٤‏ الاازل جحيع 
الحوادث معدومة . 
< ۴ > وما نان ان" ا من الحو ادث حادره" ؛ فظاهر لان" 


حواجه نصیرالدین طوسی ۴۳ 


اکان خالا عُيا ¢ وهو محال . واذن ەت ان" اا ا و كذلكالجواهر 
والا عر اض 
طر یق آ خر 
لاوز ان کون ج من الا حسام ر لا ¢ لا ٤‏ الاازل ما ُن کون 
حر 6 اوسا K4‏ »و کلھما فال اما کو نه هتر کا فلا ن" الاز ل عبارة عن نفى 
ملسمو فة و لغر ¢ والحر كة عارة عن ٧وت‏ اس وقة وا لغسس» وھمالارحتمعان ۰ واا 
9 زه سا کنا فمحال لان الكو 5 مح انه دقدّضی 1 3 اا وہ س ن مله اق 


دواجب اأوحود ت فافا کان KEF‏ کن سوا و( اعم ¢ على ماس جي ء وما د4 . 


ریق آ خر 

9 هو ا ل E‏ - الین - ذلك ان وال e‏ ما سو ی الواجب ممکن ¢ 
وکر“ ممکن : محدث ¢ فکل اوی اواج a‏ ( سو ۱ء کان E‏ اوجوهرا 
او عرضا او غر ذلك . اما ا لمق مة الاولى فظاهرة » وأمّا المقدمة الثانية فلان 
الممكن محتاج ٤‏ د وده ال مو جد ٤‏ والممكن لانمکن ان وجك حال 
2 <وده ¢ فان" اراد اللو حود د تح صل الحاصل ا ( فىازم. ھےa‏ أن دو حل 
ال ودود فیکون وجوده مسبوقاً بلاوجوده » وذاك حدوه . وإذا ثبت کون 
ماسو یالوا<جی E‏ وکن | حتہا ح کل محدٹإلیمحدرث بوجدہ ردا ( ىٽ 
أن لجميع العالم من الا جام والاٌعراض وماسواهما من‌الممکنات منحدرث » دهو 
المطلوب . فهنه طرق المتكلمين في إثبات الصانع . 

وأماالحكماء فقالوا : إنًالموجودات تنقسم إلى داجب وممكن ٠‏ دالممكن 
محتاح ٤‏ و وده ا و موحد . وان کان o e‏ واجا ووی دەت إن ف 
الوجود واخ اأو جود لن | ته ( وإن‌ کان E‏ کن ما ا 11 e‏ حر. VNUs.‏ 


4s‏ 6لم ف قور ¢ لوال واا ا داك کاخ ( وعلی تھد در ہو ته 


و سے س یہ م س چ س سی ی م س س ی سے ےھ س ی ا ا سے د ت ا ل ایض ا ا اما ت م ا اا کے م سے ا م 


۴ فو اعد العمًائل 


وأ خن یع الہ کنات ألو جودة› فکو ن مما EE‏ اا بدون افر اده 
وأفراده غیره . الوت فيه لایجوذان‌یکون نفسه » ولایجو زان کون داخلا فیه» 
لاان" الداخل لاإیكون مورا ني نه ولا نی عله » فلايكون موثراً في المجموع . فلم 
لا أن کون للجميع و خارح > والخارج عن یع اكنات ایکون 
کا ین ا ون ووی و ی اا وو 4ه وی :وغو ا 
الموجد للممكنات كلها » وهو الطلوب . فهذا ماقاله المتكلمون والحكماء في هذا 
العام . 

وقديور د على كل موضعمنه اعتراضات » ويجاب عنها بأجوبة لانذكرهاء 
لا تها بالكتب المطو'لة أليق ؛ لكنًا نورد ماهو موضع معظم الخلاف بين المتكلمين 
والحكماء في هذا الموضع » وهو أن المتكلمين قالوا إنما يقد م عدم الممكن على 
وجوده تقد ّما لايمكن أن يكون المتقد م مع الطتأخر دفعة . 

والحكماء قالوا : إن مثل هذا التقدم لايمكن وقوعه إلا فالا شياءالواقعة 
ىالز مان » لكن بحيث بقع المتقد م في زمان. والطتاًخرفي زمان غيره » والزمان لس 
بواجب الوجود » فتقد م العدم على كل" ماسوىالواجب_ بهذا المعنى محال . وهذا 
هوقو لهم بقدم بعض المكنات » قالوا : بل إتتما يكوت هذا التقد م من بملة التق م 
بالطبع الذی ذ کر ناه . 

وأجاب المتكلمون بأن" التقد ّم الذى لايمكن اجتماع المتقد م والمتاًخر معا 
لامجب أن کون بحسب زمان مّباين, لهما» فان تقد بض أجزاء الزمان عا 
بض لایکون بزمان خر » وهذا التقدم مثلّه . ث" إِن‌کان ولاب فیكفی فيه تقدیر 
زمان » ولايحتاج فيه إلى وجوده الطغاءر لأممكنات المحدثة . فهذا موضع معظام 
الخلاف بين الغر يقبن فى هذه المساًلة مع اتفاقهما على احتياج بيع المممكنات إلى 
وا 


مم س ستو ...ل ا ا ام ا م د ت ا ا م ننا ر ت س د ام - م ا 


اياب لای 


فی فک صفات ارہ عا ۴ 
ما ا(صفات [ التمو ية 

ونما آذه نعالی ادر 1 والقادر هو النذی وص 0 أن دقعل ¢ ولا وحب؛ و اذا 
فعل فعل باختيار وارادة» لداع بدعوه إلیآن بفعل. ویقابله‌المو جب » وهوالذی 
دجأل رصد ر عنه| لفعلء 9 دجب أن دقار نه E‏ ل١‏ ا لو تاخ ر الفعلعنه لاکن صد ر 
الفعل عنذه و اجا اذام وصد ر عه ىلحال اطتقد م على ال دور . واللتكلمونقولون: 
إن الىاری تعالی وادر» إن 6ن فعله E‏ غير صادر عنه ف الا رل وازم القائلين 
بالقدم كون فاعله مو جا . والحكماء بقولون :كل“ فاعل فعل بارادته ملختار) 
سو أء قار نه الفعل ف زمانه أو اا عه . 

وموضع الخلاف فيالداعى » فان المتكلمين بقولون : إنه لايدعوالداعى 
إلا إلى معدوم ¢ لصدر عن الغا غ وجو ده ان وذ الداعی ا ارمان أوتقدور 
الزمان » ويقولون : إن" هذا الحكم ضرورى والحكماء بنكروته. وإذا حصل 
الداعی للقادر فهل وجب وجو د الفعل ام لا ؟ ہے خلاف" ن‌اطمتکلمين والمحقةو ن 
مھم قولون دو جو ده ¢ ويةولون إن هنا الو حوب لاوقتضى جاب فاعله ¢ إن کان 
فعانه تيعا لداعيه » ولمس لاأختيار معنى" غير ذلك . و بعض القدماء أنكروه مخافة 
الترام الا یجاب ¢ ووال بعضهم : عمd‏ الداعی دصر ر جود الفعل آولی من لاوجوده ۰ 


2 فمل ھم هل فن 2 هده الا ولوئة ل وووع الفعل ام لا ¢ وان امکن ول 


۶ قواعد العقاثل 


بكون للا ولوية اثر دإنلميمكن كانت الا ولوية هىالوجوب » ولابتغيرالحكم 
متسر الا الفاظ. وقالالاً خرون : للقادر أن وختار ا طرفي الفعل والترك › من 
غير رجحان لذاكالطرف ؛ و متمثاونبالهارب الواصل إلىطر ةين متساووين مضطر 
إلى المشى فى أحدهما » والعطشان إذاحضره وعاء ان متساوبان » فان همابختاران 
أحدالطر بقين والوعائين من غيرمر جح لا حدهما علىالا خر . ومع التزام هذايلزم 
اللحالات ويتعذ ر [ثہات الارادة ل تعالى › 

ومنها أنه تعالىعالم . والعالم لايحتاج إلى تغسير . والدليل عليه أن أفعاله 
محكمة متقنة » ويتبين ذلك نيعرف حكمته تعالى فى خلق السماوات دالا رض 
واختلاف الال والنهار » وخلق الحوانات > ومنافع اا > وسار الموجودات ؛ 
وكون كل من بصددعنه أفعال منتظمة محكمة عاطا » فذرورى" . 

ولکو نه تعالی واجبالذاته » وغیره مکنا لذاته » کان‌ماسواه متساوى النسية 
إليهء و م کن ف الى أن کو ن مقدوراً له دون ڊبعضٍِ > او معلو ما له دون 
بعض_ » فهو قاد على يع مايصح“ أن يقدد عليه » عالم بجميع ما يصح" أن بعلم » 
ليا كان او جزئيا . و يكون المعلومات أ كثر من المقدورات » لان" الواجب و 
اطمتنع وعلمان ولایقدرعلسمما. ومکون مقدوره عند ا لحکماء يلاتو E‏ واحدا؛ 
و الباقى بتوسط . و معلومه كل ما لايتغس » و أا المتغرات فلاتكون من حمث 
التغير معلومة له » لوجوب تغي العلم بتغير المعلوم وامتناع تغير علمه تعالى » 
و سيجىء القول نى هذا البحث . و أيضا عند بعض المعتزلة أنه تعالى لا يقدر على 
القبايح » لامتناع وقوعها عن العالم بها الغنى" عنها . 

ومنم) أنه تعالی حى . لامتناع کون من یمکن أن ءوصف بأ ته قاد ر ٌعال» 
غير حى . ويفس-رون الحياة بمامن شأ نه أن يوصف الموصوف به بالقدرة دالعلم . 

دمنها أنه تعالى مر يد . وذلك لان صدور بعض الممكنات عنهدون يعض 


ر صد ر ھا دص در عنه فی دوت دون ووت وتا ج ای محص ص _ ¢ واطلخصص هو 


خواجه نصیرالدین طوسی FY‏ 


الارادة» وهو الداعی الذى مر کر ه . يعض العتزلة مقولو ن بحدوث الارادة 
المتعلقة بالمتجد دات » او جوب وقوعها عنداجتماع القدرة والارادة» ويقولون إنها 
عرض لای iT‏ ويذلك ينتقض حد“ الجوهر والعر ض اللذين مر“ ذكرهما. 
لاوا الشافة من المحكات وون مض قي دجوت كرون الرند فالا 
مميّزاً . ولكونه تعالى اجب الوجود لذاته يجب أن بكون دائ الوجود باقياً 
في مالم وزل ولايزال . والا شعرية بقولون بأن البقاء صفة مغابرة لغيرها من 
|الصفات . 

و منها ا a‏ نعالی سمیع بصیر. ودل“ عليه إحاطته يما دصح ان يسع 9 يبص 
فلهذا اللعنى وللاذن الشرعى باطلاق هاتين الصفتين عليه تعالى «وصف بهما . 

و كذلك بطلق عليه أنه متكام . والكلام عند أهل السنة معنى فى ذات 
المتكام به » مخبر بايجاد الدروف وکو ات التّی أ ديا اة عا رك 
الاخبار عنه. ومن لاإيكون له ذلك المعنى ويمع منه الحروف دالا صوات المولفة 
تاليف الكلام لامكو 0 ۾ كالءمغاء . واطلعتزلة وقولو ن :کل من دوحجدحر وفا 
اوا ديه 3ا على معنى وريد الاخبار بها عنها فهو ف ولاءعتەىرون 
المعنى الذى في نفس المتكلم . وبعض المعتزلة بقولون : إنه تعالى مدد ك » ويقولون: 
إن" الادداك صفة” له فيرالعلم» بها يدد كالموجودات خاصة من جلة العلومات. 
دھی غيرالسمع والمصر وا(حہاة 

ومنها أنه نعالى واحد . أمّا دليل المتكلمين عليه أن" الا له عبارة عن ذات 
موصوفة بهذه الصفات » وذلك لابمكن أن بكون إلا" واحداًء فان" على تقدير أن 
کون الا هة کرت واختلاف دواع هم ٤‏ اراد مقةدور وأاحی ينه فى ووت وأح 
على صفة واحدة وعدم| جاده اوايجاده نى غيرذلكالوقت اوعلىغيرتاك الصفةممكن» 
وعندوةو ع ذاك الاختلاف وستحيل ُن «حصل هر ادھم چا لاستحالة حصولالامور 


المتقابلة المتناقضة معا » ويلزم من ذلك أن لاإيكون جيعهُم آلهة . فاذن ,ستحيل 


۸ قو اعد ااعمائد 


u $ u 0‏ 
5 ھم کشیردن ۽ 9 هلکه اأححه قعرف ا ا ° د ما ا خر نا ذف کر هه الفة 


عن K‏ کر َا یں |ا اغات › کو ن حجه الو حدة e‏ إثبات الصغات الالهة . 
وأمّا الحكماء فقالوا : إن الواجب لذاته يمتنع أن بكون أ كثرمن واحد؛ 


لان الاقف واا ال لي ان ول ن ا و کر ج واد 
وجب أن يكون امتياز كل" واحد منهم عن غيره بغير هذا المعنى المشترك فيه ؛ 
والمجتمع من هذا المعنى وغيره لايكون واجباً لذاته مطلقاً > فيازم من ذلك أن 
کون كل“ واحد من اطتصفين به غير متلصف به » وذلك محال . وهذه الحجة 
غير محتاجة إلى اعتبار شىء خارح عن مفهوم الواحب لذأته. 

والصفات ليست زائدة على ذات الواجب لذاته » بهذه الحجة بعينهاء بل 
حقیقته هو الو جود وحده» لاالوجود الشترك سنه وس غر ٠٥‏ وقدرته وعلمه 
وارادته لس غبراعتمار ذلك الو جود بالنسمة إلى مقدوراته ومعلوماته ومراداته› 
وقد رةه عن صدورالکل' عنه» وعلمه حصو لالكل له و إرادته عنایته ا لکل وةط› 
هن عر ان تو هم ا ٤‏ ذاته تعالی أصلا . 

وبعض مشايخ اطلعتزلة يقيمون الحجة بعد إثيات هذه الصفات على أنه تعالى 
مو جو د» وذلك لان" المعدوماتعندهم ثا تة ولا ستل | ت صاف ذواتها ,صفات لا عتمر 
ف هاا لو جود . 

وأو هاشم من المعتزلة يقول بصفة. زائدة على هذه الصفات بها يمتاذ الصافع 
ا يشار كه في مفهوم الذات » و هذه الصفة سمتيها الصفة الالهة . و يقول هو 
و ا ده : إن هذہ اغات جما اول ل و ول معدومة » بل وط بين 
الو جود و العم . ما الارادة فا نها موخو5ة و ۰د ھی اض د في محل › 
حدر ها اله تعالی » د بحدوثها وحدث الموجودات . و E‏ ت الحسين 


البصر ی و من تبعه بقولون : إن صفاته تعالى ليست بزائدة على ذاته» فهو قادر 


الذات ¢ عام ا انات ¢ حی وا انات 9 بای | لص غات رأاحعة ہما « فان" إالارراك هو 


حو اجه نصيرالدين طو سی ۶۴۹ 


علمه بالمدر كات » و السمع و البصر علمه باطسموعات و المبصرات » و الارادة علمه 
بالمصالح المقتضية لايجاد الو جودات ؛ و الكلام راجع إلى القددة؛ و الوجود غير 
زائد على الذات » د ليس الموجود بمشترك بينه د بين غيره» د إنتما يكون العلم 
إضافة الى المع لو مات متغير تلك الاضافة بتغراللعلومات ولامتغر الذات تغب رها. 
نه تعالى قادر بقدرة قديمة »> و كذلك عالم بعلم 


:إ 
قد م > و هرید بارادة» و حی ٤‏ اة > و سميع بسمع »> 9 بصير صر › د 9 
کله »و باق وء .و کل ذلك فدرم . وقول اوا الا شع ری ی غير ذاك 
من الصفات » د قول : إن الصفات لست هى ذاته ولا غير فاته » فان الغبرين‌هما 
ذاتان لست إحداهما هى الاخرى › و الصفات و إن كانت زائدة على الذ ات فلا 
تكون مغامرة لها بهذا المعنى . و فقهاء ماوراء‌النهر بقواون : التكوين د الخالقية 
صفة غر القدرة» فان" القدرة متاو دة مالتسية إلى يع اكنات › و ا 
و الخالقثة مخت ص بالمخلوقات . و عند أهل السنلة أن اف تعالى يصح“ أن رى 
مع امتناع کونه في جهة من الجهات › و احتجوا أها بالقياى على الموجودات 
المرئة » د بنصوص القر آن و اإحدوث . 

و المشيّهة قالوا : إن اله تعالى جس فى جهة الفوق » يكن أن رى كما 
رى الا جسام . د بعضهم قالوا : إن ال تعالى جسم لا كلا جسام» د قالوا : إنه 
تعالی خاق أده على صورته . 

وال فالر اء إن قال اس ى جه :د لذلك سكن انبر 

والحكماء قالوا : إنهتعالى وغرره من ال مفارقات »كالعقول دالنفوس » لايمكن 
أن دری» کون یع ذلك مفارقة لارا حسام Ns.‏ حسام ام المشفة لا ترى e‏ 
فی جھة, SI‏ الأ عراش لارىءدالمنن. عندهم ایس‌غیر الا لوان و الاضواء» 
و انا ىدا ا ذلك لا ومن أن رى . فهذا هو الكلام في 


| اغات الو تة 


۵° وو اعد العمًا ل 


لاصیا س 
ر س ر سم 


و ما فير الهو ية من العفات 

فمنها أنه الي لا كن ُن کون فيه تر كيب » او اثنينة » او احتمال 
فس ته وجه من الوجوه . و ذلك لاحتياج ما بكون كذلك إلى كل واحدمن 
جز ائه واا ؛ و ذلك ينْاقض کو نه اا لذاته» و کو نه ا لكل ماعداه. 

و مھا أنەتعالی لاکن أنیکون فيحيز » او جهة » او محل » لاحتياج 
ما ويكون كذلك إلى الحيتز و امحل فى وجوده» و اذلك لا يمكن أن مشار اليه 
إشارة حسية . وخالفت المشيهة و المجسمة فيذلك ؛ إذ قالوا : إنه تعالى فى جهة» 
او 2 < کغیره من الاجسام > 2 ذهب بعض الصوفية إلى جواز حاو له ي قاوب 
و لیائه ؛ و لعل“ مراد هم غير ما نعنی به من حاول الا عراض فى محالها . 

ولا جوز أن کون فاعلیته تعالی زائدة على ذاته» لاه تعالی فاعل لا 
سواه» ولو کانت فاعلسته زائدة على ذاته لكانت مغايرة لذاته» و حينْئذ يكون 
الذ ات فاعلة لتلك الفاعلية » فيكون فاعليته فيل فاعلته » وهذا محال . وذلك 
مخالف طا ذهب إليه القائلون بالتكوين و الفاعلية و الخالقة . 

ولا يجوز أن بكون فابلا لشى* من‌الاعراض و الصود » او لاير غبره فيه. 
لان اجتماع الفاعليّة و القابلية فيه تقتضى التر كيب . 

ولاو ان بكون له ألم . لان الال هو إّما بحدث منإدداك المنافي 
ولاهنافی لهء فان ماعداه إنما وصدر عنه. 
وعنى اطتكلمين 1 لاور یکو ل لن ا إدراك وانفعال" وتار 
من الغير ملائم للمزاج اولاطبيعة . والحكماء قالوا : اللذة هوإدراك اللائ »وهو 
تعالى عالم لذاته بذاته» داشد الملائمات‌بالقيای إليه هوذاته» فلذ ته أعظم اللذّات . 

ولاو ز عله الات اد . دوو صيرورة سن 2 واحدا لاان فی is‏ 
وسقی الا أو منتغا 2 و«حدث شىء ثالث » فان ذلك محال قط) . وذو م هن 
القدماء قالوا : كل هن تعقل تعقللا تاماً ات بمعقوله ذلك . وإليه ذهب جم 


من أ لصو فءة. وذلك بامعنیالذی EC‏ ناەعرمعةول ُ فهذامان کرە مش تو الصغاتو نفا تها. 


اياب اثالث 
فی £ ما سەم اله تعالی من الافعال 


قال بعض أهل_ السنّة لايمكن اجتماع قادرين على مقدور واحن > لان" 
ذاك القدور إن حصل » فان کان ار فہه واحدا م کن 6 س منھما 
مؤثرا» وإن كان مجموعهما لمكن كل“ واحد قادراً» وقد فر ض قادرا . هذا 
اف . وإن لم یکن احدھما او کل" واحد منهما مت اطاطلاوب . 

ذفال انو ال تن آلا شری : ھا انما درم عاد ون رها مون : 
ولذلك جو ز أن مكون للعمد قدرة » ولكن قدرة الله قدممة . وقددة العمد تكون 
معالفعل ولاتكون قبل الفعل » ولاتأثير له ني الفعل » إلا" أن" العبد الذى بخلق فيه 
ودر مع ول لاکو ن کما بخلاق ہے فعا" من غبرفدرة . والفعل ا کا 
للا ول ولاسمى بذلك للثانى . ومذهبه أن لامور فى‌الوجود إلا" اله تعالى . 

وقال القاضى الباقلانى من أهل السنة : إن" ذات الفعل من اله » إلا أنه 
بالقياس إلى العيد مصير طاعة اومعصية » هذا قروب في المعثى من قول إبى الحسن . 
وذھب 0 إسحق إلى ان اودر ین و تان فىه . وهنا اش دق لامر اله . 

وذهب المعتزلة وأبوالحسين البصرى“ وإمام الحرمين من أهل السنة إلى أن 
العم له قدرچ قىل الفعل وله اراد دھا تنم مور e‏ > فيصدر عه الفعل ويكون 
العم مختارا > إذکان فعله قدرته الصااحة للفعل والترك و ا لداعہه الذی هو 
إدادته ؛ والفعل بكون بالقياس إلىالقدرة وحدها ممكنا » وبالقياس إليها مع الارادة 
e‏ واجباً : 

وقال محمودال لا مى وغيره من‌المعتزلة : إن الفعل عندوجود القددة والارادة 
بصي ر أولى بالو جود » حذداً من أن لزمهم القول بالجبر إن قالوا بالوجوب . وليس 


ذلك بق ¢ لان" مع حصولالا ولوية إن حار حے ولا طرف الا خر لا کا نت الاو لو سة 


0 قواعد العة) ثد 


ا م ا د ی و ننس د 
س 


أولوبة » وإن لم جز فهوالو جوب » وإنما غيرها اللفظ دون العنى . 

والحكماء أبضاً قالوا بمثل ذلك » أعنى بوجوب حصول الفعل هع القددة 
اه وخ صر واا نهال هره لکل 4ات 

وللعتزلة قالوا : أنه يرمك مايقغلة» واها مايقعله العيد. فهو فريك طاعته 
ولاير د معصته . وهذه الارادة غير الارادة الاولى في اطعنى . 

فصل 
< الحسن والقمح العقليان والشرعيان > 

الا فعال تنةسم إلى حسن وقبيح »> وللحسن والقيح معان مختلفة : منها 
أن يوصف الفعل الملائم اوالشىء الملائم بالحسن وغير الملائم بالقبح . ومنها أن 
بوصف الفعل اوالشىء الكامل بالحسن والناقص بالةبح. وليس المراد هيهنا هذين 
المعنيين » بل المراد بالحسن في الا فعال مالاإستحق“ فاعله ذماً اوعقاباً » وبالةيح ها 
و 

وعندأهل N‏ هن الا فعال عند العقل «حسن و لايح ؛ ونما 
بكون حسناً اوقييحاً بحكم الشرع فةط . 

وعنداللعتزلة أن بديهة العقل بحكم بحسن بعض الا فعال » كالصدق النافم » 
دالمدل ؛ وقبح بعضها » كالظلم » والكذب الفاد . والشرع أبضاً يكم بهما ني بعض 
الا فعال دالحسن العقلى مالايستحق فاعل‌الفعل الموصوف بهالذم » والقبح العقلى 
اسو بهالذ ۲ ؛ والحسن الشرعى مالابستحق به العقاب » والقبح ماوستحق به . 
وبازاء القبح الوجوب › وهو مايستحق تارك الفعل الموصوف به الذم او العقاب. 
ويةولون بان ال لابخل بالواجب_ العقلى ٠‏ ولايفعل‌القبح العقلى أليتة؛ وإتمامخل“ 
بالواجب وير تكب القبح بالاختيار جاهل اومحتاح . 

واحتج عليهم أهل السننة بان الفعل القبي كالكذب مثا » قد بزول قرحه 
اا عل ا E‏ و ا البديهية» ككون الكل" أعظم من 


۽ ‌ 
حر که »لایمکن ان تز ول sess‏ اص 


َ ا ا س و ا س سے س سک و ی نے ا نے ی منت ا ت ت ی نے ی س سو س سط ا م سنا مم ن ج ی س و سے م سے سم 


واا الحكماءفقالوا : العقلالفطر ى" الذىيحكم بالبديهيات» تک الكل 
أعظم من جز ئه »لامحکم بحسن‌شیء من‌الا فعال ولابقبحه » إثما بحكم بذاك العقل 
العملى“ الذىبدير مصالح‌النوع والا شخاص » ولذلك ديمأيحكم بحسن فعلوقبحه 
بحسب مصلحتين . ويسمون مايقتضيه العقل العملى“ ولامكون هذ كودا فى شريعة 
من‌الشرايع بأحكام الشارع غيرالمكتوبة » ومون ماينطق به شربعة من‌الشرائع 
بأحكام الشارع المكتوبة . 

والقائلون بالحسن والقبح والوجوب العقلى اختلفوا » فقال أ كث العتزلة 
دوجوب العوض والثواب واللطف على ايتعالى » وهكذا العقاب لن وستحةه ؛ وذلك 
لان الله تعالى وعدهي وأوعدهم » والوفاء بماوعد وأوعد داجب عقلاً . 

وقال غر المعتز لة منالقائلين بالحسنوالقيح دالوجوب العقلى : الوفاء بالوعد 
واج واا بالوعيد فغير وأجبِ ¢ iY‏ حق ا تعالى » ولا یجب عليه أن أخن 
حق TE‏ وإنما ذلك اليه » دعفو من وشاء۶» و رعاو هن یشاء . 

والبغداديون من‌المعتزلة قالوا : الاأصلح داجب عليه تعالى »لاان الا صلح 
وغير الاأصلح متاويان بالقياس إلى قدرته» دالقادر المحسن إلى غيره إذا قساوى 
شيئان بالقياس إليه وكان ني أحدهما زبادة إحسان إلى غيره اختاره فيهما البتة . 

واتفقوا على أن" التكليف منه حسن“ إذفيه تعربض العباد لاستحقاق التعظيم 
والاحلال الذى لايحصل لهم بدونه . 

واللطفواجب . وهومايقر ب‌العيد من‌الطاعة وببعده عن المعصية . 

والثوابعلىالطاعة داجب وهو دشتمل على ءوض المشةة التى يشتمل عليها 
القيام بالطاعة مع التعظيم دالاجلال . 

الوص واج غلل الا لاء الى تل الى غير المكلفين »كلا طفال والبهائم . 
فهذه جملة ماقالوا في هذا الباب . 

وع أهل السنة أثه لاو اچب على ال تعالی ولا قیح مه شيء ولا قعل 2 


س ر ی ر ٠‏ ا سے ا ممیت > 


لغرض البتة» فان“ الفاءل لغرض E‏ بالغرض › ولاءجوز عليه تعالى 
الاس كيال . 

واطعتز له قالوا: a‏ تعالی ول لغرض_ ا به غمره› وإلا کان 
فعله عبثاً » والعبث هنه تعالى قبي . 

والحكماء قالوا : إن علمه بمافيه‌اطمصاحة سبب لصدور ذلكعذه» وهوبوجه 
فدرته » و بوجه عامه» و بو جه ارادته » من‌غسر تعد د فيه إلا باعتبار القياسالعقلى 1 
و ا 

فصل 
< صدور الممکنات عن الہاری تعالیى شأنه > 

قالت الحكماء : الواحد لا وصدر عنه من حيث هو واحد إلا شىء واحد. 
و ذلك لا نه إن صدد عنه شينان » فمن حيث صدد عنه أحدهما لميصدد عنه الا خر 
و یا لعکس »> فاذن صدرا عنه من و 9 الممداً الا ول تعا لی واج هن کل 
الوجوه» فأوأل ما يصدر عنه لا يكون إلا واحداً . ثم" إن" الواحد بلزمه أشياء» 
إذله اعتبار من حيث ذاته » د اعتباد بقياسه إلى مبدئه» و اعتيار للميداً بالقياس 
إليه . و إذا تر كبت الاعءتبارات حصلت اعتبارات كثيرة ؛ وحينذ يمكن أن وصدر 
عن المبدأً الا ول بكل اعتباد, شىء . و على هذا الوجه تكش الموجودات الصادد: 
عنه تعالی . 

و أا المتكلمون فبعضهم بقولون : إِنءَ هذا إما بصي أن يقال في العلل 
و المعلولات ؛ أا في القادر » أعنى الفاعل المختاد» فيجوز أن يفعل شيا من غير 
تکثیر بالاعتبارات » د هن عير تر جح بعضها على بعض . 

د بعضهم بنكرون دوجود العلل و المعلولات أصلا » فقولون أنه لا 


ر 
إلا اله . داي تعالى إذا فعل شيئاً » الاحراق » مقارناً بالشىء كالنار» عا 


سما 
ەن 
|ألعادة ٤‏ طن الخاق ان" النار ا - الاحراق ره و معلاو له 3 ذاك الظء“ باطل» 


۳ 3 
على ماهر وما دة . 


اياب ار بع 
کی الو EF‏ مأ بتمعها من [لامامة و عر ھا 


و وشممل على ەمن 


ی [ 4 دو م( تعلق دھا 

النبي" إنسانمبعوث مهنال تعالى إلىعباده» ليكملهم بأنيع ر فهم مايحتاجون 
إلبه فی طاعته و فى الاحتراز عن معصته . د تعرف نيو a‏ ثلا اشاء : أوّلها أن 
لا بقر'ر مایخالف ظاهر العقل» کالقول بان الباری تعالی أ كش من واحد . والثانی 
أن کون دعو ته للخلق الى طاءعة ان ر الاحترار عن معا صہه 0 ا2ا أث أن «ظهر 
مےA‏ عھ۔ب دعو ° النمو معحر ہ معر و ڏۀ و( لتیں ی مطا َة لدعو ُه : 

ر اطعجز هو فعا“ انق لاعادح دعحر عن ھا لے الي ف التےں ی هو ان 
دول ا ۰ إن م تقى اوا قوی وا فعاو أ مل هنا أالفعل ° الفعل انی بظهر على 
ا 2ن عبر ن وا لكر آم - e‏ الا و لاء - من دعر ف د4 ۰ 

و الاق غالا سا اتف کون الاب جت لا کان 
دصدر عه اطلعاصی من عر اجار له على فك . د ۋال :صم : هو هن 3 دص در عA‏ 
معصہه 3 کر ولإ صعاره ¢ ٥‏ و( اك ولإ ٫ااسهو‏ من اول مره إلى آخره 2 وال 
:عص يم : السهو لإ ينافي الة ° وال :صم : الصغر ° لإ تخل ت وا اة 9 وال 
بعصم : الشرط ف Anae‏ الا ئہہاء | خصاصھا دزمان دعو ڌهم ( لإ فل ذلك 2 وال 
بعضهم : اختصاصها في أدائها الرسالة فقط . أعنى أنه بودّى ذلك د بصدق فيه 
ولاإمكذب لا بالعمد ولا بالسهو . د اما فى ساير الا حوال فيجوز عليه يع ذلك . 

و البراهمة من الهند أنكروا البو ة» و قالوا : كل“ ما يعرف بالعقل فلا 
جاج ہے J‏ 1 › 9 کر“ مالا و ن للعقةل آله سمل وهو عر مقو ل ع 


ی ی 


أأعة اء فاۆؤن ( دعو ی الوه عبر مقہول اص ن 


فصل 
< محمد دسول اډله > 
ج دسول اله تة > لا ذه أدعى النبوّة و ظهر عليه المعجزة؛ كل هن 
کن كذلك کن ل شا 8 ( إن ٥‏ کن لغیر الله قدا ك إظهار اطلعحز عقب 
دعو ی اسان مط ۴ لقو له FF‏ اما دعو أه فمعاومة بالتواتر 
واا هرن ال 2 عد و إن کت روا و واا ر 
دمکن ان E‏ : والقر ان ا ل ومکن أن نکر ( فا حى هه عله ظاهر" 1 
- اختلقوا وید جه عازه ووال ووم : إن “فصاحته عازه ت ووال ووم إن صر فءةول 
القاددىن على اراد معأار ضتّه ع › 9 طھو ر رج ع التےں ی e‏ ألقدرة ale‏ 
هو إعءجازه 
ت ص ر گ “ 
و اما و مد گی نو e‏ دی معز م طا ق ىعو أہ فهو تھی : معاوم Yae‏ 6 
لا ن العحز ل کک من عر أ تعالی € هو ره م دعو اه ودل على صد ری ا 


تعالى إباه . د من ادع النبو ة و صدقه أله فهو تبي بالضرورة . 
د کل من اخبر عدا عن نبو ته » من الا تبياء الماضين قبله فهم أنبياء 
معصو مون › أو جوب صدقه اللازم ا صلی ا عاءه واأله. 
فڪل 
< طريقة الحكماء فى ابات النموة > 
لل کہاء فی ائات اا طرق ل وهو ان الانسان مدنی بالطبع ء 
اى ل سكن هة الا باجتماعه مع أبناء نوعه » ليقوم کل“ واحد ‏ شىء مما 
بحتاجون إليه فى معادشهم من الاغذ بة واللبوسات و الا بثية وغير ذلك» فيتعاونون 
فى ذلك . إن ممع ان ةدر واج" غا مع ما دحاج إل من‌عير هعاو نة غيره فه. 
و اذا کان کر“ اسان مجو لا عای شهوة و عضب ومن اممسكن ان وس معان 
و ر بعینهم» فلا وستقیم أُمرهم إلا بعدل. ولا بجوز أنیکون 


مقر د ذلك العدل أحداً منهم من غير مزيّة إذ لو كان كذلك لما استقام أمرهم . 


۵¥ نصیرالدين ى‎ n 


موہ کک ی و و نے ھی چس ہا سے س بتو ماوت نکی کد ,متو ا ی ا د مت دیسا . س موه 


ی ت 


والس الى ب دهدمتار مقر ر العدل عن‌غبره > ولو ا یکن ذلك Ew‏ 
م کن مقنو لا عند ااج مهو ر؛ ولو م دعر فوأ اد تعالی ماعرفوا کون ذلك من عنده. 

فاذن لا بمكن استقامة امور نوع الانسان إلا بنبى ذى معجز » خيرم 
عن دبلهم بما لا بمتنع في عقولهم » د بظهر العدل » د يدعوهم إلى الخير ء د يعدهم 
بما ورغبون فيه إن استقاموا » و دوعدهم بما پکرهونه إن لم وستقيموا؛ و یمهد 
هم قوائين ني عبادة بادئهم القادد على كل" ما يشاء املع على الشمائر » الفثر" 
عن غبره» لكمالاسو د و دقملوا شر وعته طاهر أو lk‏ ؛ و قوأعد بقتضى العدل ٤‏ 
الامود المتعآقة اي و بالنوع و السياسة لمن لا يقبل تلك القوانين اد يعمل 
بخلافها » لس تمر الناں على ما ينفعهم في دنياهم و أخر دهم > فان“ من‌اطمتضع ممن 
«جعل في SS‏ حیوان ما ذ کر ی علمى التشريح و منافع الا عاء ا 
ما بقتضى مصلحتهم في معاشهم د معادهم . فهذا ما ف كره الحكماء في هذا الباب . 

فصل 
< النسخ و هو تغيير الاحكام الشرعيه من‌الثه نعالى جائز > 
الا وهو تغسر الاحكام الشرعيّة فى الا وقات المختلفة من‌الة تعالى. 


2 اهود ٥‏ وجو زونه 3 قو اون 1 اسح وء › 2 هو لإ حور على اه تعا لی وذلك 


ل رت 
ر ا قول مو شی اا : «امسکوا يالسمت | ا دا . هو لش «دلمل_ قطعي" 


رصح فان“ الہں|ء لايتحقق إلا کو ن اللاحكوم عله والوقت غير e‏ 


فان الأ ميد قى تعمل في الى الطو بلة . و الدليل على جواز النسخ : ثروت حقة 
الشرايع التى حائت بعد موسى عليه السلام. 

اسم الثاني من الباب الرايع 

3ی ألامامة و مأ بتمعها 


ألامامة ر اسه ا د ا و علی ذر عت مو . الئاس ٤‏ حمظ ھے) دهم 


الد وة و الدتيادية ¢ د جرهم عے) صر ھم بس مھا ۴ 


سجس صمت س ا مت ت سے مس 
س س ت ا ی س 


و اختلف الئاس فينصب الامام » فقال بعضهم بوجوبه ةلا » دبعضهم بوجوبه 
ا > د بعضهم بلا وجوبه. 

و الذين يوجبونه عقلا اختلفوا » فقال بعضهم بوجو به من‌اله تعالى» د بعضهم 
بوجو به على‌الله تعالى » د بعضهم بوجوبه على الخلق . 

أا القائلون بوجو به من اله تعالى فهم الغلاة و الاسماعيلية . 

دما القائلون بوجوبه على اله تعالى فهم الشيعة القائلون بامامة على بعد 
الله و ارا ا ومر الاد ات ادوا عل ا وا 
وا > د هو منصوص من قبل الل تعالى » لا غير . فقالت الامامّة الائنى عشرية 
و الكيسافية : إنه إنما بحصل بالنص الجلى" لا غير . وقالت الزيدية : إثه محصل 
اا ال ا 

وما القائلون بوجو به على الخلق عقلاً فهم أصحاب الجاحظ » وأبى القاسم 
الل ٠دا‏ الحسين البصرى من ‌العتزلة . وأمّا القائلون بوجوبه سمعاً فهم أهل 
السنة . دهذان الفر دقان أجعوا على أن الائمة بعددسول اله عر حمالخلفاء . 

واما القائلون بلادجوبه فهم الخوادح » والاأ صم من المعتزلة فهذه هى 
اداح فالا 

واما الغلاة فيضم قالوا : إن الله تعالى يظهر في بعض الاوقات فى صورة 
اسان > روه ااا » ديدعوالناس إلىالدين القويم والصراط المستقيم . 
ولولا ذلك لضل الخاح" . دبعضهم قالوا بالحلول اد الاتحاد» كما بقول به بعش " 
المتصو فة . فمن القائلين بالاهية علي السبائية » وهمأصحاب عبداي بنسبا 
وهنهم النصير دة . ومنهمالاسحاقية . دمنهمفر ق اُخری. و سني تفصيل مذ اهبهم 
ر اد فائدة | 

وأما الاسماعيلية ومون بالباطنية » ودبما بلقبون بالملاحدة . وإنّما 


بالاسماع لى ¢ ا :6م لى اسماعیل ن <عفر | لے ادق کا والراطنة» 


حواجه ایر ا ل طوسی #۵۹4 


لقولهي : كل ظاهر فله باطن » كوت ذلكالباطن مصدداً » وذلك الظاهر مظهراً 
له » ولایکون ظاهر لاباطن له » الا ماهومثل السراب » ولاباطن لاظاهر له الا 
خيال لاأصل له ؛ ولقيوا بالملاحدة» لعدولهم من ظواهر الشريعة الى بواطنها في 
کا 

ومذهبهم ان اله تا لی يدع و معنّی وعمر عنهبكلمة « كن » اوغیرها 
عاللين : عالم الباطن » وهو عالم الا مر وعالم الغيب » ويشتمل على العةول والنةوس 
والاأرواح والحقائق كلها » دأقرب مافيما الى الأتعالى هوالعقل الا ول » ثم مابعده 
غل یال ر تت غا لمالظاهر ۾ وھوعا م الخاق وعالم الشهادة » ومشتمل عأى الا جرام 
العلوة والسفلية الا جسام الفلكة والعنصر ية وأعظمهاالعرش ثم الكرسى » ثم 
سائر الا جسام على التر تيب . والعاطمان بنزلان من‌الكمال الى النقصان » ديعودان 
من‌النةصان الى الكمال » حتى ينتهى الى الام وراي ا عدو 
وينتظم بذلك سلسلة الوجود الذى مده من‌اله دمعاده اليه . 

: قو لون : الامام هومظهر الا مر » دحجته مظهرالعةلالذى يقال لدالعقل 
الأول والعقل الكثّى ؛ والنبى" مظهر النفس التى يقال لها نفس الكل" دهوالامام» 
وهو الحا كم في عالم الاطن » ولابصير غيره عالطا باه الا" بتعليمه اياهء ولذلك 
سمو ھم بالتعليميين . والنبى“ هو الحا كي فيعالم الظاحر » ولايتم" الشريعة التى 
بحتاج اليما الا به» ولشريعته ئز بل وتأويل ظاهرء التنزيل وباطنه التأديل . 
والزمان لايخلو إما عن نمى وإما عن‌شر دعته ls.‏ ا لايخلوعن إمام ددعو ته دھی 
ديما تكون خفية هع تلهوره» إلا" انها تكو ظاهرة مع خفائه ألبتة» للا 
يكون للناس على ال حجة بعدالرسل . 

کار ی الى ا الول" اوالفعلى“ كذلك يعرف الامام بدعوته 
الى ا وبدعواه » إن ال معرفة باي تعالى لاتحصل إلا" به » دالا ئمة من ذد يته » بعضها 


من بعض » فلايكون إماما إلا وحوابن امام . يجوز أن يكون للامام ابناء ليسوا 


ê.‏ قو اعد العقا ثد 


1 م . فلاىخلو |( زمان € ن إمام إماظاه ر اوهستور ¢ کمالایخلو هن و د نهار او 
ظلمة ليل » لم بزل العالم هكذا ولايزال . وطربقتهم التاليف بين اقوال الحكماء 
وأقوال أهلالشرائع فيما يمكن أن دوآف منها . 

وإما ف تعسين ا الاس للم فقالوا: الامام ٤‏ عهددسول ال و کان علا 


سے 


» وبعده كان إينه الحسن إماما مستودعا » وبعده الحسين إءاماً مستةر ”ا › 
ولذلك لمتذهب_ الامامة فيذد ية الحسن عه . ثم فزلت الامامة فى ذر بةالحسين 
وانتهت بعده إلى على ابنه » ثم إلى د أبنه » ثم الى جعفرابنه » ثم إلى إسماعيل 
ابنه » وهوالسابع . 

وقالوا: إن الا ئمة ني عهدا بن ٳسماعيل چ صادوا مستودين ولذاك سوه 
ا بال > لو و3وفهم على السمعة الظاهرة > ودخل في عھں ل زمان استتار 
الأ ئمة وظهود دعاتهم . ثم ظهرالمهدى“ ببلادا مغرب واد عى أ ته من أولاد إسماعيل» 
واتصل أولاده » ابن بعدابن » إلىالمستنصر . 

واختلفوا بعده» فقال بعضهم باماهة تزار أبنه » وبعضهم بامامة اطستعلى أبنه 
اا وبعد زار استتر أئمة النزاديين . واتصات إمامة المستعليين إلى أن 
انقطع في المعاضد . وكان الحسن بن على بن ع الصباح المستولى على فلعة «الموت› 
من ذغاة التراريين» ي أد عو | بعده أن" الحسن الملقب بذ كره الالام كان إماماً 
ظاهرآ من أولاد نزار » داتصل أولاده . إلى أن انقرضوا فى زماننا هذا . 

وأا الامامية فقالوا: إن نصب الامام اماف »وهو و اجب على ا تعالی 
فرحل أن بكون الامام معصوما للايضل" الخلق . ويو كد ذلك قوله : « لاال 
عهدى الطاطن > . 

واتغقوا على إمامة على ك بعد النبى بإ ٠‏ إذلممكن غيره معصوماً 
م سافوا الامامة بعده إلى الحسن المجتبى أبنه . ثم إلى اخبه الحسين الشهيد 


Ca‏ راء . : ی انه دن العا کین . > ٠‏ الى | و ل الماقر 0 الى انه <عەر 


حو اجه نصیرا لدین‌طوسی ۶ 
الے )دف . ٠م‏ إلى اوه ٣‏ اکا 1 اه على الر ضا. ثم لی آنه ںا لتّقی. 


م م وی 
م إلى ابنه على النقى . ثم إلى ابنه الحسن الز > العسكرى . ثم إلى أبنه 


م 
کو ل السلام أجعين. وقالوا : إِنّه باق وسيظهر » ويملا 
الدنيا عدلا كماملئّت جوداً . وهو الثانى عشر من امتهم . ولا جل ذلك لقبوا 
بالاثنى عشر دة . 
وهم ي أ 8 | صول هذهبهم ووافةون اطعتزلة . ولم فى الفروع ا 

j‏ ی اهل البيت . وكان لهم في ساق الامامة اختلافات كثيرة لافائدة في ايرادها. 
وججهورهم الباقون الى هذا الزمان على هنا اذه الذى ذ كر اه . 

وأمّا الكيسافية فقالوا بامامة على ك . وبعده الحسن . ثم الحسين . ثم 
تبن الحنفيّة . وقالوا : انه الامامالمنتظر » أعنى المهدى' الذى يملا الدنيا عدلا 
وهوالاً ن مستتر ”ى جبلرضوى بقرب‌الدينة . د بعضهم قد موه علىالحسن والحسين . 
وبعضهم ساقوا الامامة الىابنه‌هاشم» ثم الىغير ه . وهمفر ق متعد دة . وقدانقطعت 
الكيسائية ولميبق منها أحد . 

وأمّا الز يدبة فقالوابامامة علي" والحسن والحسين . وأثيتوها بالنص" الجلى 
دأثبتوا باقى امتهم بعدهم بالنص“ الخفى" . وذلك أن شرائط الامامة عندهم كون 
الامام عالطا بشريعة الاسام ليهدى الناى الها ولايُلهم . وزاهداً لاكيلا وطمع 
ى أموالالمسلمين . وشجاعاً للابفر فيالجهاد مم المخالفين فيظة ردا عى أهلالحق ؛ 
كوه من أولاد فاطمة » أعنى من أولاد الحسندالحسين » لقوله باب : دالمهدى 
من ولد فاطمة » . و کونه اعا ا ا تعالى و الي دنالحق اقرا > شه ر سمفه 
فی فصر ة ديه . قالوا : وقد نص“ النبى واا د : أن“ کل من استجمع هذه 
الشرائط الخمسة فهو امام مفتر ض الطاعة . وذلك هو النصً الخةى“ . ولميوجبوا 
ى الحسن والحسين الدعوة بالسيف » لقوله رايو : د هما امامان » فاما أوقعدا» , 
ويج و "زون خاو الزمان عن‌الامام » وقيام امامين ني بقعتين متباعدتين » اذا استجمعا 


هیه الشر اط ولذلك م يقو اوابامامه زەن العا دون ¢ لا امش ھر سمغ فا لدءوة 


الى ال تعالى . وقالوا بامامة زيدابنه . لاستجماع الشرابط فيه . و اليه نسبواء اذ 
فاقوا سائرالشيعة بقولهم بامامته . ولقبوا باقى الشيعة بالرافضة » اذرفضوا زيداً. 

والزيدىة فرق كشرة . هنهم الصالحسة» وهم لاشكرون خاافة الخلهاء 
الذين كانواقبل على » لرضا على بخلافتهم . ومنهمالجارودية . ومنهم السليمافية. 
وقيل : لهم فرق غيرها . وأ كثرهم في الفروع متابعون لا بى حنيفة > الاي مسائل 
قليلة خالف أئمتهم فيها . 

وأما القائلون بوجوب نصب_ الامام على الخاق عقا فقالوا : الضرد مع عدم 
الامام متوقع من الظلم على الضعفاء » ودفع الضرد المظنون داجب عقلاً . وذلك 
.انما يندفع بنصب الامام يقوم بأحكام الشر ع . دهم موافقون لا هل السنة في تعيين 
El‏ 

واما أهل السنة فيةولون بوجوب نصب الامام على من يقدد على ذلك لاجاع 
السلف عليه . وذهبوا الىأن الامام يعرف امًابنص“ من وجب أنيقبل قوله » كنبى" 
اوباججاع المسلمين عليه . وكن الامام بعد رسول اله بالاججاع أبابكر » ثم تمر بص" 
ابىبكر» ثم عثمان بنص ءمرعلي جماعة أجعوا على امامته ثم على" الرتضى كام 
باججاع المعتبرين من الصحابة » وهلا ء هم الخلغاء الراشدون . ثم" وقعت الخالفة 
دين لحسن ودين معاو ية وصالحه الحسن . واستةر ت الخلافة عله م عای هن دعده 
من بنى اة ونی مروان حتى انتقاتِ الخاافة الى بنى العباس . واجتمع اک 
أهلالحل"والعقد عليهم . وانساقت الخلافة منهم الى عهدناالذی جری فيه‌ماجرى. 

وام الذين لايقواون بوجوب نصب الامام فيقولون : بقع في نصب الا ئمة 
فتن » وقتل بعض الئاس بعضاً» كماجرى في امامة ( ابام ) على ومعاويه ومن 
بعدهما في أ كثر الا وقات . والاحتراذ عا وفع الفتنة والمحاربة أولى بالاتفاق . 
والشريعة كافية لن أداد أن يكون على الحق_ وبتقرّّب الى الله بطاعته . فهذه هى 


مذاهب الاس فيالامامة ۰ 


فی الو عدو الو عرد و مأ يشعهما 


ھر" أن القائلن وا الحسن والقہح وااو حوب ف العقل ا الوعی ا لواب 
للمكلفين کو نه اطا . وقااوا بحسن اوعد کو a‏ اصح > او و حو به کو نه اغا 
أضاً . ثم أوجبوا الوفاء بالوعد . واختلغوا في الوفاء بالوعي ؛ فقاات التفضيلية : 
اس ذلك بو اجب 6 لإ A‏ حق ال تعا لی ووا أت الو عة او حو ده ل دصر الو عہی 
کنیا ۰ واا الذين لابةولون با اسن والقہبح واأوحوب ‘Ye‏ الوا ان" الثو اب 
والعقاب بتعلقان بمشية الله تعالى فقط ولابقبح منه شىء لاوجب عليه شىء أصلاً . 
السعادة والشقاوة لازمتين للا فعال المالائمة وغير الملائمة ؛ كالصمحة لاعتدال المزاج 


2 دون العقل اى الوا : تکون 


والأرض لانحرافه . واعلم أن" هذه الاقوال مبنْيّة على كون الانسان مدد كأ بعد 


ء ك . 
مو ته . فالا هم ٤‏ هذا الماب النظر ی ذاك » وھوممنی على ت هال 
المسألة الاولى 
دی اعا)ادة امو دوم 
وهى جائزة عند مشيتى المعتزلة » لان الذات باقية عندهم حال عقب 
الو جود والعدم علما ؛ و كذإك عنديعض اهل اة فا دهم قالوا: الممكن لار 
وا نعدأهه ا ومڪال" عذدعیر هم ا تخال اعدم دن شىء وأاحی رع نه ٠‏ 
فاذن لاويكون المعاد عبن المبداً > بل ان كان ولايد“ فهو مثله . وقال سديد الدين 
محمود الحمصي ان داك فض ا لذ کر 6 فان" الحاصل فی‌الذ کر ووک الان 
ء ۾ س“ e u ao”‏ 6 
هوماادر کهاو ۰ دع 6 دھوعوده ولس ذلك رص : لإ ل أ تعد د ینای لو حدة؛ 


. س‎ ne 


وتماٹل العاد واطلیتداً لاوقتضی اتاد هما ۰ 


۴ قواعد المماشد 


المسألة الثانة 
فى اقو ال الناس فى حقيقة الانسان وأنه) أى شىء هى 

اختلةوا في حقيقة الانسان . فبعضهم قالوا : ا الان ان هوه كله المحسوس 
د بعصم قالوا: هوا جزاء أصلسة داخلة في کت الانسان لاتز مد بالنمو ولاتنقص 
بالذ بول . 

وقال النظام : هوجسم لطيف داخل في البدن ساد ني أعضائه . و اذا قطعهنه 
عضو تقأص همافيه الى باقى ذلك الجسم . و اذا قطع بحيث انطع ذلك الجسم مات 
الانسان . 

وقال | بن‌الر او ندی : هو جز لايتجز ى في القلب . وبعضهم قالوا : هو الد م. 
وبعضهم قالوا : هوالا خلاط الا ربعة . وبعضهم قالوا : هوالروح ؛ وهو جوهر مر كب 
من مخارة الا خلاط ولطفها . مسكنه الا عضاء الرئسسة التى هى القلب دالدماغ 
والكيد » ومنهاتنفذ في العروق والا عصاب الى سائر الا عضاء . وبجيع ذلك جواهر 
جسما فة : 

د بعضهم قالوا : هو الازاح اطلعتدل الاضسا ی . د مهم قالوا: هو تخاطہط 
الا ءصاب و تشكل الانسان الذى لا تعش من أوّل مره إلى أ خره. د بعضهم 
قالوا : هو العرض المسمى بالحياة . و بيع ذلك أعراض . د الحكماء د جع من 
المحةقينمن غيرهم قالوا : نه جوه غير جسمانى لا يمكن أن رشاد إليه إشادة 
حسة . فهذه هى المذاهب »› و بعضها طاهر الفساد . 

المسملة الفا نة 
فی المعاد 
اخثاف الئاس فيه . فالدهرية انكروه »و قالوا: الاضسان ينعدم بموته ولا 


کون لے عو د 2 الو حود - القائاون اك اطاعںوم شىء قالوا : يا نه معدم دمو نه ( 


خو اجه نصیر الدین طوسى ۴۶۵ 


ا ل ی د نید ممن ممم 
س ن س ل ا اا پیا ا ا نو ر س َ 


۳ بعود إلى الوجود› و حيشذ ثاب أو عاقب ا أنعدامه فلأةوله قعالى: د کل 
من علها فان »ود کل شی هالك إلا وجهه» . و اما ءوده فاوجوب کونه ا 
او ماقا ف الأ خرة 

والنفاة القائلون بكو نه جما قالوا : فتاوه وهلا كه عيادة عن تلاشى أجزائه 
و اضمحلال أعضائه في التر كيب و غيره . و إعادته جع اجزائه د إحداث أعراض فيه 
مئل ها کانت فل هو ته» وهی عنداً ر هم لان کوكعر ضا لان المعدو ملا دماد. 

و الحكماء قالوا : إنّه محل للعلم بما لا ينقسم د بما لاإيمكن أن يشاد إليه 
إشادة حسية . و وستحيل أن يكون محل" ما لا ونقسم او لا يقبل الاشارة جسما 
الو جوب انقسامه و قبوله الاأشارة و وجوب انقام مافه وقيول ما فيه الاشارة 
دا لتمعسة . فاذن هو <جوهر مفارق للا حسام 

ت" اختلفواء فقال القدماء منهم : إن“ ذلك الجوهر قديم » و إنما يكون 
تله بالبدن محدثاً . قال أرسطاطاليس و أتباعه : إنه حادث مع البدن . د حدوث 
ا مزاح الانسانى الحاصل من ‌العناصر والا خلاط شرط” نيإفاضته الحادثة من مفيض 
وجوده » و لیس بشرط ف‌بقائه . ولذلك قالوا باستحالة التناسخ فاده عندهم يقتفى 
أن يكون لبدن واحد نفسان : إحديهما حادثة مع حدوث المزاج» د الثائية قديمة 
عاق به على سبيل التناسخ وذلك محال . و اتفقوا على امتناع فنائه قالوا : لان 
إمکان فنائه وستدعی ا ومقى هع الفناء ولا نعنى بالنفس غير ذلك الباق . فاذن 
الفانى على ذلك التقدير إثّما كان عرضا ذال عن محله . و النفس ليس بعرض . 

المسثلة الرابعة 
فی 
الثو اب و العقاب 

هما إمّا بدتيان » كاللذات الجسمية و الالام الجسية . د إما نفسانيان» 

کالتعظيم و الاجلال » و كالخزى والهوان . د تفص لهما لا بعلم إا بالسمع الل 
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س ل ن د سام 


إدراك الملائم هن حث هو ملام o‏ لم إدراك مناف من حيث هو هناف . فان 
کان إدرا کهما بالحوای‌فهما حسان. وشرط الاحساس دهما انلایکو ا شیر د 
فان الانفعال المستمر مما بطل الاحساس . و إن كان إدراكهما بالعقل فهما 
ءقليان . و العقلى أثبت » لكونه أبعد عن الانفعال المودى إلى الزوال» و أوفر 
لاستغنائه عن توسط الا لة » و أ كمل لكون الموانع فيه أقل". 
المسثلة الخامسة 
يما به ,يحصل استحقاق الثواب والعةاب 

فالوا : الاسام أعم“ ني الحكم من‌الايمان وهما فيالحقيقة واحد» و اما كونه 
اعم" » فلا من أقر" بالشهادتين كان حكمه حكم المسلمين » لقوله تعالى : « قالت 
الاعراب أمنا» قل لمتؤمنوا » وللكن قولوا أسلمناء . وأما كون الاسلام فىالحقيقة 
هو الايمان » فلقوله تعالى : « إن الدين عند الل الاسلامء . 

و أختلةوا فى معناه» فقال يعض السلف :« الارمان إو يالاسان › و کو 
بالقلبء وتمل صالح" بالجوادح » . وقالت المعتزلة: اصولالايمان خمسة: التو حيد» 
العدل » و الاقراد بالنبو ة » والوعد» دالوعيد » والقيام بالامر با مروف » والنهى 
عن المنكر . د قالت الشيعة : اصول الايمان ثلائة : التصديق بوحدانية أل تعالى فى 
فاته » و العدل فيافعاله » والتصدوق ينبو 5 الا ناء والتصديق بامامة ألائمة العصومين 
من بعد الائبياء . وقال أهلالسنة : : هو التصديق بالل و بكون النمى صادقاء والتصديق 
بالا حکام اتی ھا م بقينا 1 عليه السلام حكم بها » دون مافيه الخلاف و الاشتباه . 
والكفر يقابل الامان . 

الت وال اا اا > ينقسم إلى كبائر وصغائر . ووستحو المؤمن 
باد جاع الخلود في الجنة د وستحق الكافر الخلود في الثّار . و صاحب الكميرة عند 
الخوارج فر » ل دهم جعلوا العمل الصاح جزءا هن الاءمان . و عند غیرهم فاسق» 
و الو من عند المعتزلة و الوعيدية لا مكون فاسة) . د جعلوا للفاسق الذى لا ,کون 


حو اجه نصیر الدین‌طوسی ۷ء۶ 


کافراً هنزلة ہیں هنز لتی الامان والكفرء وهو کون یالتار خالدا ؛ و عند غیرهم 
المؤمن قد بكون فاسقاً وقد لا يكون . د بكون عاقبة أمره على التقديرين الخلود 
في الجنة . 
| أمسثاة آلا دسة 
فى تمام الةو ل فى الوعد و الوعيد 

اتتفقوا على أن المؤمن الذى عل علا صالحاً يدخل الجنة و يكون خالداً 
فيها » و على ان الكافر «دخل جهنم و کون خالدا فہھا . وما الذى خاط علا 
صالحاً بعمل غير صالح » فاختلفوا فيه : 

فقالت التفضيلية من أهل اسنة و غيرهم : عسى اله أن بعفو عنهم بر حمته اد 
مشفاعة نه بإ » و إلا فيدخله جهنم » و بعذ به عذاباً منقطعا » ثم رده الى 
الجنة د مخلد فيها لكو نه مؤمناً . 

و قالت الوعمدية هن المعتزلة : إن" صاحب الكبيرة إن لم يتب كان في النار 
ا م اختلقوا . فقال أبوعلى الجبائى بالاحباط > وھوانه اذا أقدم على 
كبيرة أحبطت الكبيرة ممع أعاله الصالحة و بكون معاقباً على ذلك الذثب أبداً . 
و قال ابنه أبوهاشم با لموازنة» وهو أن بوازن بأعاله الصالحة و ذنوبه الكباثر 
ویکون الحكم للاغلب . 

فيل لھم : إن غلب أحدهما لم يكن له تأثير فيما غلب عليه . 

قالوا فى جوابه : للعمل الصالح استحقاق واب بلزمه » و للكميرة استحقاق 
عقاب بلزمه . فيؤثر كل واحد من العملين في استحقاق الاخر بأن ينقصه حتى 
ببقى فى الا خر بقيلة من إحدى الاستحقاقين بحسب دجحانه فيحكم بذلك ؛ د هو 
مأخوذ هن قول الحكماء فى المزاج» فاتهم قالوا بكس سودة كل عنص سورة 
كمفة العنصر اذى بقابله و بخالطه حتلى ستةر" الهنصران على كيفية دأحدة 


متشابهة فى العنصرين .د هو المزاج . 


و صاحب الصغيرة عندهم معو عنه » إن لا تاثير لذلك في العمل ألمالح .. 
و أطفال الكقار ملحقة بهم عند أهل السنة وتحش في النعيم بلا ثواب» كالحيوانات 
عند غيرهم . فهذا ما قالوه فی هذا الياب . 

و ما القائلون بالثواب و العقاب النفسانين قالوا : النةوس باقية أبداً . فان 
كانت مدر كة لذاتها والذوات الباقيةء معتقدة لما بيجب عليها أن تعتقده » متحلة 
بالا خلاق الفاضلة و الاعال الصالحة » منقطعة العلاق عن الأ شياء الفافية › و كان 
يع ذلك ملكة داسخة فيهاكانت من أل الثواب الدائم ؛ و إنكانت عديمة الادراك 
للذوات الباقيةء معتقدة لما لايكون مطابقاً لنفس الا مء مائلة إلى اللذات البدضة 
منغمسة في الامو ر الدنياوية الفانيةء ممخلفة بالا خلاق الرذيلة الفاسدة » وكان ذلك 
ملكة راسخة فيها كانت هن أهل العقاب الدائم » لفقدان ما بنبغى لها » و وجود ها 
لامنبغى لها معها دائما . وبين المر تبتين مراتب لانهاية لها . بعضها أميل إلى السعادة 
و بعضها إلى الشقارة. و إن كافت الخيرات و الشرور غير متمكنة فيها تمك 
اكات » بل كانت معرضة لاز وال والةوت زالت سمادتها وشقاوتها بزوالها . والنفوس 
الخالية عن الطرفين » كنفوس الصبيان و البله» تبقى غير متألمة » و بكون لها 


لذ ات ضعيفة » بحسب إدراكها لذاتها و لما لايد لها هنه . 


رساثل صخار 


خواجه نصیرالد بن طو سی 


۵ 
اقل ۴ ری الاوتقاد به 
هده صوره عع دة ص در ت عن محقق ا کہاء اقىن خواحه صر الل 


د الدين الطوسى طاب نراه اجاب بها بعض إخوانه المتجملين حن سأله ان تحفه 


«ممل فلك . 
صم ادرا ر م 


اعلم » ادك ايه » اها الاخ العزيز : إن أقل ما يجب اعتقاده على المكلّف 
فهو ما ترجمنه ق وله د لا إله الا" اه » ج رسول الله »> ثم إذا صق الرسول 
فينبغى أن يصد”ّقه ني صفات اله تعالى » و اليوم الاخر » و تعيين الامام المءصوم. 
و كل“ ذلك بما يشتمل عليه‌القر آن من غير مزيد و برهان_ . اما بالاخرة فبالادمان 
بالجنة » و النار » و الحساب » وغيره . و أما فى صفات الله #عالى فباقه حى » قادر) 
ال ره ل اس ل غر اليح الر. 

د ليس عليه بحث عن حقيقة هذه الصفات » و أن" الكلام د العلم د غيرهما 
فديم او حادث . بل لولم مخطر له حقيقة هذه المسئلة حتى ا ات وا 
و ليس عليه بحث عن تعلم الادلّة التى حرّدها المتكآمون » بل مهما خط فى قابه 
التصديق بالحق مجر دالايمان من غير دلبل و ڊبرهان فهو مؤمن . ولم كاف 
رسول الله التي » العرب أ كث من ذلك . 

و على هذا الاعتقاد المجمل استمر" الأ عراب د عوام“ الخلق » إلا من دقع 
فى بلدة يقرع سمعه فيها هذه المسائل » كقدم الكلام و حدوثه» د معنى الاستواء 
والنز ول »› وغره . فان م يأ خذ ذلك قله وبقی مشغولا بعبادته وعمله فلاحر جعایه. 

و إن أخذ ذلك بقليه فأقل“ الواجبات عليه مااعتقده السلف ؛ فيعتقد في 
القر آن الحدوث » كما قال السلف : «القرآن كلام ايه تعالى مخلوق »› ؛ و وعتقد 


ان" الاستواء و والارمان بهو | جب ( والستوال Ac‏ مع الا ستغناء > alc‏ < دك عه» 


۷ ال ما جب الاعتقادبه 


ا ڪَ EE OE‏ سس م . اس ا ست پیا سد ا لے .اس س ا اہ ص وی ا م ی چ سے _ س 
EEE‏ سے ا س س 


الكيفة فيه مجهولة ؛ يمن بجميع ماحاء ٫ے‏ الشرع اغانا دار هن غير 
بحث عن الحقيقة و الكيفية. 

و إن م يقنعه ذلك و e‏ على فاه الاشكال و الك“ فان امکن إزالة 
شکه و إشکاله DS‏ قروب هن الا فهام > و إن لیکن ڌو ع المتكلمين ولا 
مرضي » فذاك كاف . ولا حاجة إلى تحقيق الدليل » فان“ الدليل لابت" إلا بذ كر 
الشبهة د الجواب عنها . د مهما ذ كرت الشبهة لايؤمن أن تتشبث بالخاطر والقلب 
فيضلل فهمه عن ذ كر جوابهاء إذ الشبهة فدتكون جلية و الجواب دققاً لا محتمله 
عقله . و لهذا زجر السلف عن البحث و التفتيش و عن الكلام فيه » و إنثما زجردا 
عنه ضعفاء العوام" . و أَما ائمة الدين فلهم خوض غمرة الاشكال . 

ونع العوام عن ‌الكلام يجري مجرى منعالصبيان عنشاطىء دجلة خوفاً من 
الغرق » و رخصة الا قوباء فيه تضاهي دخصة الماهر فىصنعة السباحة . إلا أن همهن 
موضع غرور و مزلة ودم ؛ وهو ان“ کل ضعبف فى عقله داج هن ا ف کمال 
عقله » و نظر تة ان يقدر على إدراك الحقائقى كلها و أنه من جاه الا قو اء 
فر بما بخوضون و بغرقون في بحر الجهالات من حیث لا «شعرون . 

د الصواب للخلق كلهم إلا الشان النادر الذى لا تسمح الأأعصار إلا بواحد 
منهم او انين » سلوك مسلك اللف ف الايمان المرسل و التصديق المجمل مكل ما 
ال وا به دسوله هن غير بحث د تفتيش . و الاشتغال بالنفوس فيه شغل 
شاغل . < و من‌|شتغل بالخوض فيه فقد أوقع نفسه فیشغل شاغل > إن قال رسول ار 
اط » حت رای ا صا به بخوضون» بعد أن غضب حتلى حجرت و جنتاه : « أفهذا 
امرتم ؟ ضر بون کتاب ال بعضه ببعض ؛ أنظروا » ماذا مر کم اله به فافعلوا» و ما 
نها کم عنه فانتهوا» . فهذا تنبيه على منهج الحق . و استيغاء ذلك شر حناه فی 
كتاب « قواعد العقائد > فاطلبه منه . و الحمديه رب" العالمين و صلى ايل على خير 
خلقه ع و أله معن . 


المقندة فی أول الو اجہات 


رسا لے شر دغه ٤‏ أالعقاى امسو ده إلى اطحةق ااطوسى 


ر 


الحمد لله » بارىء الموجودات ؛ و الصلوة على أشرف النفوس المقدسات؛ 
ل dls‏ أ كمل الذر ات 1 

د بعد فهذه مقنعة فىأوّل الواجبات » لخصتها لذوى الاشتغالات ؛ فنقول: 

< التو حيد > 

حب عای کل" مكلف ان عر ف أن اله تعا لی مو جود » واج الوجود 
أناته؛ و إلا لیکن ءَ مو جوداً Ù.‏ قںیماً ارزلا باقىا » ا ا۵ ا . قادر» 
لتقدم العدم على أثره . عالمء لفعله الامور المحكمة القن کن 
تام القدرة و العم > لاشتراك ماعءداه فی الامکان . e‏ مره 9 نهمه»› 
سميع › ڊصير › متکلم ؛ لامع . والكلام حروف و أصوات بالصرورة › فجب 
حدوتها . صادق » لقبح الكذب . و أنه ليس بجسم ؛ ولا جوهر » ولاءرض »و 
لامتحز » ولامتلحد » ولامحل ولا حال » ولامحتاج » دلامرئى ولامر كب » 
ولاضدٌَله » ولامثل » ولا شرىك › لوجوب وجوده ؛ دومتنع abe‏ القبيح واا هرده› 
لعلمه و استغنائه » فيفعل لغرض » لقبح العبث . 

< العدل > 

و أفعالا مستندة إلينا بالذرودة . د لهذا تمدح و ذم »و إلا لميكن 
القبيح هنا . و مجب التتكليف و اللطف » لتحصل الغرض » د الحسن قد بكون منا 
ومنه. و کذا| الال فريجب عليه العوض الزائد»ء د حده رضى العقلاء » و إلا لزم 
الث . و علنا الماوى »و إلا ازم الظام. 


۷ المقنعة فى اول الواجبات 
< النءوة > 

و النبو ةداحجة iY:‏ أطف » و الاطف واحجب . 

د ا ل ن عمدال ا اد عى ل ¢ وأظهر املعحزة على ده ¢ فلزم 
تصد دوه 9 دجب عصمندّه » و9 أنتغاء کل منفر 6 لتح صمل الغْر طض > هو الارشاد 
ر الھدا به من ڈصہے 2 ا E‏ 9 هو ق 4 اماع ¢ لاسمع : 

< الأامامة > 

و الامامة وأاجىة› لا ها اطف »› و الاطف واج . 

والخلىفة الحو" علي“ 5 االات کي اث الغدير أطمتواتر. و لحدىث 
ا منزلة المتواتر » و لقوله بإ : د يا على" أفت الخليفة من بعدى »› و لقوله تعالى : 
د إنما وليكم اله و دسوله و الذين أمنوا. الأية». «وأنفسنا و أنفسكي› . 
و لظهور المعجزة منه عي » و أد عاء الامامة لنفسه . و إمامة الا مة الا حن عش 
للنص اطلتواتر . و أنحصار الامامة > و وجودالامام فی عصر أقتَضما قام القاثم 
الحجة عل بن الحسن تيم . 

< المعاكد > 

و العاد داجب . لوجوب إيفاء الوعد و الوعيد» والحكمة . و يجب التصديق 
بعذاب القمر » د أهو ال القيامة » و الجنة د النار» د تفاضل الثواب و العقاب» 
لتواتر المع بها . وجب التو بة» لدفعها الضرر > و عذاب اومن > والشغاءة 
اه بالاجماع 9 دی الا ھ ر باطعروف د النھی عن عن انكر ¢ Ll‏ ¢ مشر ط العم 
و الات -F‏ | فتغاء أ مغسیح 5 العفو حائز ¢ ل١‏ له و تعا لی 3 هو إحان . 


نەت 


أثبات الواحد الاول 


LL ۰‏ ا ٩‏ س 
لز فوا راج 

المبدا الاو ل الذی لا شىء قبله ولا مدا له ستحيل أن يكون أكثر من 
وأاحں و ذلك لإ ن E‏ مأ سو ی الو حى فهو کر ¢ وکل کشر فهو موف ٥ن‏ 
| حاد ¢ 9 کل وأحں ھن تاك الا حاد کون و عله و مدا a‏ ¢ فاذن الكثر 
له مباد . فالیداً الا ول الذى لا مدا له لايكون كثراًء بل واحداً فقط . 

داشا المبداً الأول الذى لا ميد له لا يجوز أن بكون ممكن الوجود» 
لان کل ممکن موجود فله میداً . فاذن المبدا الاو"ّل الذی لا ميا له يجب أن 
بكون واجب الوجود. 

ولا حور أن کون وا جب الو جود مشتملا على ا ¢ فان" الطشتول على 
کثرة محتاح إلى أحادها في الوجود . د المفتقر إلى الغير نى الوجود لايكون 
داجما . د ازم منه أن لا کون فى الوجود واجبان » لا هما يشتر كان ف‌الواجبية 
و الوجود › ویختافان فیشیء غبر مابه وشتر کان . فکون کل واحد منهما مشتماا 

و دور أنکون لو اجى الو جود مأاهة عر الو جود لاه حن کون 
مشتملا على كثرة. 

و لما کان شی موجوداً وجب أن کون في الوجود داجب »لا نه لولمیکن 
في الوجود داجب » لكان جميع الموجودات ممكنا محتاجا إلى الميداً» و كل مبداً 
على ذلك المَقدير مهمکن : فاما أن ولور احتیاج الم کنات > ر هو محال < Y‏ نه 
و جب قى م الشىء على سے ؛ د إما أن ال > 2 لایں“ ان کون ٤‏ ا الساسة 
آ ا هى معلو a‏ اعلايا او علنهاء وع عاو اتيا الا خر ه عْيھا ۴ فاف| خن نا 


وأشدا مها لكان لها ماد مت لل آل غين التو اة وهي ساساة العلل المد هن 


3 


کے ج س ت ا و س ی ا ا ن سے س ا 2 


۴۷# ائات الواحد الاول 


3 تھ سک ب 


ذلك الراحد | إلى غر النهابة » و ذلك الواحد باعتمار أخر معلول» و 8 
لو و ر ي دال العلل سال مولت مدا من ذاك الو أحد مر تقة 
الى غر التهاة > فصل نا هن فلك الا خاد اتان تة اتان هن واخن حت 
د غير منتهيتين في الارتقاء » لكن سلسلة الملل يجب أن تكون | كش من سلسلة 
الإعلولات بواحد فى جانب الارتقاء ٠‏ فيلزم الزيادة و النقصان فى الجانب الذى 
لاينتهيان فيه » وهو محال. فاذن ومتنع ارتفاعهما الىغيرالنهاية؛فاذن‌همامتناهران. 
فالتس اسل محال . و إذا ثبت امتناع الدور و التسلسل امتنع كون يع الموجودات 
ممكناً» وقد ثبت أن" الواجى لا يكون إلا واحداً . فاذن نى الموجودات واجب 
وجود هو واحد من بيع الوجوه» وهو المبداً الأأو"ّل الذى لا ميدأ له. 

و صدور اللو جودات عنه لا يمکن ان کون حال دجودها» فاذن هو حال 
لا وجودها . فاذن ما سواه وو جد بعد أن لا کون موجوداً. و کل ما هو كذلك 
فهو محدٿ . فاذن کل“ ما سوی الواجب الواحد محدث» سواء کان جوهراً او 

عرضا و ذاماد ّح او مفارقاً للمادة . و يجب أن صح صدور الموحودات عنه» و إلا 
TT‏ > فاذن هو قادر . و کون اللو جودات الصادرة عنه على نظام و تر مب 
رشهد بذلك علم الهِية و التشر بح و غيرهما أضط ٠‏ لفل إلى الحكم بكونه عالطا . 
و صحة القادرية و العاطية بستدعی اتصافه بکو نه حًا . ولا جوز أن تکون هذه 
الصفات متها رة د هغايرة أذانه التى هى الو جود القائم بذاته » لامتناع القكثر فه. 

م إنەدمكن‌أن بوصف : بصفات اعتبارية بحسب اعتبارات العقول ؛ وصفات 
اضافية بحسب اضافة كل و أحد من الموجودات الصادرة عنه إليه ؛ و صفات سلبثة 
تدب سلب کل کے د ھا اهر أمکن أن یکو ن له بحسب كلل صفة ت اسم 
کان له اسماء حسنى كثرة . لکن ¿ لا تعمل منها إلا ما ليق بجلاله و تنز هه . 
فهذا ما أردنا |, راده في إثبات الواحد الحقيقى الذى هو المد الأول اجمیع 


الاو حودات ا ل حد 6 و دست ذأ ته و صا اھ . 


أفعال المباد بين الجبر و الغو يض 


wll tuft ° | 
ولاو‎ 

أفعال العباد تنقسم إلى ما بكون تابعاً لقدرته و إدادته + و إلى مالا يكون. 
مثال الاوأل : الأ كل و المشى من الانسان الصحيح الذى لم يكره على هذين 
الفعلين ٠‏ د مثال الثافى : حر كة الانسان إلى السغل إذا وقع من موضع عال. . 

و القدرة يراد بها سلامة لات الفعل من الا عضاء . و برادبها الحالة التى 
يكون الانسان عليها وقت صدور الفمل عنه . و الاو ل تكون قبل الفعل و معه“ 
و هذه هى القدرة عند المعتزلة . د الثانى لا يكون إلا معالفعل ؛ و هى القدرة عند 
الاش ى . ولا شك ان القدرة بالو جهين لا بكون مقدورا للعيد ؛“ بلى ديما مكون 
أسبابه » كالتغذ "ى و التداوى القتضيين لسلامة الأ عضاء» مقدوراً له . 

و ما الارادة فسيبها إما العلم بالمصلحة » د إما الشهوة» و إِما الغضب . ولا 
مكون واحد منها إلا" عند الشءور ؛ و الشعور أبضاً لاإيكون مقدودا للعبد» وريّْما 
کان يعض اسیا ی مقدوراً له . 

ا ا ا ا ا 
ازم رجحان أحد طرفى العفل و تر كه من غير مرجع . و هذا الوجوب لا سخرج 
الفعل عن حد" الاختيار » لاان معنى الاختيار هو أن بكون الفعل و الترك بادادة 
الفاعل » فختار منهما أ هما داد . و هيهنا لزم الفعل من القدرة و الارادة. 

فاذا فظر ا إلى اساب القدرة و الارادةكان في الا صل من ال موعن وجودهم) 
الفعل واج » و عند عدههما همتشع . د إذا نظرنا إلى الفعل كان من‌العبد بحسب 
فدرتټته و إرادته > فاهن| قىل : « لا حبر ولا تفووض بل ا ن الارن ». فاذن 


الاختيار حو“ » و الاسناد إلى اله حق» دلا يتم الفعل بأحدههما دون الاخر . 


۷۸ افع )ل العباد 


و ها کیل ٤‏ إہات اأجمر مهن أن" خلاف مأ علم ان وقوء.ه مهال وهو 


وجب الجیں . 


اجب : عنه بأن اي تعالی كان فى الا زل عالطا بأفعاله فيما لا يزال » فان لزم 
من ذلك الجبر و الايجاب فى العبد فهو لازم في حق أله » و ما أجبتم به هناك فهو 
ارات دة . 

و الجواب الحق“ أن العلم بالشىء ديما لا يكون سيبباً له» فان من علم أن 
الشمس تطلع غداً لا يكون علمه سبباً اطلوعها » د إذا لميكن للعلم اثر في الفعل 
فلا بيكون الفعل بالج اد الايجاب . دال أعلم . 


اثبات المقل المفارق 


وار رارج 


اعام اا لا مك فی کون الا حکام الق التّى کم ديا ها ننا مثا _ 
کالحکم ان الواح صب الائنن ( او بان" وطر ار ۳ لا شارك ا ¢ او کم 
به مما لم وسبقه إليه ذهن أصلا بعد أن بكون وقينياً - مطابقة طا نى نفس الاهر. 


ولا فشك“ في أن“ الا حكام التى معتقدها الجهتال بخلاف ذلك _ كما لواعتقن 
معتقد أن" القطر وشارك الضلع اد غير ذلك _ غير مطابقة طلا في تفس الامر . 

ونعلم يقينا أنٌالططابقة لايم كن أنيتصو د إلا نشين متغاور نبال شذص 
و متلحدين فيما يقع به المطابقة » ولا شك في أن الصنفين المذ كودين من الاحكام 
متشا ر کان فی الثبوت الذهنى » فاذن بجب أن بكون لاصف الا "ّل منهما دون‌الثانى 
ىوت خارج عن أذهاننا يعبر اطمطابقة بين ما فى ( هاننا و وينه » و هو الذى تعر 
عنه يما فی تفس الاهر 

فنقول : ذلك الثامت الخارح إِما أن يكون قائماً بنفسه او متمثلا في غيره» 
و القائم بنفسه کون اما ذا وضع او غير ذى وضع . 

و الا ول محال . أمّا أولاّ > فلان تلك الا حكام غر متعلقة بجهة معينة 
من جهات العالم و الاأشخاص» ولا بزمان معيلْن هن الاذمنة. و كل ذى وضع 
متعاق بها » فلا شىء هن تلمك الا حكام بذى وضع . 

لا يقال : اها تطابق ذوات الا وضاع لا من حث هی ذوات أوضاع بل هن 
حيث هى معقولات » ثم" إذّها تفارق الا وضاع من حيثية اخرى» كما يقال في 


الصود المرتسمة فى الاأذهان الجزئية إنها كلية باعتبار و جزئة باعتبار آخر . 


۸۰ اثبات العقل المفارق 


لاأنًا تقول : الصود الخارجية المطابق بها إذا كانت كذلك كانت قائمة 
بغيرهاء» و فى هذا الفرض كائت قائمه بنضسها » هذا خلف . 

وام ثانياء فلا ن" العلم بالمطابقة لا بحصل إلا" بعد الشعود بالمطابقين » نحن 
لا نشك“ فى المطابقة م الجهل بذلك الشىء من حيث كونه ذا وضع . 

و 0 الا » فلان الذى فى انها نا هن تلك الا حکام انما ندر که بعقولناء 
و اما ذوات الا وضاع فلا ندر کها إلا بالحواس او ما یجری مجری الحواس› 
و المطابقة بين اطمعةولات و الاحسوسات من جهة ما هى محسوسات محال . 

د الثانى هو أن بكون ذلك القاثم بنفسه غير ذى وضع » د هو أبضاً محال » 
لاه قول باشل الافلاطونثة . 

و أا إن کانذلك الخادح اطا ق به و فی‌غیر فينقسم ا الى قسمین 
و ذلك لاأنء ذلك الغیر إِما أن کون ذا وضع او غير ذى وضع » فان کان ذا وضع 
كان المتمل فيه مثله » د عاد المحال المذ كور » فيبقى الةم الاخر » وهو أنيكون 
متمثلا في شىء غير ذی وضع . 

نم تقول : ذلك المتمشل فيه لا يمكن أن وكون بالقوة» و إن كان بعض ها 
ي الاذهان بالقو ة؛ و ذلك لامتناع المطابقة بين ما هو بالفعل أو يمكن أن صر 
وفتاما بالفعل د بين ما هو بالةو ة . د أيضا لا ومكن أن يزول او وتغيس أو يخرج 
إلى العمل بعد ما كان بالق وة و لا في وقت من الاوقات » لان الاحكام المنكورة 
واجبة الثبوت ألا و أبداًء من غير تغيير و استحالة ومن غير تقييد بوقت و مكان » 
فواجبٌ أن بكون محلها كذلك » و إلا" فامكن ثبوت الحال بدون المحل" . 

فاذن ٧ت‏ دوجود هو جود قائُم بنفسه في‌الخار ج» عير دى وضع » مشتمل بالفعل 
على جميع المعقولات التى لاإيمكن أنيخرج إلى الفعل بحيت ستحيل عليه و علبها 
التغيير و الاستحالة و التجد د و الزوال » و کون هو وهی بهذه الصفات أزلا 


Md 


حو اجه نصیرالدین طوسی ۴۸۱ 


و إذا ثيت ذلك فنقول : لا «جوز أن بكون ذلك المو جود هو أوّل الا وائل » 
أعنى واجب الوجود لذاته عز ت أسمائه» و ذلك اوجوب اشتمال ذلك الموجود على 
الكثرة التى لا نهابة لها بالفعل ؛ و اول الاأوائل يمتضع أن بكون فيه كثرة» دأن 
کون می د۶ء ولا للكثر »وان کون محلا فابلا TE‏ فى . 

فاذن » ثبت دوجود موجود غير الواجب الاّو"ل تعالى د تقد بهذه 
الصفة » و سيه بعقل الكل" ؛ و هو الذى عبر عنه فالقر آن المجيد تادة باللوح 
المحفوظ » و اة بالكتاب المبين المشتمل على كل" رطب و بابس ا 
انه . أن الموفق و اطمعين . 


ر رط ااحادث با(قديم 


قالتالحكماء : العلَةالتامة لاتنفك عن معلولها بتمامه » والملة الاولى هى المداً 
أجميع ا لمو جودات » و هى واجبة الوجود لذاتها » أى رجودها همتع الرفع ؛ فهو 
مر عدف :ل ذا لد ولا هات ولا قك ف وجرد موخودات وة باغد ايا 
س E‏ 

قالوا : ولا مو جود غير قار" الذات ممتد أ من الا زل إلى الا بد» كح ر كات 
الا فلاك السرمدة و الزمان السرمدى" الذى بقد"ر الح ر كات » ها أمكن انيكون 
لحادثڻ وجو داصلا . و إذھماموجو دان کان من الممكن ا E‏ ادا 
السرمدى لعلاول حادث » كحر كة يعينها أو زمان يعينه هما جزءآن للحر كة 
وا عان المر هدن رة لرل دقار عا ره جردو امار وها 
و هذا هو الول بوجوب وجود حوادث لا أو أل أمجموعءها ولا آخر . 

و لما كان صدور الموجودات الغير القار ة عن العلة القار ة محالا 
وجوده اا کل زمان من و جود عله » قالوا : کون کل سايق هن اجزاء 
الموجود الغير القار" معدا لوجود لا حقه › في عل العا ادى باعداد. , 
و يجب وجوداللاحق عند ذلك . 

قيل لهم : لو كان السابق معد أ لوجود اللاحق ولم يكن وجو اللاحق 
متوقفاً على غير الاعداد الذى بحصل من السابق » [ لكان اللاحق متوقفاً على غير 
الاعداد الذى بحصل من السابق ] لكان اللاحق غير متأ خر عن السابق » و حينذ 
م بازم کون مجهوع الحوادث مو جوداً دفعة . 

فالوا : الأعداد قابل للاشد ة و الضعف » والحوادث السابقة كلماكانت معد ات 


خو اجه اصيرالدین طو FAY‏ 


لللاحق المغروض » د كلما يقرب إليه منها بجعل استعداده أ كمل» حتلىإذا أنتهى 
الترتيب إلى السابق الذى بلى اللاحق المغروض » فيتم الاعداد معالقضاء . د حينئذ 
يجب وجود اللاحق » و يازم أن يكون الشرط الذى بتوقف عليه وجود اللاحق 
هو العدم المتأخر عن السابق» د هوالعدم اللاحق بالسابق » فان" السابق له عدمان» 
عدم وسيقه و عدم يأحقةه. 

وقد أعترض فى هذا الموضع علٍهم أستادى الامامالسعيد فر بى الدين عل 
النيسابورى“ رحمه ايه بأن قال : د السابق و اللاحق متعاندان » لامتناع اجتماءمماء 
و إيجادً اللاحق افع للايجاد الذى هو شرط في وجود السابق المعاند » د دافع 
الشرط علة العدم و متقد م عليه » فاذن وجود اللاحق متقد م على العدم اللاحق 
بالسابق » فاذا جغل العدم المتقدملللاحق شرطاً لوجود اللاحق ازم الدور›. 

و لهم أن يجيبوا عنة أن وجود اللاحق كماكان معانداً لوجود السابق كان 
معا ندا الو جود السابق على السابق ول غاد کر ناه ان یکو ن وجود اللاحق 
شرطاً فى انعدام سايق السابق » د هو متأخر” عنه بالزمان» فيكون الشرط متأخرا 
عن ااا بالز مان » هذا خلف . فالاعتراض لهذا الوجه ساقط . 

و الحو“ عندهم أن وجود السابق عة لاإ عداد وجود اللاحقء وعدمه‌اللاحق 
بەشرط ىد جو د اللاحق › و هو بالذات متقدم عليه و مقارن لتمام الاعداد لوجوده 
الذى هو الشرط المتمم لعلية المبداً الأول . 

و ھہ ینا اعتر اض آ خر عاےھم» وهو أن العلسة الا زاية مو جود » و الاعداد 
الام الةارن للعدم اللاحق بالسابق مو جودة فمال بال اللاحق ينعدم» و هذا 
الةول فى السابق . 

و لیس لهم أن رقو لوا : حدوث‌العدم اللاحق بالسابق شرط فيو جود اللاحق 
و عدم أاستمر ار العدم المن كور لا فى الحدوث ؛ د يسبب انعدام الشرط بنعدم 


المشروط الذى هواللاحق انه على ذلك التقديريكون الحدوث اتيا لازمايا» 


6 ربط الحادث با لقديم 


و اطاشروط به و هو الوحود اللاحق دجب أن کون اشا ات اة 
أ > و دوجود ما دحدث بعد اللاحق کون اشا e‏ > و لزم من ذلك الى 
الا نات اوتأخلر المعلول عن علته. 

و لهم أن مقو لوا ثاء على قو اعدهم : إن إعداد اح اطعا ندين 1 أعداد 
اعافد له » و السابق كما كان ملعد أ للاحق كان ذلك الاعداد مزبلا لاعداد وجود 
السابقء حتى إذا تم إعداد اللاحق ذال إعداد وجود السابق بالتمام ؛ و حينثذ بنفى 
السابق د محدث اللاحق . 

و ليس هذا دوداًء لان" إعداد اللاحق معلول لوجود السابق و هوالمزيل 
لاعداد و جود السابق » فهو عله للعدم اللاحق بالسابق بالفرض » و ذلكالعدم شر ا" 
في د جود اللاحق › لاني إعداد وجوده ؛ فلا کون دوراً. 

دعلى هذا الو جه تم" صدور الحوادث عن‌المبداً الا ول علىمذهبهي و قأخر 
حادث عن حادث نما ازم من تعاندهماء و کون کل حادڻ عة ازواله بالعرض 
و او حودها بعد بالذات . [ و لوجوه ا خر دعده بالذات ] 

فهذا ما تقر ر عندى من مذهبهم ني هذا الموضم . وال الموفّق للخير 
د ملهم الصواب . 


بقاء النفس بعد وار البدن 
رسالة لاءحةق الطوسى في تحقيق بقاء النفس الانسانى بع خراب المدن 
و إقامة البرهان عليه . 


سم تا رگنام 


قال الحكيم الفاضل الكاملء أفضل المتقدمين و المتاخرين» تصير الة والحق" 
د الدين » ذبن عدبن الحسن الطوسى » وداله مضجعه : دسمالمولى الصدد الكبير 
العالم الفاضل » موود الدين » نتيجة الحكماء الا كابر » قدوة المهندسين المدفقين _ 
آدام الله رفعته و حرس بهجته _ أن | كت شيا مما أفاد الحكماء المحقلقون »في 
بقاء النفس الانسانة بعد بوار البدن . فما وجدت بدا من امتثال «رسومه » د إن 
كنت قليل البضاعة فى هذه الصناعة . و كان كل“ ما يعرض عليه من دقاأق العلوم» 
فهو فى جنب علومه الدقيقة » قليل القدد » سغير الشأن . و بدأت بمقد مات وبتنى 
عليها المطلوب » د سألت من الل العصمة فى المقال » و التوفيق لصوالح الاعال . إنه 
ملهم العقل د ولى الخير » منه المبدأ د إليه المعاد. 

فأقول : الو جود ينقسم إلى ماله وضع » د إلى مالاوضع له البتة . د نعنى 
بالوضع_ الكون ني جهة, منالجهات » او حيّز من الا حياز » بحيث بمکن نشار 
إلى الموصوف به إشارة حسيلة . فجميع المحسوسات› كلا لوان د الاصوات» 
و الروائح و الطعوم و الطماموسات ؛ و کل“ ما تعلق باحس وسات › من محاآّها 
واا د مقاديرها » و الا شباء الحالّة فها » د ما بيجرى مجر ها > جوهراً کان 
اد عرضاً » فهىذوات أوضاع . وماعدا ذلك من الاأمود الكلية المعقولة » محسوسة 


کات أشخاصها او غر محسوسه_ »> 9 الحز ئات اة اروة للمواد" ¢ کالتاری تعالی ¢ 


س س م . و س سد 


و العقول 6 انقوس ¢ وها عرص اها أو ل فا ( ھی فنا 3 دصح أ . 

ر کل مدر (ک لشىء من الإو حودات ووں در اسم ہے مئال ذلك اللو حود. وان 
أدرك بنغسه ادتسم ذلك فىنفسه » و إن ادرك بآلة ارتسم ىتاك الا لة. مثال الادراك 
بالا لة » الابصاد » و الاحساس باللمس » و سار الادراكات الحسة » و مثال الادراك 
بغيرالاً لة إدراك الانان نفسه و ذاته » لست أعنى بده الذى يدر كه محواسه. 

ء 4 د 

د إذا احس محس بشیء ارتسم في‌خیاله شبح لذلك الشیء» او رس ما منه 
بالاحظه في النوم و اليقظة » معغيبة ذلك المحسوس » مهما أراد ؛ د إثما يدرك ذلك 
الشبح اد الرسم منغير ملاحظة لوضعه إنكان من‌ذوات الا وضاع » بخلاف الحسىء» 
فان الحس مدر که م و ص > 93 وتو هم 8 ولك مهه معان غر میسو سه ٤‏ 
كالملائمة و المنافرة » و الاستيناس د الاستحاش » و الصدافة و العداوة » و غير ذلك» 
9 ھی امور جز ئة تعلق بالجز ات ¢ ا کا زت أو عبر مسو سه e‏ هنا 
التخيل والتوهم أ 


الءاطنة . 


ااا کنا فی لت ا و ال وات 


و إذا تقر ر ذلك فنقول : ارتسام الشىء فى غيره او الحلول فيه قد يكون على 
سبيل السر بان › كارتسام الصورة فى سطح المرآة > والواد ی | لجسم »وقد لا یکون 
كذلك » كحلول النقطة في الخط » و الخط فى السطح » و السطح في الجسم . فان" 
النقطة لا تسرى ني طول الخط “٠‏ ولا الخط في عرض السطح » ولا السطح في ق 
الجسم . و إذا ارتسم شیء في شىء » او حل شىء فى شىء على سبيل السربان› 
بحيث لا يكون بين‌الحال د المحل امتيا” فيالحس كانت الاشارة الحسية إلى كل" 
وح هنيما ھی الاشارة إلى الا خر إن ۷ و دنه ما د ( فکر“ مأ ار تسم او 
حل في ذى وضع » أو أرتسم او حل" فيه ذو دضع “ فهو ذد وضع E‏ 
ذی وضع ار تسم او ا ٤‏ شىء او حل فيه شىء فذلك الشىء ات غبر ذی دضع . 


لا قال : الصو ر الخالنة وما حر ی مر اها اس بذاوت اوضاع ٤‏ 2ی 


حواجه نصیرالدین طوسی AY‏ 
ترسم ی متخي لات الحیوانات التی هی ذوات أوضاع 

لا ا تقول : هی من حیث ارتسامها فی ذواتِ الاو ضاع ذوات اوضاع» لان" 
الاشارة إلى محالها إشارة إليها . و إثّما الخيال إذا أد ر كها انتزعها من أوضاعما 
التى كانت قبل الانتزاع معها و حدث لها وضع آأخر هو وضع الجزء من الدماع › 
الذى هو محل" الخيال من حيث كونه في ذلك الجزء . فلفقدان أوضاعها المنتزعة 
منها بظلْن أن لا وضع لها » ولا منافات بين كون الشىء ذا وضع د بين إدراك ذى 
وضع له » لامن حيث هو ذد دضع »› بل من حيث هو منتزع هن وضعه الا ول . فاذن 
ثبت أن الصود الخيالة ذوات أوضاع من حيث ارتسامها فى الخال » و إن كان 
الخيال لا يدر كها مع الا وضاع السابقة المغارقة لها . 

و انا تقر ر ذلك نةول : إن“ النفس الافسائسة العاقلة رتسم فما معةولات 
لا وضم لها» فهى لا تكون ذات وضع » فلا يكون جسماً ولامادة »> ولا کون 
حالة ی دی دضع Ys.‏ ن صو ر حسما ا اق ن هن شأنه أن بحل فی 
جسمو لاقو 8 مدفىة»مل! نماتکون جوهر ا قائماً بذاتەمقارقا لاجم و الماد ة متعاقا 
ادن تعلق تدبیر لھا د تصر ف فرها » سستعمله استعمال صانم لالات > و فیک 
للمدن صو رچ دها دجعله شخصاً هن الا شخاص الا یا فة .و کف لاو جحيع القوى 
الجسمانثة »كالحواس الظاهرة و الباطنة د غيرها » تضعف بعد سن الوقوف »د هى 
تةوی »› إن وصبر تعقايا ادق" واف و أ كمل .د تلك لا تدرك أنضسها ؛ د هى تدرك 
نفسها » و تلك لاندرك مابتعلق بها من ‌الا وضاع » دهى تدركالبدن الذى يعلق بهاء 

و أا النفس ترتسم بالمعقولات الوحدانينة التى لا تقبل الانقسام بوجه» 
كالوحدة » فكل“ ما ور تسم بمشل ذلك فهو غيرقابل للقسمة الوضعية › و إلا. لاقسم 
اللعةول الذى أرتسم فيه بانقامه ۾ فان کل ھر سم ي منقسم على سبيال الحلول 
السريانى فهو منقسم بانقسامه » كل جسم فهو قاب للقسمة الوضعيّة » فالفس 


جت حب ولا بقوة حالة في الجسم بالحاول السربانى . 


FAA‏ رھ) ء النفشس روك پو ار البدن 


لا يقال : الجسم يوصف بأته واحد» فهو مع قبوله للةسمة مدلل" لأوحدة» 
فلم لإيجوز أنيكون النفسمع كونهامرتسمة بال مغقولات الوحدانية قابلة للقمة؟ 

ل تافقول: الجسم لاير تسم فيه الوحدة . إتمابصفه العقل بالوحدة كما وغه 
بالو جود او الجنسيّة : و ذلك لا ن الوحدة أمر” معقول ليس مما يحلل فى همحل 
حلول الاعر اض الموجودة خارج المقلء و للعقل أن بصف کل ما بدر که إما بها 
او ما يقابلها و هو الكثرة و العدد. 

ثم" فقول : لا ءجوز أن يكون البدن ولا غيره من الا جام ولا القوى الحالة 
في الاجسام عة لوجود النفس » و ذلك أنٴ کل ذى وضع لا يجوز أن بؤثر إلا" 
فيما يكون منه على وضع » كالمقارن او المجاور او المحاذى »و إمّا مكون بينه وين 
ذلك عااقة ما . ولا علاقة بين المدن و النةس قبل وجود النةس »› ولا بين ذى وضع 
آخر و بین مالا وضع له » كالننةس وما بجری مجربها » فان ذلك مما هو واضي 
في بديهة العقل . فاذن علة وجود الننةس موجود مفارق غير ذىوضع دائم الوجود. 
و إدما يكون وجودال مزاج البدنى شرطا فيفيضان النفس ءن مبدعهاء لتدبر الندن 
على مذهب أرسطو » او لتعلّقها به إن كانت قبل البدن موجودة » و ذلك على مذهب 
افلاطون . 

EE‏ بكون البدن و لامزاجله شرطاً فى بقاء النفس » لاان 
النفس هى الحافظة و المبقية للبدن و مزاجه بتدبيرها و إبراد الغذاء عليه بدلا 
تما تحال منه » فان كان البدن اد ال مزاج شرطا في بقاء النفس لزم الدور . 

د لا فاضت النفس عن مبدعها على البدن اد تعلقت به» على ى" ال مذ هيين كان › 
لم وبق للاہدن ولا لشىء مما تعلق ر ا عة ولا از شر طءة فى وجود النفس 
ولا نی بقائہا د دوامها » فلا ضر النفس فقدان البدن او قطع العلاقة بيه د بينها 
ډو جه» و تبقىالنفس موجودة دائمة الو جود بدوام مبدءهاومفضهاء لو جوب وجود 
المع اول مع و جود عله و استحالة انف كه عنه» و هو اططاوب . 


ا س چا اص د س ا صمت کے 


څو اجه نصير الدين طوسى A4‏ 


س س رپ س و سے ن م نة ا ل ا ا س 


و موجه | خر فول کل اغر ا ن ىشىء هن الا شاء الو : خرج 
إلى الفعل وجب أن ركون ذلك الشىء الذى كان فيه ذلك الا مر بالقوة باقياً عند 
خروح ذلك الا مر من‌القوة إلى الفعل » حتى صح الخروج من الةو ة إلى الفعل. 
و إن افعدم ذلك الشىء عند خروج ذلك الأمر من الةوة إلى الفعل » و إلا 
لا كان ذلك الامر الذى كان فره بالةو"ة خارجاً منه إلى الفعل . 

و اعتمر نطفة الانسان » فان الانسانية فى ماد تها بالةو ة» د لايد“ هن دوجود 
تلك الماد "ة عنك صرودتها إنساناً بالفعل » و إلا" لما كان ذلك الاسان من تلك 
الأطفة › و صورة الأطفة اكا نت عند خرو حالصورة ا إلى الفعل غير باقية_ 
هتکن الصورة الافافية فى تلك الصورة بالقوة» بل امتنع جعها في تلك الماد ة» 
و ذلك طا خر جت هذه إلى الفعل في ماد تها فنذبت تلك فيا . 

و إذا تقر رت هذه المقن مة فنقول : فلو جازالفناء على النةس لكان الفناء فيها 
حال وجودها بالقوة» و إذا خر ج إلى الفعل وجب أن تكون النةس مع فنائها 
موجودة ۾ و هنا خف » فاذن الفناء لا يجوز علها . 

فان قبل : فعلی هذا التقددر لا بكون الفناء جائزاً على موجود أصلا . 

قلنا : الفناء جائز على کل موجود ممکن_ کون حالاً يمحل » د بكون 
فی مله قو انعدام ذلك الو جود عنه . فاذا خرح انعدامه إلى الفعل كان المحل. 
اف هع ذلك الانعدام > كيو رة النطفة التى تنعدم عن اد ا و تكون تلك الماد ة 
هع انعدامها مو جودة .د بهذا الدليل لا منعدم شىء من اطلوجودات سو ئها نجل 
فی محل كالصور و الا عراش ۽ او ھا و منهما و من غبرهما› الجسم الذی 
معدم باتعدام أحد جز يه » د هو الصودة. 

فان قىل: لو كانتالنةس مر َة من‌حال" د محل »كالجسم» لجاز عليماالعدم. 

ونا : لا جور العدم على الجزء الذى هو امحل د نحن نعنى بالنةس ذلك 


الحزء دون مأ ل ہے ( فان“ النفس کہا قةر “ر در لسم فها کثیر منأأصور ددرن 


° 4 ۴ بقاء النفس رول بو ار البدن 


فا و وزول عنما ا لا ووم با نعد اميا .و اذا ەت أن النفس ات بصورة 
للبدن ولا بعرض حال فيه ولا بمر كمة من‌حال" د محل" » ثبت أن" الفناء لإيجوز 
عليها البتة . فهذا ما حضرنى في الوقت » هع اشتغال القلب › هما استفدته هن 
كلام الحكماء ني هذا الباب » دال أعلم بالصّواب . 


شرح رسال اہن سینا 


فی‌ان لکل حہ وان و نہات اصلا ابا 


سم تارم 


اتغفق في شهور سنة إحدى و سبعين و ستمائة أن التمس الاخ العزيز » أمين 
الدولة » أبقاه الله تعالى و حرسه» عن حضرة مولانا المعظم » الامام الاأعظم » نصير 
الحق و الدين ادام إل ظأه و حرس اام ا حل" مشكلات هذه الرسالة 
N N E EE‏ 

يقول كاتب هذه الا سطر » حو ج خلق ال تعالى جدبن دين الحسن الطوسى: 
المسألة التى أشار إليها الشيخ الرئيس فى هذه الرسالة بقوله : « و أمّا المسائل التى 
سألها فهى مسال علمية جليلة » لاسما هذه المسائل . و الكلام المو جز نى أمثالها 
تضليل. وإذا ازد هت أ جحفتالخاطر اشغول مالالاء فلم كددفىض فی بقاع البيان» 
لاسما من کان على جملتی في مثل‌حالتى » وقد تأمَلّت؛ هذه المسائل و استجدتهاء 
و اجبت" عن دع ضها باقع وعن بعضها بالاشارة› و لعلی جز ت عن جواب بعضها» . 

أقول : المسألة التى يشير إليها هى أن أجزاء أجسام النباتات و الحيوانات 
التى هى بمنزالة مواد ها إنّما تتيدةل بالغذاء الذى هو بدل ما بتحلل منها. 
د إذا تقبدلت الا جزاء لم يكن مجموعها باقياً على ما كان عليه مانا » بل يكون 
كل وقت هو غير ما كان قبله و غير ما بكون بعده . و الصودة الحالة فىتلك المواد" 
تمتضمأن تنتقل من مادة إلى اخرى . فاذن صورها أبضاً تتعاقب عليها . فلا يكون 
شىء من النات و الحوان اقا زمانا بالڈخص › و إن کان اقا بالنوع . و هذا 


شنیع حد ا 9 فی انا تات قاو ها اة و إقمات قا ها اضغت ¢ ٥‏ ن تقو س ا کثرها 


E ۴۹۲ 


هتو زا عه على اجز أء مو ادا . و ذلك ذا فطع مها نعضها و دضع ف هوضع اگ 
بقى على حالته نيالتغذ ى . و إن غرس فيطين أنتمش وصاد مثل ماكان قبل التغذية . 
ولوا کے اا اا ر کت 

وهو ما أشار الشيخ إليه قول اما الشىء الثابت فى الحيوانات فنع له اقرب 
إلىددك. ولى في « الاصول المشرفية » خوض عظيم فى التشكيك ثم فياللكشف . و اما 
فی‌النبات فالبيان اصعب . دإذا یکن ثابت‌کان غيره» ولیس بالنوع» فيكون بالمده. 

و أقول: قد یرد عله إشکال | خر › و هو أن تع اقب الا شخاص التی من نوع 
واحد لا بقع إلا ني أزمنة متباينة . و الزمان الواحد و إن كان قابا للتجز ية 
إلى غير نهابة » فان اشتماله على ا لا کون إلا يالةر فل ان تعلق 
مالا يكون في الواقع إلا" في أزمنة متباينة بأزمنة تتباين بالفرض » و لذلك اممنعت 
الحر كة ني الجوهر . و أيضاً الا زمنة المفروضة لاتكون إلا متناهية » فان الح ء 
القليل من مقدار متناه »> و هو هنا زمان الشخص الكائن الفاسد» بصي بالتضعيف 
أعظم من کله » و الا شخاص إن استم رت على التعاقب منغین استقرار مكون غير 
تناه . فان قیل : کل شخص لا بجب أن بقع في ذمان» بل يصح أن بقع في آن . 
و الآ نات لابجب أن تتناهى . قيل : فيجب أن يكون لللآنات الواقعة فى 
الزمان المحدود حدود بعدد غير متناه بالفعل . وذلك محال على ما تقر ر فى مماحث 
الزمان . فاذن استحال تعاقب الا شخاص التى لا نهاية لها نى زمان متصل محدود . 

و إلى ذلك أشار بقوله : « ثم کیف بالعدد إِذا کان استمرار نی مقابل النبات 
غير تناه بالقو ة. و لیس فطع أولى من قطع ؟! و كيف بكون عدد غير متناء 
متجد دا ی رمان محصور ؟! 

أقول: وليس لقائل انقو ل : العناص التىيتألف منها النبات باقية» والصو ر 
متعلقة بها » و ذلك لان مقدار العناصر ليس محددداً» بل إثّما بنتقص بالتحال 
ویز ید بالتغذی , 


حو اجه اصیرا لدین‌طوسی ۹۳ 


وأشاد إلى ذلك بقوله : «د لعل" المتصر هو الثابت . ثم كيف مكون ثابتاً ء 
و ليس الكم يتحد“د على عنص » بل يزيد عنص على عنصر بالتغذية . 

أقول: ثم إن قيل:صو دة العنصر الواحد يجوز أن لا بتغير د يزيد و ينقص 
ماد تھا مع بقائها على حالة واحدة. قيل في جوابه : العنصر الواحد إنما بتحصل 
وحدة صورته بتبعية وحدة ماد “ته . و إذا لربكن الماد واحدة لمكن الصورة 
الخال فا واي ` 

و إلى ذلك أشاد بقوله : « و لعل“ الصورة الواحدةيكون لها أن تلبسها ماد 
و اکر منها. د کیف صح هذا و الصو رة الواحدة معتنة لاد ة وأحدة!». 

أقول: ثم إن قرل : مجوز أن يكون انحفاظ الصودة الواحدة بجزء معيسن 
الا الا دل ق فع تلك الصو رة امتا مادامت الصورة باقية . فيكون ذلك 
الجزء هو الال رون ما عداه . قبل فى جوابه : إن الماد ة الا ولى تتزايد بزبادة 
الغذاء . و الأأصل و الزائد متشابهان . و الصودة متعافة بالجميع › > لس بعضه قابا 
الو" و التغذية دونبمض . فأى الجزئين أعنى الا صل الزائد ادلىبتعلق الصورة 
را ھی ال خن ت عدم التر جن . ثم إن تبدات الصودة فلم كانت الاولى 
أولى بأن بكون أصلية دون الثانية ؟ 

و إلى ذلك أشار بقوله : « و لعل" الصورة الواحدة محفوظة ني ماد ة دأحدة 
ال عا آخر دة بقاء الشخص . و كيف بكون هذا » د أجزاء النامى 
تتزايد على الدواء» فيصير كل“ واحد من المتشابهة الأ جزاء أ كثر مما كان . 
وال ادف الجن لس فيه ابض أولى بأن يكون لاصورة الا صليّة دون 
قالش .الان 

أۆول: فان قل : جوز ان بكون الجزء السابق من‌الطاد ة التى م اأص 
کون‌اولی وتعلق الصودة به من‌الزائد ااا کب :ان فيصان الصودة 
على الزائد داجب كهاكان على السابق ؛ فان فة کل" واحد من‌الا صل د الزائد 


¥۹۴ شرح رسا له أبن سنا 


إلى صو رت هم| وأاحدة › و جار ان ا ن المتعلق دھماصو رقین‌معد قن‌من‌هبدا وأحی. 

و إليه أشار بقوله : « فلع الثبات الواحد ليس واحداً بالعدد في الحقيقة› 
مل كل" جزء ورد دفعة هو آخر بالشخص متصل بالا ول او لعل الأول هو أصل 
فش هغه الان ها له فاذا بطل الا ول مطل ذلك ن فن انكاس . 

أقول: الللترم لتمد ل الصورة السابقة يقول : جوز أن مكون ما الثزمناه 
خاصًا بالنبات. والحہوان كله اوا كثره بخلاف ذلك » فان" الحيوان محر می کل 
زمان أنه هوالذى كن قبل ذلك . والفرق بينهما أن النبات ينقسم إلى اجزاء» كل 
واحد منها مستقل" بالتغذية والنمو" . فيكون الصودة النباقة سارية فى الا جزاء» 
و الحيوان ليس كذلك » بل الصود الحيوانية متعلقة بمجموع الا جزاء. 

و أشاد إلى ذلك بقوله : « او لعل“ هذا يصح ني الحيوان أو أ كش الحيوان» 
ولا وصح“ ف‌النبات » لا تنه نسم لیا جزاء » کل“ واحد منها قد وستقل؟ فى نفسه . 

أقول: و مذهب المليين أن" في الحيوان أجزاء اصلية باقية معمة هن اول 
بده إلى وقت موته » و تلك الا جزاء لا تتبدل ولا تتغير ؛ لكن هذا مخالف لرأى 
الحكماء» لا نهم بقولون : بكون أجزاء الماد ة على طبيعة وأحدة » وحن و جوز 
يا لبعض ما وجب و بجود فى البعض الاخر . 

و أشاد إلىذلك بقوله :« او لعل للحيوان والثبات أصلا غير مخالط لكن 
هذا مخالف لارأى الذى يظهر مناء . 

أۆول: و له أن يقول : أن التشابة ديما يكون فى الحس" فقط ولا مكون فى 
الحقيقة . وأجزاء المادة الا صليلة مخالفة بالطبيعة لا جزاء الماد : الزايدة . فتكون 
الصود الحيوانية مختصة بتلك الا جزاء . و للك الا جزاء اتتصال لا يزول بالكية 
ول ت اء الغذائية خللها » د إنّما ببطلالحيوانية بزوال ذلك الاتصال . دى 
النبات لا كون كذلك » فكون للنبات أشخاص کر لوغ غر م 7 
الاختلاف . 


خحواجه نصیرالدین طوسی ۴۹۵ 


و إلى ذلك أشار بقوله : « او لعل" المتشابهه بحسب الحس" غير متشابهة فى 
الحقيقة . و الجوهر الأول ينقسم في الحوادث من بعد انقساما لا يعدم مم ذلك 
اتصالاّمًا » و فيه الميداً الا صلى ؛ أو امل“ الثبات لا واحد فيها بالشخص مطاةاً إلا 
E‏ 
آقول: فى زمان الوفوف لايد“ من التخلّل و التبد “ل إلا أن الوارد بدل ما 
ملل ات ھاو الل لا وزو عليه ولاينةقص. فلا زول الا شكال . 
م أنه فال : « فونه أشر اك و حبائل إذا حام حوالها المقل“ وفرع علها 
د نظر فى أعطافها دجوت أنيجد منعندال مخلصا إلى جانب الحق . و أا ما عليه 
الجمهود من أهل النظر فقول مبهم . فليجتهى جماعتنا ني أن تتعاون على دركالحق 
ن هذا ولا ا من ددح اله . أها اله لایں“ من امت تحت 0 فأمر دعر فه 
هن زول م ن أو ادو إل ی آخره . و باقی کلامه إلى آخر الرسالة ظاهر . فهذا 
ھا لاح ی هن کالامه. 
وأمّاالذىأعتقده فى هذاا لمو ضع هون الاءر اض الصو دينقسم إلى ساد يةنيمحاأها 
و إلى غير سار ةف ها.وااسارىھوما يقم يا اقام محل كالبياضن| لاجم وص ورةالذهب 
فى ماد "ته » و غير السارى . أا من الا عراض فكالحالة في نهابات القاديرء كالنةطة 
و الخط و الط » اوكالحالة ني شىء غير منقسم » كالوحدة في الواحد الحقيقى » او 
في هننقم > ولكن لاهن حث هو منقسم > كالشكل فى الطو ح و الاجسام» و الاو ة 
فى الولدء د الجدة فىالالك » و أَمّا في الود فكأ كثر الصود النباتية و الحيوافية 
التّى لاتنقسم ياقام ميداآها ٠‏ و وحدة الوأحد من‌هذه الا عراش و ألصور لاتحصل 
إلا" بكو نه فاضا عن عة واحدة و منها في زمان واحد على محل غير مختلف 
بالوضع » و إن کان واحت منها نكون فائضاً عن إحدى عال لا بعينهاء كالذوء 
عن مضىء هو إِما شمس او نار » لكن ذلك الواحد إثما محتاج من حيث ماهيته 


إلى واحد من يلك العلل لا بعنه › و يحتاج في و حدته إلىوحدة عات امتعمنة لا 


E eg 4۶ 


محالة. ثم إنكان لتحصيله شرط هو أحد أشياء لابعينه» فاايثلم تبدٌل تلكالشر وط 
فى وحدة ذلك الواحد ٠‏ و ذلك كثمات سقوف البيوت المشروطة بوجود الدعامات 
تحتهاء معأنٌالبيت الواحدبعينه لايضر" بوحدته تبد ّل دعامات متعاقبة تحت سقفه. 

و إذا تقر رت هذه القاعدة فنقول : إن تعينات النةوس النباتية و الحبواننة 
إنما هى هن جهة تعين مفيضها على مواد ها المشروطة بكونها فى حد ما بين طرفين 
فی از باد و النقصان بحسب الكبف » ولا يضر تمد ل بعض قواباها فی شىء بعد 
شی۶ دشر ط أن لا فصر خارحا فی الحد ين ا ليقتضى به خر وج القابل عن 
أحد طرفى الحد بن الم كودين . و كذلك بعض الا عراض المذ كورة» كالترييم؛ 
فاه إذا حصل في سطح من فاعاه تعن يعسن فاعله ولا يتمد ل ثبل عض أجزاء 
ذلك السطح ما لم بود إلى تبدل لا يكن في دجود التربيع معه »> و ذلك ليها 
لاقتعلق اا اء لمر e‏ تعلق الاعر اض السارية دها» بل تعلق با لمو ع من حىث 
هو محددد بين حدود معينة و موصوف بصغة معسنة ls.‏ النفوس الافسانتة فلا 
محتاج في تحقدق ماهيتها إلى غير عللها إلا بتعاق فى تدبيرها للا بدان بأبدان 
مستعدة قول ا ها » و لذلك لاتنعدم عند فقا نها للاستمداد اطلحتا ج إأه فها. 

فان قال قائل : إذا تبدات أ جزاء المجموع فحينئذ تتيدل الصور . قلنا : تمدل 
الصود إتما بازم إذاكانت الصور متعلقة بالا جزاء منحيث طبايعها . أَمّا إذا تبدات 
الا جزا* فلا يلزم منه تبدل السود المتعلقة بالاجموع . 

فان قيل : هعلوم من ذلك أن بكون أمثال تاك الصور منتقلة من بعض |اطحال: 
إلى بعض . قلا : نحن نلتزم وجود هذاء فان ا تعلم بالذرورة أن" الحيوان الكائن 
في زمان جو وينه الان في زمان :| خن دالدلل آلذى استد لوا على مدل الور 
متف ل مخالها م ودل لا على الساروة منها دون غيرها » فهن| ما عندى فى ذلك . 
داله ملم الحق د الصواب» و هو الهادى إلى سواء الصراط . 


< اانفوس الار ية > 
قول فی النفوی و قواها من کاامه 
الف ا رد اة وراو 
< النفس النسانية و قواها > 
اما النفس النباتة فلها ثلاث قوى : الأ ولى الغاذية » د هى التى تأخذ مما 
هو نيه بدن عاك النفس بالفو :عا متاح اله افلة شما مه نالفل » شد 


به بدل ما يتلل من بدنه د ,صرف ني مصالحها . و لها أربع قوى : الأولى الجاذبة» 


و ھی التّی E)‏ ألغن|أء 9 ألا نہ الطماسحة › 9 گی اتی که ر مشا وحصل هده 
المقصود . والثالثة الهاضمة » د هى التى تهضم الغذاء تهر يه لتأخذ الغاذية بما يصلح 


اها والرايعة الى أ فة > ھی الى تدفع ماوضل من الغذاء وها وصح للتغن ية هن الئفل 


ا لمخالط . و قو ة خامسة تسمى بالمغرة د هى التى تغبر الغذاء إلى قوام العضو 
انی ولو ده د هته صر جز ءا هة , 
و الثانىة من‌القوى الثلاث النياتىة اطنمة » د هى التى تنمى بدنها فيزيد فى 


ل التكون إلى 


أقطاده » أعنى الطول والعرض و السمك » على تناسب محفوظ من أو 
رمان الوووف دا( فض ل من |أغنأء على ماوحتاج إل ایر اد الىدل و يتلل من 
أصل البدن. و ظاهر من ذلك انها محتاجة إلى الغادية . فالغاذية خادمة لها من‌هذا 
ألو جه وط . و أا دعل رمان الوقوف ول می لأمامة عل 

و الثالمة المو دة » و هى التى تفصل من ‌الغذاء أجزاء تجعله صالحا لان يتولد 
منه شخص آخر » مل الشخص الا "ل » ليكون نوع تلك الا شخاص محفوظاء وذلك 
الجوهر البزد فى الشماتات و النطفة فى الحيوانات . د بخدمها بعد الغاذية قو تان : 
الاولى المصو رة وهى التى تفصل الا عضاء باذن خالقها و تجعلها على الترتيب اللابق 
على هيا تها و قخاططها . و انيتها المغيرة د هى التى تغير البزد إلى جوهر كل 


عو على الو جه الواجب . فالغاذية تعمل من أو"ل الكون إلى أ خر العمر . د المنمية 


۴۹۸ النفوس الارضية 


ا س کے ل ا لے ل ا ل ا ل ل ل ل مھا ا س د س من 


تعمل مناوٴل الكون إلىزوال الوقوف» وهو الو وت النی تہ فة الشخص م قف : 
و وة قبل مدعا قري الف هن لات ال ال رمان رط ۲ کر ای 


و ضعفيا هن الشہو خهة . دە وی النفس الناقة 


< الغفس الحيوانية و قواها > 

و ما النفس الحيوانية» و هى التى صد عنها أفعال النةس النباتية هع 
زيادة عليها » و لها بحسب تلاك الزبادة قو تان : قو ّة إدراك و فو ة تحر يك »› إرادى" 
او ری . 

أا قو الادراك فينةسم إلى ما درك بها في ظاهر البدن ؛ د إلى ما بدركبها 
فی باطنه . د ا الحو اس" . 

أما الحواس الظاهرة فخمس” : الاأولى الا بصاد »> د هو بالروح المصبوب في 
العصبة المج و فة الأ تية من‌الدماغ إلىالرطوبة الجليدية ٠‏ و آلته ااشعاع . والثانية 
السمع » د هو بالروح الطصبوب الىعصبة باطن‌الصماخ المفروشة فبها » و آلته الهواء 
المتمو ّج من قرع اد قلع بعنف . و الثالثة لشم » د هو بالروح المصبوب إلى العضو 
الشبيه بحلمتى الثدى فيمقد م الدماغ باطن الا نف وآلته الهواء المستنشق الواقع 
فيما بين المشموم و الحاسة. د الرابعة الذوق» و هو بالروح المصبوب إلى السطح 
الظاهر من‌اللسان دالفم » د ألته الريق . والخامسة اللمس »د هو بالروح الإصبوب 
من الا عضاء إلى الجلد المتفرش على سطوح الأأعضاء . 

أا الحواس“ الباطنة فخمسر أبضاً: اوها | 


ا المشتر كالذى يمجتمععنده 
صو المحسوسات المدركات بالحواس الظاهرة و مشاهدها عند غيبتها عن المشاعر 
الظاهرة . د الثانية خزانته . و هى الخيال و المصو رة» تحفظ صود المحسوسات التى 
ادر کها الحس المشتر ك حتی بعاوں هنی تشاء بعد الذهول عنها ء والنسہان هو زوال 
تلك الصو من‌الخزانة . و هاتان الو "تان في البطن الا ول من‌البطون التى للدماغ. 
و الثالثة المتصر فة فيما يدر كه الحس' المشترك من صور المحسوحات او ند رکه 


خحواجه نصیرالدین طوسی ۶۹۹ 


الوهم من المعانى الجزئية التى يأتى ذكرها . وي المعقولات بالتر كيب د التفصيل 
والجمع والتغريق. د بسمى باعتبار صر فها فيصو المحسوسات ومعانيها الجز ية 
ا > وباعتمار قصر فها ى العةو لات مفکر ۴ . وهی فی | لبطن الا وط من ٫طون‏ 
الدماغ المسمى بالدودة . ولاتقف فعلها لاني اليقظة ولان النوم» مادام صاحبها حا 
فاك افو عرز من ر . دار ابعة الوهم وهى مايدرك المعانى الجز ئة » كالصداقة 
والعداوة » و الاس و النغرة » و التناسب د ضده» د هى فىالحيوانات بمثزلة العقل 
فىالناس . و موضعها الدماغ » خصوصاً البطنان الا خيران . 

الخامسة حافظة المعانى ليطالعا الوهم بعدالذهول عنهاء دون النسيان . وهى 
ىالبطن الا خير من‌الدماغ . والذ كر ملاحظة المحفوظ بعد الذهول » فهو مر كب 
من‌فعلين مشاهدة وحةظ . و ظاهر أن المدرك من‌هذه الخمس الحس" المشتر ك فقط 
و الثلاثة الباقية لات لاحغظ و التصرٌف . 

وها قو"ة التحر بك الارادى فلها قوتان و لات . إحداههما القو ة الباعثة إلى 
جذب ال ملائم »> و هى الشهوة . و الثافية الباعثة إلى دفع غير الملائم و الهرب هنه» 
و هى اأغضب > وهما مشيعثان من إدراك حسى او عقلى سايق عليهماد هو مدأهما 
و مان الةو الشو قسة او النزو عة . و متمعهما إرادة فعل أو حر كة .و بها 
تم ارض الا ادات » لاختلاف ممادبها » فاذا حصات واحدة سمليت عزماً و داعياً . 
و اما الآلات فهى الةو المنبثة في مبادي الا ءصاب و العضلات إذا كانت سليمة هن 
الا فات و مصدد عنهاتحر يك الاعضاء . وتلكالقوى تكونمطيعة للعزمات والدواعي 
ف ة لها › و ا بالقددة › و و الفعل بها والءزم ۳ 

و انا فو ة التحر يك التخيرى" فهى قو ة محر كة للا لات البدئية احو 
مصاأحها من غير إرأدة و روية» كةو ة قحريك الا رو اح بالط والقبض الذى 


ا د4 ٤‏ النفس ¢ 9 کالتحر مك القابع للتهو ع و همأ حر ی محر اهما ت 


< النفس الناطةة و قواها > 

و اما النفس الناطقة فهى مجر دة عن الا جسام » مفارقة للمواد » مرقبطة على 
الا بدان » يفيض عليها صورة حيوانية منطبعة فى البدن فبها » و بصدد عنها الا فعال 
النباتية و الحيوانية بالا لات . و فعل غيرها يفعلمه بذاتما من غير توسط آلة »د هو 
التعقل » د ينقسم إلى نظرى د على » د وسميان عقليسن . 

أا العقل النظر ىء فلتعلفها لنغفها و لغير تفسها ممالايكون إليها أنيفعلهاء 
بل بكون إليها أن بعقلها فقط . د له مراتب : الاولى الاستعداد الذى مختص به 
الانسان و إن كان طفلا من ساثر الحيوانات » د وسملى عقلا هيولائًاً . و الثافة 
المكتسبةء اعنىالعلوم النظرية بأسرهاء ويسملى عقا بالفعل. والرابعة استحضارها 
بالةعل و مشاهدتها لها » و ع a‏ . و خزانة أطعقولات عقل ا 
العقل الفعال . و هو الذى بكون فيه بيع المعقولات مرتسماً » و تخرح العقول 
الانسانية هن القو ة إلى الفعل . د إنما بحصل من جملة ما للعقل الفعًال للنةوس 
الانسانية القدر الذى بصيرالانسان مستعداً لقبوله . ونسيانه بطلان الاستعداد . 

وأا العقل العملىء فهو الذى وستنبط للنفس آراء جزئيّة هى مبادى الافعالء 
اختيادية صناعتة او غير صناعية من أراء كلية هى قضابا أوّلة او مشهورة او 
تجن بية. وقصير الا راء الجزئية مبدءا لادادة أفعال جزثية د ملكات وأحوال بحسني 
تصدر الا فعال عن الا لات البدنيّة » أعنى الاأفعال الخاصة بنوع الانسان . 

و هذا تمام القول على النفوس الا رضيلة و قواها. 

والحمد له رب العالمين » وصلّى ار على سي دنا ج و آله الطيبين الطاهر ين 
و انا المنتجبن . 


< الرسالة الأصيرية > 
مالل الرحمن الرحيم 

انكان‌الر جل الحكيم غير حرص على اللذ ات البدنيةء كالجماع الا طعمة 
والاشرية و الثياب الفاخرة» د انما يتمس منها بالمقدار الذى بضطر“ اليه ؛ 
فبالحرى أن بعد عن الاهتمام للرياسة او المال » و خصوصاً اذا اولع باستةرار 
العلوم وقد ايقن أنه متى حاول ذلك لزمه أن بجر د له الروية والفكر »و أن 
وصير النفس النطقية كأ نها مباينة للجسد و طا بتعاطاء الجسد. فهو اذن بتكلف 
التبر ۶ عن الملاف المدنسة ھا ٤ایا‏ اا شاغلة له عن ءطلوبه و عائقة عن 
تحصيل غرضه . فهو اذن بكون متجر دا فيمساعيه لتنحية النفس المضيتة عن ‌البدن 
المظلم بغاية ماأمكنه واقتدر عليه موْمَلا بهالترقى الى‌العالم النودانى الا بدى. 
فهو اذن لا يكره الموت عن حضوره و ينال الا منة من دوعاته ‏ ابتغاء لما بعده من 
مثو باته» وارتقائه الى ما مله من دفيع حالاته . فهو ازن کون ذانچدة بحقه» 
و ذا عفة بصدقه » و ذا فضيلة بكماله » و ذا أمن في سربه . 

فأما ا مور لمال و الرياسة على شرف العلم و الحكمة اوالمؤثر للحمام 
و الراحة على التعد لرب العز ة فجدير أن يكون خائفاً للموت و ان ايقن أته 
لا محاله لا حقه » و أن بكون شديد الهرب منه د ان تحقق أنه لامهرب عنه. 
فهو اذن لا يتعاطى النجدة الا تی ار ا د می فد ف انه ا ن 
من الموت » ولا بتعاطى العفة الا" بحسب خوفه من فقدان لذ هىعنده أفضل مما 
بعفٴ عنه . فهو اذن «صبر ذأفجدة منبعثة من فرط الجبن» و ذا عفة منبعثة من فر ط 
الشره. فهو اذن لا ستحو“ منقبة الشجعان د الزهاد » ولا منقبة شىء من أبواب 
الفضيلة على الاطلاق . فاذن الفائز بالحكمة الحقيقية و المرتاض بالعبادة الخالصة 
هو الموصوف بالفضبلة المطلقة عليه لن يكون الا" بمنزلة الظل" و الخيال [ كذا] , 


۵4 الرسالة النصمرية 


س ما س ی ج سے ن ا س . ل ل ل س _- س 


و لقائل أن قول : فاذا كان الا مر كما وصفتم » ثم وجدنا ال و 
بالبدن بمثل هذا الارتباط القوى وقد علم أنه سيضطر“ الى الاهتمام لصالحه 
بالجبلة . و ذلك مما بلجثه ,الى اقتناء الملك د الى التدبير للا هل . فاذن المعال 
الحقىقة کون اصابتها اما E‏ راسا » و اما ددا علمنا چاه و اما 
أن بقع لنا الاستسعاد بها بعد فراق النفس للبدن . و هذا حكم شنيع » فاته بؤدّى 
2 ترك المبحث و الروبة مادمنا مجبواين على هذه الصورة . 

و الذى يقال ني جوابه : ان الجبلة و ان عقدتهما على هذه الصورة » فان" 
بينهما عناد ذاتى » فان" أحدهما روحانى“ الوس مح للجميل افر من القبيح . 
و الآ خر جسمائى“ السوس » عاشق للذيذ » هاري من المولم . و الآفات البدئية ‏ 
كالجوع و الخوف د الاألم وغيرها » و ان كانت معترضة على النفس › فانلها لن 
تخي فرق لار فن ال الل ر ر کااعدالة این 
و كالعفة و الشره» د كالشجاعة و الجن » و كالفطنة و الغباوة . فاذن سبي النفس 
الناطقة فيال مل الى ماهو جميل و النغار تما هو قبيح مضاهية اسبيلالروح الحسة 
الال الى اغراد و ا ار ا عوجرل و لادان ف مرو اخ 
على الا خر باختاره. 

ثم الدین الالھی" معاضد له على ابثاد ما ينال به ساامة النفس عن آفات 
البدن بقدر الأمكان . حتى فيل :أنه لولم يكن بين البدن و النفس عا ذاتي لا 
اطلق على الانان الا مرالالهی 

و ليس يثك“ أن الثر عة ال رن ا اعارا ن 
ملذ اته ,اذا كان قبيحاء كاستباحة المحازم وأ كل لحوم الخنازير ؛ و باثار كل ما 
بهواه من مول ماته ,اذا كان ميلا » كالاغتسال من الجنابة فى البرد واحتمال ظماً 
الهواجر في الصيام ؛ و أن الخوادع الشهوية تكون منفرة للنفس النطقة عن 
مستحسناتها اذا كانت موطة › كلانةراد للا وفاضل و المجالسة للعاماء» و ممبلة لها 


الى مستقبحاتها ,اذا كانت هلن ة » كارتكاب الفواحش و استلاب الا هكاك . 

فقد ظهر اذن أن الدين الالهى يكون بأوضاعه الشرعية نازلا من النفس 
منزلة الشىء الذى بحلها عن القيد و الا سر . و لهذا مااتةق المتدينون والحكماء 
الالهون على أن النفس متى تدثست بشهوات بدنها و أبطلت ساطان عقلها فقد 
استو جت عقو هة ة الله عز" أسمه. لن تتفادی عن عقو ته ا بارتفاض شهواته 
أولاّء ثم بالتضر ع الى الله جل" جلالّه في تكفير المجترح من سياق انيا . لهذا 
ما قيل : ان المستخف بالدين لا يجب إن ياتى نيأمره» فان الغصَّان بالطعام قد 
بعالج بالماء » فام اشر ق بالماء فلاعلاج له أصلا. 

النفس النطقية متى علمت شيئًاً فانها م ىالحال انها قدعلمته » والردح 
الحسية متى أد ركت شيئًاً لم تدرك في الحال أتّها أدر كته . لكن الانسان بنفسه 
الأطقية بعلم أثّها قد أدر کی 

واعلم أن الجملة الانسيلة مر كبة بصنع اله تعالى من‌الجوهر بن المتباعدين» 
أعنى القالب والنفس » و أن“ أحدهما و هوالنفس سماوى؟ السنخ › د لهذا ما تشتاق 
عند تكامله بالحكمة إلى العالم العلوى" . و الآ خر وهو القالبأرضي" السنخ» ولهذا 
ما قشاق عند تكد”“ره بالشهوة الى العالم السفلى 

فاذن الواجى على الانسان أنيلتزم ماهو خير مطلق لتصلح به النفس طا هو 
مشوقها وبحترز عا هو شر مطلق للا بنجذب به‌البدن الى ماهو مشوقه. والسعيد 
المغبوط هو الحكيم العف » ضعيةاً كان او قودًاً . و الشقى المحروم هو الجاهل 
الشره» غناً كان او فقيرا . فان“ العيش الهنى ء هو الكرامة والامن» والمؤش 
للحكمة و العفة قد أحرزهماء و الممنو“ بالشره د الغبادة قد حرمهما . 

فازن كل“ ما هو لذوى الحكمة و العفة خير _ كالصحة و الجمال د الرئاسه 
و ال مال و الفطنة و الذكاء والب و الرفقاء - هى بعينها لذوى الشره و الجهالة 
شر .و کف لا بكون كذلك وقد على أنه لا يؤهل للكرامة ,الا من تحر ذ من 


۴ الرسالة النصيرية 


ياواه و لا فهو ر فت 

فاذن كل“ افان كانت نفسه النطقية غير متمعة للملاف المدنة » بل كانت 
فا الى فا تيا د مبا نة للدن ٤‏ اراد تھا ( فا نها لادم قيا د« ن هو أو له 
و ا » و صدق موالا تا لمن له الخلق و الامر > قال الراحة من الشرور الا نسسة 
و زاء من المخاوف د سام من الحمرة 

د يشبه أن الحکمة اثر من کبراء اله » ولا كبرباء فوق كبر بائه . و ان" 
من أ ثرها و شرف تزبينها فهو لايعدً المال جال ولا الرباسة كمال » ولا يخضع 
أجاه و ان ¢ ول للذة و ان عظمت : تل ٥‏ د الں ہا وما حو نه کا اسه 
الز كية . ثم لا يرى كرامته متعلقة بتزيين بدنه» فان المرأة قد تتزين ؛ ولا 
باصابة العطابا الكثيرة » فان الصبى“ قد بنالها ؛ ولا بأن بتتخاضم لهالا قران» فان" 
الفاتك وں تخاضع له“ ولا باس تخللاص صنوف ااشهو أت» فان" الا عام وی تس تخلصها. 
لکن ر و ا العناية ا زهسے ر انا أ خلفه < استَغر ار شا 
و استکمال اداته . و برى اكرام نغسه متعلقا بتنحيتها عن المجب والترف› 
و تبعدها عن اأجهالة و الجور »و رياضتها على الانقماد للحق و تشر دغها بالهںأرة 
للخلق ؛ علما منه بان الانسان الكامل هو الذى استحكمت ددبته على هذه السرة 
و استولى مرانته على هذه السجية» فان الله جل جلاله عدل» ولا بحب الا 
المدل ؛ اله طاهر” ولا يحب الا" الطاهر . 

واذن امور اعلام و الك › 9 الاختاز لاود > العں ال › 9 الاو اطي على 
التعفف د المبادة » د المخلص للتو كلل د العقيدة جدير بأن ,صير فى أنحائه كلها 
مدا بالعقل الا صيل د الرأى السديد و الفراسة القديمة و الاطلاع على المعانى 
ا 

واش شك“ أن من آثر لنقسه هذه السترة لم بعرض له مخافة الفةر ولا 
خشة الذل » فاه بنظر الى القنيات الدائرة بعين المقت و الحقارة > فيمتنع من 


مشاحة نی الدنيا في شىء من ذهراتها » د مجادلتهم ي ما هو فوق ما بضطر“ اليه 
مها : فو صف عى ذلك باحر مه و العدل ¢ ل شل الهمة و النقس فاا 
من تظر الى الحكمة و العفة بعين الشنئان و المقلية و نظر الى المال و الريامة 
بعين العشق و المحبة وقد علم أن أ كثر دواعى الحرب و القتال هو فرط الحرص 
على الرباسة و الال فجدور” بأن «شقى بالجولان و الحيرة و لى بالاضطراب 
و اللونة » فيكون قد باع النعيم الا دی" ال يال وال الوا 
بالعز الحقيقى . و ذلك هو الخسران المبين و الضلال المهين . 

عسی اد أن دعهو ee‏ در ممه أو سشفاءة تسه ا 9 الا ف خله جهنم 
و يعذ به عذاباً منقطعاء ثم" رده الى الجنّة و بخلده فيا » لكونه مؤمناً . 

و قال الوعيدية من المعتزلة د غيرهم : ان صاحب الكبيرة أن لم يتب كان 
في النار خالداً . ثم اختلةوا : فقال أبوعلى" الجبائى" بالاحباط » د هو أثّه اذا أقدم 
على كبيرة أحبطت الكبيرة جميم أعماله المتقدمة د بكون مماقباً على ذلك الذنب 
د ن ن الحكم للا غلب ت 

قىل هم : أن غل ا حدهما م مکن ان کون له تاثير فما غاب عليه . 

قاوا في جوابه : لمعمل الصالح استحاق ثواب بازمه » و للكميرة استحقاق 
عة اب از مه ¢ فور کا“ وأحى من العملين ٤‏ اس قاف 1 حر ان وص حمی 
,سی ٤‏ الاش دة هن اخ ألا سح قاين دەت رحا 4 یکم مذلاك 9 هن| 
كيفبة العنصر الذى بقابله و بخالطه حتى بستقرً العنصران على كيفية وأحدة 
متشا بهة ف العنصرءن و هو امزاج . و صاحی الصغبرة عندهم ا عه » إن لا تاثير 
لذلك في العمل الصالح . و أطفال الكفار ملحقة بهم عند أهلالسنة تحشر في النعيم 


لا واب ۰ کالحىوانات 0 عير هم قينا ما قالوه ى هنا لناب 2 


و أما القائلون بالثواب و العقاب النةسائيين فةالوا : النغوس باقية أبدا . فان 
کات مدرک ہار وھا و اللذات الباقية » معتقدة طا يجب علها ان > متحلة 
بالا خلاق الفاضلة و الأ عمال الصالحة ء منقطعة العلاقة عن الا شياء الفانة» و كان 
جحيع ذلك ملكة داسخة فيها » كانت من أهل الثواب الدائم . و ان كانت عديمة 
الادراك للذ ات الباقية » معتقدة لمايكون مطابقاً لنفس الا مر» مائلة الى اللذّات 
البدنية » منغمسة فى الامور الدنياويّة الفانية » مختلفة" بالا خلاق الفاسدة » و كان 
داك هلكة رانخة فهات ودا تعالى هنها كانت من أهلالعقاب الدائي» لفقدان 
ما پنبغی لها و و جود ما لا ونیغی لھا دائما . وبين اطر تبتين هر اتب لانهابة لهاء بعضها 
أميل ,الى السعادة وبعضها ,الى الشقاوة. و انكافت الخيرات او الشرود غير متمكنة 
منها تمکر الملكات » بل كانت معروضة لازوال و الفوات ذالت سعادتها و شقاو تما 
بزوالها . و النفوى الخالية عن الطرفن › كنفوس الصبيان والبله » تىقى غير ممالةء 
و وكون لها لات ضعيفة بحسب ادرا كها لذاتها و لما لاب منه لها . وال تعالى 
أعلم . 


نمت الرسالة اللضثر ية ¢ حشر هہ ا تعا لی 2 حسر المرفة ب 


< تعلبقة عاى رسالة ابن میمون فی رد جالینوس > 

قال مو ۳ دن عمال القر طمى المعردف «موسى يمون في أو ل رسالة 
كتبها دد أ على جالينوس فى أنه ليس فلسفيًاً : « من المعلوم قول الفلاسفة : إن" 
للنفس صحة و مرضاً » كما للجسم صحة ومرض . و تلك أمراض النفس وصحتها 
التى بشيرون إليها ني الا راء و الا خلاق . وهذه خصيصة بالانسان بلا شك" . ولذلك 
سمى الا راءالغير الصحيحة والاخلاق الرد" بة على كثرة اختلافأنواعها الا مراش 
الانسانيّة > . و من جملة الاأمراض الافسافيلة مرض عام يكاد أن لا سام عنه إلا 
آحاد ف أزمنة 2 عدة . وبختاف ذلك اللرض فى الناس باز يادة والنةصان » كسار 
الاموا و اا و ا ا ي الى ي ااه اغ ل 
کل شخص من ااناس نفسه كمل" ما هو ع وکو نه دردد د دشتهی ان ت 
کل ما قصهة كمالا من غر تف ولا نات و هن ال هة ا امرض ألا د 
NN O E a” il‏ 
العلوم الوضعية » و مهروا فى ذلك العلم . فيتكآم ذلك الش#خص في ذلك العلم الذى 
ا حکمه »وني علوم اخری لا علم له أصلا › او مكون مقصرا فا “ و يجعل 
کللامه ٤‏ تلك العاوم ٤ aS‏ ذلك العم الذی مهر فيه e ys.‏ إن کان ذلك 
الشخص قد اقفقت له سعادة من‌السعادات المظنونةء و لحظ بعين ال ر باسة دالتقد م 
و صار من أرباب الصدور وقول و متلةى قوله بالقہول ولا ر ٤‏ عاه قول ولا عرض 
فيه . فان كلما تقد مت‌هنءالمادة المظنو نة وقر مت تم كن ذلك المرض داستعضل 
وصار ذلك الشخص بهذى مع الز مان و بقول ماعن" له أن قول بحسب تخبالاته 
او بحست ‌حالاته او بحب ارات التى ترد عليه. فيجاوب بما عن" له » إذ لاير, 
أن وقول :دلاe.وقں‏ وول اسہتحکم هذا اطرص ٤‏ يعض | لناس أن لا قتع هذا 
القدد » بل يأخذ أن بحت د بين أن تلمك الملوم التى لا بحسنها غير مفيدة 


۵۰۸ تعليقة على رسالة ابن ميمون 


ولاحاجة إليها ‏ وأن ليس ثم علم بنبغىأنبفنى فيه العمر إلا ذلك العلم الذى بحسنه 
هو » لاغير » كان ذلك علماً فلسفياً او وضعاً . و كثيراً ألةوا ردوداً على عاوم لا 
بحسنو نها . و بالجملة » فان" هذا المرضله عرض واسع جد أ . و عند تأهلك كلام 
الشخص بعين الانصاف يتبسن لك قدد مرضه هذا » و هل الشخص قروب من ا لصحة 
او قرەب چن العطب : 

و هذا جالينوس الطبيب قد لحقه من هذا المرض مالحق القوم الذىهم قبله 
ني العلم لك ان هدا الر جل غه ی الات خد ١١‏ کر ھن کل ا نس ر 
او دأينا كلامه . و كذلك أصاب من التشربح أصابة عظيمة و بين له د تين في 
زمانه لغيره أيضاً من أفعال الا عضاء و منافعها و خلقتها ومن أحوال بض الاشباء 
ما کافت تبنت في زمان . و هو بلا شك » أعنى جالينوس » ارتاض في الرماضات 
و راطو ووا کب ارط ي الطبيعيات و الالهيات » كه مقصر في بيع 
ذلك . ولجودة ذهنه د ذکائه الذى صرفه إلى الطب و كونه. و جل ما عرفه هو 
من أحوال النبض والتشربح و المنافع و الا فعال » اصح“ مما ذ كره أرسطو فى كتره. 
ولا شك" عند هن ينصف في ذلك » فدعاه ذلك إلى الكلام فى امور هو مقصر فما 
جد ا . و قضارب المهرة فنها » فرد“ على ارسطو في الطنطق » و بتكام ف الالهمات 
و الط عات . ککاامه فما وعتقد رآیاء فیسفه . و انتهی به ذلك إلى أن الف 
كتابه المشهور في | راء سقراط د افلاطون» و كتاباً يضمن الردود على ارسطو . 

قال الامام الطوسى » بعد مطالعة هذه الرسالة ؛ « أَمَّا بيان المرض الذى لايكاد 
أن وسم هه أحد هن الا هراض النفسانسة » فهو كما ذ کره . و هو الذی سمی 
بالعجب . ولا بسلم منه إلا" قليل من الناس . و إليه أشار نتا تك : 

د اولمتذدبوا لخشيت عليكم أشد من ذلك : العجب » المجب»› . 


> رسالة فى الملل والمعلولات > 

هذه رسالة اخترعها المولىالسعيد المحقق العامة افضلالمتاخرين نميرالحق 

والدين الطوسى » د حه اله » نى العلل والمعلولات . 
بسمالله الرحمن الرحيم 
مسلة : 

قالت الحكماء: د المبدأالاو "ل لجميع الو جودات واحد, تعالى ذكره» و أن" 
الواحد لا مصدر عنه إلا وأحى». 

قیل لهم : فان کان هذا ؛ وجب أن بکون معلولاته » واحداً بعد واحد» 
متسأسلة إلى المعلول الأ خر ؛ وحينئذ لاممكن أن بو جدشيئان إلا ويكون أحدهما 
عل للا خر > بوط او ,غر وسط . 

قالوا : إنما قلنا: إن الواحد لا وصدر عنه من جهة واحدة إلا واحد . اما 
إذا قكر رت الجهات فق «صدر عنه من تلك الجهات كثرة؛ ولا مكو ن ذلك مثاقطا 
لقو أا : « لا مصدر عنه إلا وأحد» . 

قالوا : والمعلول الا وّلالذى هوعقل أو "ل فيه جهات كثيرة : إحددها وجوده 
الصادر عن الميداً الا ول » و الثانى ماهته التى بقتضبها غيرته للاأوّلء و الثالك 
علمه بالا ول » و الرابع علمه بذاقه. 

قالوا : و يمكن أن بصدد عنه من هذه الجهات أربعة اشياء : عقل ثافى ؛ 
د هيو لى › وصورة»› و عنهما فلك هو أعظم الا فاك ؛ ونفس تدر ذلك الفلك 
و تحر که ثم صد عن ذلك العقل ءقل » و فلك > د فقس + lias‏ إلى ان وصیر 
العقةول عشر ة» و الا فاك تسعة؛ ويصدد عن‌العقل الا خر هبو لی عا الکو ن والفہادء 
و الصور المتعاقبة فها على تفصمل ذ كرده. 

قيل لهم : هذه الجهات التى ني العقل الا وآل إن كانت موجودات متغايرة ؛ 
فد صدر عن المنداً الأول کر وان ام تکن مو جودات ؛ فكىف يعقل صدور 
أشياء » عن شىء داحد» من جهات لا دجود لها . ثم إتكم تقولون : إن الافلاك» 


۵1° رسا لة العال و المعاولات 


و فیھا کوا کب ثاتبة لا تحصی (و) کوا کب سيارة؛ فجميع هذه من اين جاء و ما 
عالأها . وطال النراع بين الفريقين كما هو الطشهور بين النظار . 
اڌو e‏ وک أن صد عن ادا الاو ل > على ڌو اع الححماء 0 غر 
هتر تبة بوسائط قليلة ؛ ولا مكون مدا كل معلول إلا عله موجودة؛ بانفرادهاء 
غبر أهر اعتيارى" او جهة لا وجود (اها) بانفراد. فلسكن المبداً الأول |٠:‏ ءو معلوله 
الال : ب » و هو في أوأل مراب المعلولات. ثم ليصدد عن اع ب » ج »دعن ب 
وحده د › فھما فی ثانية هر اتبها » د هما معاولان غير متر تہین » ای لس احدهما عله 
الا خر . د ميجموع اللمعلولات هع العلة الاولى أربعة :أب ج د؛ ولنم ها بالطبادي. 
و ازدواجاتها الثنافیة ست هی :اب »اج | د» ب ج »ب د» ج د» و الثلائية أدبع: 
اب ج» أب د» | ج د» ب ج د» و ار باعية وأاحدة» هی: مجموع أب ح د. والجميع 
خمسه عشر . و ا أن دصدر عن کل" واحد من هذه › هفردة كانت أو مز دو جة › 
معلول ؛ إلا من | دحده و من ب وحده و من | ب معا؛ فان معلولات هذه الثلاثة 
هذ كودة فى المرتبتين الاولى و الثانية > و بقى انا عشر » منها اثنان فرادى هما : 
@ و د)9 خمسهۀ ائه 9 ار عه ااه > و واحی دماعی > 9 معلو لاتها أ عشر › 
د هى في ثالثة مراتب اللعاولات من غير أن و البعض في صدور البعض . ثم في 
المرتبة الرابعة بحصل معلولات » بزيد عدتها على خمسة و سين ألفاً . 
ولنقد م على بيانذلك مقد مة» هى أن تقول : إذا اعتبر نا فیالاثناعشر الافرادء 
و الأزدواجات ثنائية و ثلاثية » و مازاد عليها إلى اثنىعشر ؛ حصل لنا أربعة لاف 
و مائتان و خمسة و تسعون عدداً ؛ منها حاصل الا فراد : ٠١‏ »و حاصل الائات : 
۶۶ و حاصل الثلاثیات : ۰ و حاصل الرباعیات : ۴۹۵ و حاصل الخماسات : 
۴۳ وحاصل ااسداسمات : .١‏ والسباعءات مثلالخماسيات › إذفها ترك خمسة 
من الا عداد الاثنى عشر » كما أن فى الخماسيات اخذ خمسة ؛ و كذلك الثمافيات 
ممل الر باعيات ؛ و التساعيات هثل الثلاثيات ؛ و العشاربات مثل الشنائيات؛ و الاحد 


حو اجه نصیر الدین طوسى ۵۱١‏ 
عشر بات هثل الافراد ؛ و الائناءعشرى واحد لاغير . 

و لاضع لان ذلك الائنى عشر و هی : ٥و‏ ز ح ط ی يا يب يچ يد به يو ؛ 
فظاهر” أن أفرادها اناعشر فقط » و أن" ثنائياتها تجمل من‌انضمام همع كل داحد 
ا عداأه و هو اح عشر › من أ نضمام و هع کل واحد مما دعده و هو عشرة › 
وهکذا فيما بعدو . و المجموع يحصل من يع الا عداد اطلتوالىة من واحد إلى اح 
ءشر و هو ست و ستّون لاغير » وهى حاصل الشنائيات . 

و أمّا الثلاثيات » فيحصل من أنضمام همع د د هما مع وأاحد واحد من‌الباقية 
و ھی عشرة › م هن |ف ضما همع دو ھےا ع واحد و أآحی مما دعدهماء دھی تسعه؛ 
و هذا إلى انيت“ الا عداد بحصل عدد مس كب من‌الواحد إلىالعشرة علىالتوالى 
وهو خمسه و خمسول کون حك زاء جھہءھا > مخلی عن ه د بعتبر و هع 
ز و هماهم و احد واحد من الباقية بحصل تسعة » د من اعتباد د مع ح و هما مع 
واحد وأاحد ما معدهما وحصل ثماثية ؛ و هكذا إلى الأ خر . ديحصل عدد يتر كب 
من الواحد إلى التسعة علىالتوالى و هو خمسة و أربعون . وعلى هذا القياس بعتبر 
مما معدوء وبحصل لنا أعداد مر كبة من‌الواحد إلى الثمانية د من‌الواحد إلىالسبعة 
الاه إلى الواحد وحده؛ و يكون الا عداد ججيعها هذه : ثه» مه » لو» كج » 
کا» به ی» و» ج٤۱‏ ؛ و مجموعها ۲۲۰ »و ذلك هو حاصل الثلاثیات . 

و أمّا الر باعيات فيكون ني الاعتبار الأول ه وز مع واحد واحد من التسعة 
الباقية؛ ثي اعتباره ومع اثنتين اثنيتن هما بعدهما ؛ ثماعتباره مع ثلاثة ثلائة بحصل 
ما بجتمعم من الواحد منضماً إلى الا عداد المتوالية التى بعدها إلى قسعة » ثم منه 
إلى ثمانية »› ثم منْه ألى سبعه > و هكذا إلى الواحد وحده د بحصل من|الجمیع هذه 
الأ عداد : قسه › قك : هد» فو › له ك › ی»د» |؛ د مچموءها : ۴۹۵ ؛ و ذلك هو 
حاصل الرباعءات . 


وعلی هنا القاس عمل ی طاب الاردواحات |الخماسة. د دصل هله الا عداد 


۵۱1۲ رسالة العلل و المعلولات 


متوالية فی خر العمل : شل» ری » قکوع » له»› ه٤‏ ۰۰|؛ و مجموعها : ۷۹١‏ ؛ وهو 
حاصل الخماسمات . 

و يعمل أبضاً فى طلب الازدواجات السداسية مثل ذلك فيحصل هذه الا عداد : 
قست » درفب » قکو » و » کا » و »| ؛ و مجموعها : ۹۲۴؛ و هو حاصل السداسيات . 

وؤں ذ کر ان السباعیات مکو نمثل الخماسبات ؛ والثمانیات مثلالر ماعات ؛ 
و التساعيات ممل الثلاثمات ؛ و العداريات مثل الثنائيات ؛ و الا حد عشر مات هثل 
الا فراد» و الاثنا عشرى واحد لاغر ؛ و المجموع ماد كرناه من العدد. 

فهذا ماأردت تقدومه؛ ولنعد إلى المقصود؛ فنقول : إذا اعتبر ا المبادى الاربعة 
ا مذ كورة مع الاثنى عشر التى فى المرتبة الثالثة » أفراداً او ثنائيات اوثلائيات » إلى 
أ لستة عشر التی هی اططاجموع ؛ حصل تر کسبات کشرة تمد تها مان 8 ناه . 

اما أعتہار الا حاد فر ادی فالاوز ود عى ٣‏ ھی معاو لات العمدد الذى في‌اطر تبه 
الثالثة ؛ لان المباذى لا يجوز أن تسر هرة ا خرف مبادى لك ٠ء‏ هن المعلولات. 

و اما الثنائيات » فحاصلها فىاعتباد الاثنى عشر ستة و ستون كما هر ؛ يحصل 
من انضمام کل واحد من الاہادی هع واحد واحدمن الاشی عشر » ها وحصل فی 
ا في انى عشر و هو ثمائىة و يعون و الجميع ۴ لا هز ود عله . 

و أمّا الثلاثيات » فحاصل الثلاثيات الاثنى ءشرية ١٠۲؛‏ والحاصل من أ نضمام 
کل واحد من‌المبادى إلىواحد واحد من‌حاصل الثنائيات الاثنى عشر مة» ما بحصل 
هن ضرب أريعة ف سنه و ستين و هو مائتان و اربع و سٿون؛ وهن انضمام کل 
اثنین من‌المبادی إلى کل داحد من‌الاثنیعشر » ماءحصل من‌ضرب ستة فی اثنیعشر 
و هو اثنان و سبعون ؛ د المجموع ۵۵۶ لاهز يد عله . 

وام الرباعيات» فحاصا الرباعيات الائنىعشرية أدبعمائة وخمسة وقسعون؛ 
و الحاصل هن أنضمام كل واحد من المبادى إلى حاصل الثلائات الذى هو مائتان 


و عشر ون ھا «حصل من صرب أربعة فهو هو مان ماه ر ما نون ؛ و من أنضحام 


ا ۳د 


سک وا اعا ا م لے — حح ارت ت کم سے سے ا ا س م س ن ی نہ می س لے کے وسن رمو 
ا ا سس سے س و مس ي س چا ا سے ہے ا عص ر سی ت چ سا 

کس ص ا میمت ا ہن ی 

س 


ك ا من اللبادى إلى حاصل الشائيات الذى هو ستّة و ستون » ها «حصل من 
ضرب تة فيه و هو ثلاث مائه و ستّه و تسعون ؛ و من أنضمام ثلالة من اطمادى إلى 
حاصل الا فراد و هو الناعشر › ما وحصل من ضرب ار عه فيه وهو ثمأاتيهة وار دعول 
و اطجموع ۱۸۱۹ لا وزید. 

وما الخماسيات » فحاصلها الاثناءعشرى سبعمائة اوائنانوتدعون؛ والحاصل 
واا لواحو ااا ا خاد ال اء اتا کول و ر 
في ادبع ماته و خمسه و تسعين د هو أف د قسع ماله و ثمانون ؛ و من | نض مام کل 
افنتين منها إلى حاصل الثلاات. ما «حصل من ضرب ستة فى ا E‏ 
هو الف و ثلاث مائة و عشرون ؛ و من أنضمام كل ثللاثة منها إلى حاصل الشنائات 
ما صل هن ضرب ا فی u E‏ و هو مائتان و ار دعة و و وهن 
أنضمام المىادى الا روعة إلى حاصل الا فر أد ماوحصل من ضرب وأاحد ف ا 
واطجمو ع ۴۳۶۸. 

وأمّا السداسيات فحاصلها الائناعشرى تسع مائة وأربعة وعشرون» ومن |فضمام 
واحد واحد من اللمبادى إلى حاصل الخماسيات ثلاثة ألاف ومائة د ثمانية د ستّون؛ 
و من انين انين إلى اص ار اعات اقات د مائة و سمعون ؛ وهن لاله 
الا ف ان ا وار OEE Na‏ 
و تون و المجموع ۸٩6۰۸‏ . 

و اما السماعءءات » فحاصلها الاتناعثرى سبعمائة واثنان وتسعون؛ و الحاصل 
ا اللہادی إلى حاصل السداسیات | لاف دست ‌مائة وستة وتسعون؛ 
و انضمام نائاتها إلى حاصل الخماسيات أريعة آ لاف و سبع ماه و انان 
و خمسون ؛ و هن لاا تما J‏ ی حاصل ار ماعات اف و ع ماه و ثمانون؛ و هن 
ر بعتها إلى حاصل الثلاثیات مائتان و عشرون دالمجموع ۱٠۴۴١‏ . 


وأَمّا الثمافىات » فحاصلها الائناءشرى ادبع مائة وخمسة دتسعون ؛ والحاصل 


۵۴ رسالة العلل و المعلولات 

من آحاد المبادى مع حاصل الباعبات ثلاثة آلاف و مائة و ثمانية و ستون؛ دهن 
ناا تها هع حاصل الاس داسہات ا و حمس ‌هائة و أريعة و اريعون ؛ وهن 
ثلائياتها مع حاصل الخماسيات ثلائة آلاف و مائة و ثمائية د ستون؛ و هن دبعتي 
مع حاصل الرباعيات أربع مائة د خمسة و تسعون . و المجموع وكون ٠١۸۷١‏ . 

و اما التساعيات » فحاصلها الائناءشرى مائتان و عشرون؛ و الحاصل من 
من آحاد المبادى مع حاصل الثمانيات ألف وتسع مائة وثمانون ؛ و من ثنائياتها 
مع حاصل السباعيات أربعة آلاف و سبع مائة و أثنان و خمسون ؛ ومن ااانه 
مع خاصل:التداسسات لابه الاى و ست مائة و ستة و #سعون ؛ د هن ر بعتها فی 
حاصل الخماسيات سبع مائة و أثنان د تسعون . و الجموع .٠٠۴۴١‏ 

و أا المشاريات » فحاصلها الائناءشرى ستةو ستون؛ و الحاصل هن 
أ حاد المبادى مع حاصل التساعيات ثمان مائة د ثمانون ؛ د من ثنائياتها مع حاصل 
الثمانيات ألفان و تسع هائة و سبعون؛ و من ثلاثياتها مع حاصل السباعبات ثلاثة 
أ لاف و مائة وثمانية وستون ؛ ومن أدبعتها معحاصل السداسيات تسع هائة وأربعة 
و عشرون . و الملجموع ۸۰6۰۸ . 

وأماالا حد عشر بات فحاصلها الاثناءشر ی اناعد ر والحاصل من آ حادالمیادی 
مع حاصل العشاريات مائتان واربعة وستون ؛ ومن ثنائياتها مع حاصل التاعيات ألف 
وثلاثمائة وعشرون ؛ و من ثلائياتها مع عات اف وقسعمائة وثمانون : 
دهن ارتيا هع حاصل الاعات سیع ماه و انان و تسعون .و ال)جموع ۴۶۸ 

و اما الاثنا عشربات » فحاصلها الاثنى عشرى واحد؛ و الحاصل من آحاد 
اللیادی مع حاصل الا حى عشر وات مايه وار :عون ؛ هن ناا تما مع حاصل 
العشاريات ثلاث مائة و سنه و تسعون ؛ و من الائياتها مع حاصل التساعءيات ثمان 
مائة و مائون ؛ ومن أريعها مع حاصل الثمانيات أربع مائة و خمسة و قسعون» 
و اللجموع ۱۸۲۰ . 


ر اما إ4 عشر ءات ( فا آها حاصل ایغ ی > الحاصل هن e‏ 


و اجه صر الدين طو سی ۱۵ ۵ 


المبادى هع حاصل الا ناعشس ی اريعة ؛ و من ثنائاتها مع حاصل الا حد ات 
اٿزان و سبعون ؛ و هن ثلاياتها مع حاصل الا حد عشر دات انان و سمعون ؛ وهن 
لاا ھا شح حاصل العشار ات اث ماه و سه و عو ل 3 را مع حاصل 
الاعات مائتان و ءعشر ول -K‏ اطجموع ۹۲ . 

و ما الا ربعة عشر يات » فليس لها حاصل اثناعشرى » ولا حاصل مع آحاد 
المہادی 3 ا(لحاصل ھن اقات المہادی 2 الحاصل کر الاثنى عشر ی ا و ھں 
اا ڌا E‏ حاصل الا جد عشر دات مان ھا ُ۹ و ارون 6 ھر ار دعّها 2 حاصل 
العشار وات ستّه 9 ستول 2 الماجموع hE‏ 

و أا E‏ عشر وات ٤‏ فلس ليا حاصل افناعشر ی ( y9‏ حاصل e‏ أ 
المبادى و ثنائياتها » د الحاصل من ثلاثياتها مع الحاصل الائناءعشرى أربعة؛ د من 
ار بعتها هع حاص ل الاحد عشر مات ا#ناعشر > والڪموع۱۶. وأماالستة ءشر بات فو أ حد 
لاغير. و إذن حصل لنا من‌هذه الازدواجات هذه الا'عداد : الا فراد : ٠١‏ الثنائيات: 
۴ ؛ اللائ ات : ۵۵١‏ ؛ الر باعبات : ۱۸١۹‏ ؛ الخماسيات : ۴۳۶۸ ؛ السداسيات : 
۸ ۰ الاعات ۴٠‏ الشمانىات : ۱۲۸۷١‏ التساعيات ؛ ۸۱۴۴١‏ العشاريات: 
۸ ؛ الاحد عشر یات : ۴ ؛ الاناعشر مات: ۱۸۲۰ ؛ الثلاثة عشر یات : ۶٩۹۲‏ ؛ 
الار عة عشر مات ٠ ۶١ CE LE PCIE‏ ااسقة عشر ءات e‏ 

9 الاجموع الحاصل هن ذلك حمس > ستول الا ر اة وانان و مسون 
عددا» ھی أعداد المعلولات التى يمكن أن تقع في المرتبة الرابعة للمعلولات منعند 
لدا الال من غير وط البعض للبعض ومن غير تأثير الاعتبارات والجهات التى 
١‏ و حل يالاستةلال ر إن افش شا دوک هله ار تمه ¢ 9 عه( وفع وھا : ارت 
اغ س رة الانضہاط لكثر تها 

فان سن ذلك إمكان صدور الكثرة التى لا تنحصر من المبدا الاو أل » 
على شر دطة أن لا مصدر هن وأحى إا وأحى »هن غبران کون لعلو لات اة : 


و ذلك ما أردت بيانه نى هذه المسئلة . واي اعلم بالصواب . 


< صلور الكرة < 
ارضا فائدة خر ی اه ره 

في كيفية صدودالكثرة عن‌المبدا الواح معالقول بأ الوا<دلايصدرعنه إلا الواحد. 

الما الاوال الواحی و هو دا» » اطعاول الا و “ّل الصادر من «|» و هو «ب» . 
معأول «أ» هع «ب» و هو «ج؟ . معأول 2ب » وحده و هو «د» . ففی ار تہه ا 
من اللاعاولات وأحں ف المر تة الثانية مها أثنان » و فى اطر تة الثالثة النىعشر : 
معلول « ح٤‏ و حده 9 هو (ه» . مع اول «د» و حده و هو (9) . معاول «ج» هع 2د» وهو 
«ز» . معاول «ب ح» و هو «ح» . معاول «(ت ld‏ وهو «ط» . معاول «ب ج د» 
Jli SRSA OO E ga‏ 
«| ج د» E‏ هو «يج» . معاول »| E a‏ و هو «دں» . معلول « | ب eT‏ 
وهو دبه» . معلول « اب ح د» معا و هو « يو » . و إذا ازدادت المراتب زاد عد د 
ار واخ ا عا اھ وا ما اروا 

< العام والمعلولات المتر ية > 

إن كانت عدل و معلولات متر تبة :انها ية يجان من جانبى التصاعد والتنازل 
ESSE O N sS NOES‏ 
2 8 للمعلولات كذلك » فكانت السل تان متطا ةتبن لافى|لفر ض فةط ؛ مل 
في و جود تلك المراتب » وكان مع ذلك لا تنطبق عة فى مرتبة على معلولهاء بل إذما 
تنطبق على كل معاول عتما المتقد مة عليها بمرتبة »> فاذا جعلنا احدى تلك 
المراتب هبدأ و امعنا فيالسير في جاب التصاعد الى العلل معتبر ون تطابق الساسلتين 
و ادا ال ع ت ا و ا و و 
العلة و اطعاو اة وار تفع وحوب التقد م و لاغ اللازمين لهما. و هذا الا نطياق 
داقع في الوحوب و الازدياد ني الجانب الذى فر ض فيه عدم التناهى قطعاً » د هو 
مقتض لکون ما هو غير مناه تناها . هذا خلفه . فاذن لا يكن أن توجد عالى 


و معلولات متر ا لا نهابة اهما . و هو اططاوب. 


فو 1 dM‏ دما فم حگمية العامة اإطو “ی تدس مدر 8 

اکان" اأ أ وضع أن ا ټه. الزمان 4أ قد "ر به کل“ ما ذةطی و ا 9 اء 
مالا ا ولا منْوَصضى حال وأحد . 

کر“ ما E‏ و فصل فهو ماد ی دشر ط ال عام الانتقال' ¢ ولا تبت 
كونه ماد با إن لم ينتقل . الكو اكب تنتقل في المكان مع ثبات سطوحها الحاوية . 

معاومات الواحب معلاو لاته ( لاد A.E‏ ذأ ته هو ا 9 Aa.le‏ ينأ ته ا 
العام :معو لات ا 9)۵5 نأ ته غل عاو ته و9 ن العلقين ادا ذل E‏ 
المعلولين واحداً. 

عة الصودة» و هى قابلية الاد ة» أعنى استعدادها مضافا إلى العلّة الغاعلة 
ای أو حدة ڏها . صر ال 9 الاد - و الصو رة 9 اأزمان و الان عن مو حل 
الج الفلكيى.: 

واا العقول فلا زمان اها » كما لامكان لها. اكان لايخو عن جسم لقابليته 
و ژر جوب ما ھب لکل و ما وعد أ فاطاکان متقد م على اماد 5 ( والمادة 
على الصورة ٠‏ و الخلاء ممتنع بعد فرض اكان لا لذاته. 


الكلى الطبيعى 


ى“ موجود في العين » بمعنى أن الماهية الى لاتمنع صودتها 
الذهنثة أن تطابق ماهية أفرادها فى الخادج موجودة فيه. 

العلمالفعلى هو le‏ معلو DET‏ ای هو عة نظر له وشعوره عن علسته 
و هو مستازم اعلسته . فما هو ى الذهن معاو له» والشعور هو ألذى عرف به کو ۴ 
اا وغر طا 

العلم وخودمرووع لر ونا ا و رع ا 

ما فى نفس الا هر هو الثابت في العقل » و هو المثل الافلاطونية . 

مقولة الماك و الجحدة و له» هو أن يعبر عنه بذى جنس » يقال الحيوان 


ذوالنطق E‏ الناطق : 


< ااطميعة > 
| ضا فاده اخر ی لے ودس سره 

الطبيعة باشتراك الاسم قطلق تارة على ماهو مدا الحر كة والسكون بالذات» 
و [ لہا دسب العم الطمبعى 8 ارو على اععان الاو حودات هن ہت ا ( ھی 
نشمل المادىات ء اطفارقات كلها » و مكون لكل" نوع طبعة قخصه بذلك المعنى 

الموجودات التى بطلق عليها اسم » تشتد ى معنىذلك الاسم دتضعف » كما في 
الحرارة و البرودة. فانها تشتر ك یھی هو جنس لهاء كالكفة الفعاسة فی مثالناء 
و يكوت لتلك الكيفية امتداد اقصالى بين حد بن : أحدحما غابة ا لحر ارة الا خر 
اة ال وة بو إتها کون داك الاهتداد اتال لان المكن ن ل ان 
بتحرك من إحدى الغايتين إلىالاخرى حر كة متصلة » كما فى المسافات الوضعية 
ر د کن قطع ذلك اا دما ىنەم | أوطة 9 الا ن . فه ناك e‏ ا و حل مقاطم 
3 اهي و ي ذاك الاقتاد الا تے) لی »> 9 کون اللو جود من فلاف اطإعنى الي 
گي کل مقطع و 1 فاك انواع È/‏ نهادة يا كلها دت ذا(ك الجنس 
ر کوت کا“ نوج القاس J‏ ی اوج | ر اقرب 3 ا من احدی الغاوتىن او 
الذن. ن . افا توهم أطائةة م من تلك الا نو اع اشتر ا(ک ى سی ء ها »› 2 ا المعنى 
المشترك باسم “ كالحرارة و البرودة مثلا » كان ذلك المعنى يقم علبها بالتشكىك . 
وذلك رست ورت ال ناخد اله ب او بعده ٠‏ فيكون ذلك المشترك الواقع 
بالتشكيك عرضا لتلك الا نواع غير ذاتى . و هذا حكم عام في الاألوان و سائر 
الا شياء التى بقع فيما التشكيك » و في السرعة و البطو العارضين للحر كة . و ريما 
عرض لتلك الا نو اع معنى الاضافة : كما عرض لاسر عة و ألبطؤ » فان“ کل سرعة 
اوا عة دالاضافه J‏ ی طٴ وبااعکس . وهنا غير هعنی المى. وات ` د ەشىغى 


ان تحقق هله العا نی 


< برهان فی ابات آاوأجي >+ 
درهان شر يف فى الات الواجب تعالى غر موقوف على ابطال 
الدور و التسلسل لامحةق الطوسی ره 

و دیا ف مودو ف على تقر در مقد هتين » إحداهما تصور فة و الاخر ی 
E‏ رة فهى أن المراد بالْوثّر القام الذى بذ كر فىهذا البرهان 
مأ کون و فی إیجاد ا a‏ اما التصديقسة ى ان" ا1 ا .ل دور ROIS‏ 
مرا تاما یو جود شىء من الا شياء » د ذلك لان إمجاده لغيره موقوف علىغيره › 
فلا کون e‏ تاماً . 

اذا تقر رت هاتان المقد متان فنقول: ههنا مو جود بالضرورة › فلا بخلو إما 
ان کون واجیاً او ممکناً . فان کان واجباً ثبت المطاوب › و إن کان مکنا افتةر 
إلى مور تام . و ليس ذلك بممكن ٠‏ طا قلناه نى المقد مة التصديةة “ فيكون 
واجباً » فيكون الواجب موجوداً . و هو المطلوب . 

ثم ودد على نفسه طاب ثراه نقضين إجماليين : 

النةض الال قال : لوصح هذا الدليل بلزم قدم الحادث اليومى » لان 
الحادث المومى" ممكن فيفتقر إلى موث تام » و ليس ذلك بممكن كما قلمتموه» 
فیکون واجباً . د هو الله تعالی قدیم > و قدم العلة مستلزم قدم المعاول » فيكون 
الحادث الومى قديماً و هو محال . 

و | ات ع : بان“ هنا ا دازم ٤‏ لعل الو حة > لا افختار› وؤ ىت 
انال ماد 

النةض الثانى : لوصح E ORE ANT‏ 
إلا ا تعالی»› لان کل" ون مو جود «حتاج إلى مو ر تام > ولیس ذلك بممكنء» 
فکون واجباً . 

و اجاب عنه: ا الخالاف هو ف اشماشر القر دب و هو العمد ضر ورة 


د ان ٤‏ اا وط الان 5ا لاءخفی على من له ادنی e‏ وتامل . 


> اء ع آمو جو دأٿ ا و چو دهم لی له سیا زه < 
وادیی ھم 

أ ودود وأحں 5 و ¢ لکن ۶ ڏه صھ الاطاق اڭ فالا طلف 0 ذأقی 
و التقميى اے ع( e‏ ارص دست الوا دل I‏ مو جود وا A‏ من le‏ ى الحق ۴ ياو جود 
الذی ھر صده و 2 2 ° ر سہ دا ۹ ا عن القع الذی 2 الوا 8 
فاده جاهمع دن الاي و الاثہات اوت W-‏ دا اچد 2 اسيج : 

> فع الهق و آهره < 
ادى مه 

قعل" الحق و اة و إن 6ن a‏ ( فاك“ ا وظهر متفاوت اأصو دة 
و الحكم :دست مر أ قت الفعل فاستشر اق الحق من چ دعص اراق اة 
الوجدانی بعد ظهور الخاصة لخواص النوع الانسانى برجته لتفاصيل 
أشخاص النوع قوله : « الست بر سكم > . و نفس قبولهم الانفعال من ذلك الوجه 
و و تلاك اطر قمة > دشعور دعصم ذلك ن وف هو نفس وو ام «بلمى» . 
فن ت مر هلدا دة ى و الراب الرخودة كله هو الائ هذا 
الحكم الاقراد التذ كر له. وهن كافت مرقية نفسه جزئية كان إقراره إن ذلك 
٤را‏ ل حہٹ اندراج حکم ا ٤‏ ا 5 الكلى ۰ فقو انا اا کان اسان 
الكل فما اتان حز ته وطهر a‏ حھل ارول دعرف شتا ا E‏ 

ج عور سو ر 9 العصر > 
7 المحةق ااطاوسی صر الللة و الددن قد سارن رو حه عن تفسير سورة العص 

قوله : « بسماللة الر حن الرحيم . د العصر . ان الانسان لفى خسر »)اى فى 
الل بالاھور اة والاستغراق باطىشتھات | لھا فة إلا لذن N‏ 
اى الكاملين فيالقو ة النظر ية . دو لوا الصالحات» » اى الكاملاين فالقو ة العملة. 


بالصبر »» اى الذين بكماون أخلاق الخلائق بتلقى المقدمات الخلقة . 


< ااكمال الأول و الكمال الثانى + 
من كلام قدوة المحققين نصيرالملة والدين الطوسى قدس اي روحه العز وز 

كل" مايكون في شىء ما بالقوه ثم“ «خرج فيه إلى الفعل » فان‌كان خرو جه 

أليق بذاك الشىء من لا خروجه و أصلح له فهو من تلك الجهة كمال له. 
E RE‏ دثان. وذلك باعتبادین . 

أو ن ون الشىء الذى بخرج دفْعة م نالقو ة إلى الغعل لایکون هن 
ر او وو فا ر فة القن ل خرو وا 
NM EE ll aN NS‏ 
E gE INOS aA E‏ 

و فانيهما أن يكون الشىء الذى يخر ح [ من القوة ] إلى الفعل يكون من 
شأ نه أن خر ح بتمامه دفعة ٠‏ فان كان حصو له لذلك الشىء بجعله نوعاً غير ما كان 
ال ي کمالا اا لا ار و دوت و ع من حث هو ذلك النو ع 
کا ی ا ت ی ا کال اد ا 
لى فی حا الو اكوا تخل المر كيان ودعاق انو اعا و فمکن ان 
تزول عنها إلى بدل» کصور الطعادن والنياتات والحیوانات › لا کصودالعناصر؛ تسمی 
صورا كمالثة .و الحمد لواهب المقول. 

< العقل ليس بجمم و لا جوهر و لا عرض > 
من فوائدالمحقق الطوسى طاب ثراه 

ا E TCE‏ 
العقل الشىء اذى وود كو فة در كا و الافراك انى له اى الادراك ل اي 
ذاه ولا اينه . فالعقل إنماهو عقل مدرك » ولوكان العقل جما لكان الادراك 
E‏ لجسم و م فان الادراك ذأته » كان کل“ جسم مدر کا من حمءث هو جسم . 

و لس العقل جوهر ضا بهذا لمر ها يعسه» و هو آنه مازم منه ان کون 

کل ما “ عله اہ اأجوهر کون مدر . و هذا سن ا 
س العقل عرف نا لاان“ العءرض وحوده ی الحوهر » و وجودالعةل الذى 


۵۲ الادراا e‏ التعقل وعبره 
هو کو نه مدر کا لو کان فی شىء Ke‏ إدراك ذاته لان وحوده اذى هو أالارراك 
لا کون لذاته ولا بحتاج إلى شيء بو جد فيه . والعرض لا ومکن أن بو جد إلا فی 
7 من العرض ( ول۷ شىء من العقل دعر ص : وسن ان العقل امسن اوس املد وهر 


y«‏ هن اقام العرض و۷ الجسم 


< المفمو؟ منالادراك يعمالتمقل والتخيل والتوهم والاحساس > 
ومن ادات الهو ار 

المغهوم من‌الادراك ما يعم التعقل وهو فعل النفس بذاتها ء و التخبّل الذى 
فعلها بقو تما الخيالية » دالتوهم والاحساس اللذين‌ هما فعلها بقو ةالوهم والحس'. 

دادر كال متعقل‌الذی هواطقصودبلةظالعاوم › وھوالذىقللە: | تەقعلالنەس 
بذاتها لابآلة » خاصيته أن يكون كيا » اى بكون واحداً في النفس غير كثير » 
قابل للتكثير من خارج النفس . و خاصة المحسوس و المتخلل أن بكون واحداً 
غير قابل للكثرة » لاف النفس ولانيالخارج . ومدركات الحس' والوهم والخيال آثار 
وهات للا شہاء iT‏ الا شراء و حققتها . 

د المعلوم هو الحقيقة بذاتها وحده فى النفس » فان العقل بحصل الا شاء 
محر 3 ءنعوارضهاء والعوارص مجر دة عن حاملها . و القو ی الن كورة لانم کنما 
ذلك إذ اوقج ر دت الا شياء عن‌الهيئات والعوارض لتعطّات تلكالقوى عنإدراكما. 
و في العقل تو جد حققة المدرك . 

فالمو جود فيالنفس المسمى معلوماً هو نفس الشى* و حققته . ر هان ذلك أت 
لولمبكن هذا القول و هو أن المعلوم نفس الشى* د حقيقته صادقاً > بكون قط 
وهو ان المعلوم ليس نفس الشىء صادقاً ؛ فاته إذا ام ,صدق الأيجاب ,صدق السلك 
ضرودة »و کل“ مسلوب عن ‌آلشىء معلوم » فنفس الشىء معلوم . فلزم صدق الدع وى 
المطلوبة التى أخذناها كاذبة » فلزم كذب نقيض الدعوى التى أخذناها صادقة" . 


N‏ قيا الخلف بأن نقول : إن المعلوم الذى هو 


ممصت سس یت نے ا س ر یی ی م ی ن س نے ی ن و ل ل ا ند 


ال1 و جود فى النفس إما أن بكون مسلوباً عنه أن يكون نفس الشىء او موجباً له. 
و کل“ ملوب عن المعاوم و كل موجب له معلوم» فنفس الشىء معلوم. 

و هنا قىاس ا الصغر ى شرطة منفصلة ضرورىة الانفصال » و كيرا 
اة ضرورىة الصف تج اة ضر ور دة دودو ان اوو فىأ لنةس N‏ 
معلاو م هو ذات الشیء و عمنه بو کل لوغ ادات وو ودغ a a‏ 
yl E aE O bale‏ 
N N‏ 

و على هذا الاسق يكوت الا مر في طرف المدرك › فان" الجوهر المدرك إِما 
أن كون مدر كا بالذات » كالنغس الد راكة إلعاقلة ؛ او مدر كأ لارالذات »كادراك 
وة الوهم و الخال و الجر" . و المدرك لا بالذات» فادرا كه لا يكون جوهريا 
أه . و ها کون إدرا که a‏ لے لإ ودرك ذاته . فالقةوی الوهمة و الخبالة 
والحسسة لا درل ذواتها » و کون اها وحود غير أدراکاتيما . وهذا القسم من الو ود 
اج * الو جودين و أدوتهما . ومایکون لدا که ذاتیاً وجوهر ًا له کون مد رکا 
لذاته . ولا وجود له سوی ادرا که > فان“ ذاته هی کو نه نر > 9 هو 9جوده»› 
ولا مباينة بن ذاته و و حوده الذى هو الادراك ؛ د هو اشرف اء الو جود 

إنالا نفس الانانّة عالمة عاقلة » إلا" أن" منها ماحىعالطة بالقو ة » هى 
افك ولا تعلم انلها تعام E A ea.‏ 
ا علها |٫‏ لفات تفكر ھل کد الا نفس دعسدة عن هعرفة ذأتها و العام 
ت هر ها . و نها ماھی عالمة مالفعل »› وهى الى تعلم و قعقل »د تعلم و تعقل تا 
تعلم و تعقل . ومثل هذه لز مها أن تكون عارفة بذاتها» عارفة بجوهرها » لا ادها 


اه فا ٿيا | a)‏ 1 


> النفس )> وعسسك وفسماد ادن 
IE‏ 
النفس ادرا كة دمم ان EH‏ وساد الىدن و دمو ت :مو ده » ا ا نعدی 
بالنفس الد را كة الجوهر الذى تفيض منه الحياة فى آلتهاء و هى الجسم الذى يقال 
له إته ذونفس. فلاشك أنٴالا حسام لست حه لذواتها ولا بذاتها » لاه لو كانت 
الا حسام حبة ذا قا لان جسم ج و ممع علها ان دمو ت ادا 3 ا 
كلك فان “الحا تقارق اا . والنفس ج دذا تھا و ,حى بها غير ها ول 
EE E E E TO I‏ 
بذاتها حية بغيرها» والنفوس حية بذاتها ية بغيرهاء و هى الا جساد. فافا 


روا ا و ا ا ا ت 


> النفس صر واا وتا < 
وا یح 
متى صارت النفس ۰ مث تدرك الا شاء بأوصافه) > و آد ر کت الا وصاف 
س عن موصوفاتها » واللوصوفات مجر دة عن أوصافها » و أد ركت إدرا كها فقد 
صارت عاطاًءةا دترف-عت عنإطلاق اسم النفس عليهاء بل الاأولى بها أن تسملى 


اسم العقل E:‏ اا دعل هه ار تہ ره اخری . 


> عارف الارواح رج المفار دة < 
أ ضا د ن فوادده ر حم 0 عله زه 3ای فی E BET‏ معد اأمةارقة 


فد مت في الع اوم العقلة ان“ <وهر هجر د ع اطادةَقاء م ٫ذأته‏ فةى 
ا أن يعقل هيع الجر دات بغبر أ لة »> و المادمات التى من RS‏ 
الا لات : فان كان ذلك الجوهن ذا هاكة اتصال الاد ة كان منغمسا فها . فكائت 
تلك الملكة مانعة إياها عن تعقل المج ر دات » لعدم الالتفات إلها . و إن كانت 
SISE es a BENE E ls‏ 


الها الى E‏ المع ات › د ><سەت الاسافو اة انی تقّضہے حأ يا ( ول مأ فح هن تعقل 


الح ات اش خص.ة الى لإ تکون ا هن هه الاد ج ( فاك" ذلك الحوهر 


t9 ۶‏ گا ہے 0 ص 
وعقل سے | ے٠ TT‏ | و سا ار هاده الجر مة. فانا تةق لشن ٥ر‏ ده 


£. 
E زی‎ 


وع ألوار وة ا الالتفات ا ذهو س فر عا *° و ذلك هو ألغاروة دود 
الجر د : yJ‏ کون ڏيا إدراك الا دان ( لاحت احها ہے إلى الا لانت الةو دة دعک 


الغارقة » و ذلك ما اردنا ميانه. 


< العصمه > 
فادة من فو أده طاب راه 
a‏ الله الرحمن الر حم 
و به معین 
ا أن كوت العيد قاددآً على المعاصى غير مريب لها مطلقا . و عدم 
إرادته او وجود صاروه ت مان اا افا ی حھه ي لااعجزه 
بل لعدم إرادته اولكون صارفة غالباً على إرادته. فوقوع المعصية منه ممكن' بالذظر 


ای ور ته » و ممتنعم بالنظی ای عږم ارادته او لکون صاروه J‏ على ارادته 


< اقام العكمة > 
من فوائدالحبر الاعلم والفي لوف الاعظم خواجهنصير الملّة دالدين دحال 
الحكمة قسمان : فظري" و على . فالعملى" ثلاثة أقسام : علي الا خلاق و علم 
اللو السياسة » و النظرى ثلائة أقام : طبيعى و دياضي و الهى . 
والحكمة الطءہعية لها اصول د ور دع 


اصولها #مانية أقسام 


الول الخت ع اا هرر ا اة ل خااء الا 2 لر ف 


والنيا ره وا انهاه 
الثاني نير كان العالم وحر كاتها وطبايعما وأما كنها الطبيعية . وبشتم ل عليه 


كتاب السماء والعالم 
الثالث فى الكون د الساد. 
الرابع في الاثار العاوية د ما يلحق للا جام العنصرية قبل الامتزاج 
6 لتخاخل و التكاثف . 
الخامس فى المعادن . 
ااسادس ٤‏ اق 


السابع في الحيوان. 
لاقن ى انفون داعام ول فاع كات الا واا موی 


فروع العلم الطبيعىسبعة أقسام 
bl‏ الطاب 
الثاني أحكام النجوم . 
اثالث عام الفراسة. 


الرأبع علي التعبير . 
الخامس عام الطامات» وهومز <القوى السماوية بالقوى الا رضي ھل 


خو اجه نصیر الدین طوسی ۵۷ 

ا 

السادس علمالنير نجات > و هومز ج فو ی الجواهر ار اتخأص ليها قو 5 
وصدر عنها فعل عر دب . 

اسا بع عام الكم ميا » وهو يدول الا حرام امعدنسة دعضها ببعض»› حتّى وحصل 
الع دال خن رها 

العلم الر باضى له اصول د ذردع 
اصوله أربعة اقام 

الا ول علم العدد. 

الثاني عام الهندسة . 

الثالث عام الهسسة . 

الرابع علم اطوسيقى 

و ور وعه سه 

الاأو“ل علم الجمع و التفريق . 

الا نى عام الجر و اطقابلة. 

الثا(ث عام الا_احة. 

الرايع علم جر الئقيل 

الخامس عا م از بحا ت و التقودم > و هو هن فروع الهندسه. 

السادس علم الأ لات الغر ممة کالارغنون و نحوه» د هو من فر وع اطوسیقی. 

العام الالهى له اصول و 3ردع 
اصوله خمسة اقام 
الأول الامور العامة » مثل العلية والعلولية. 
الثاني النظر فى مبادى اللوم الموضوعة تحته . 


الثالت نى إثبات العلة الاولى و دحدانيته د ما يأيق بجلاله عز وجل . 


e. 8‏ ا 6 
5 ا مانم د ا . م 


الرابع ني إثب الا الروحانية. 


N E a aS ll 
Io NEN SS NS 
و فر وعه سمال‎ 
الاو ال الت د ا ألو حى وصبرورة اطلءقول محسو ت حتی در ی النمی‎ 
الاك و وسمع كلامه» و تعريف الالهامات » و تعريف الروح الأمين.‎ 
الجسمانى 2 تقل" العقل ادرا که‎ E الثانى عام المعاد الروحانى‎ 
ة ذلك . و أها أالعقل فق ا ا‎ TINE EEE و تفه » و وسطت اشر عة‎ 


ر شةاو N ٥‏ الف فة دود مغارفتيا الندن . 
و اما عام المنطق وهو iT‏ العاوم و خادمي) 


9 لے عة أقسام 
Y9‏ و ل افا ۶و جی ¢ 9 مع 6 اه اللىخل ( عله ور وو ردو س 3 ھو | لث 


ب 


اللا 


TE 
ى المغردة الذاقة‎ IE ء٤‎ ثح٫ہلا اا ی واطغور واس [المقولات] 3 هو‎ 


الثالث بارير ميناس [العيارة]ء وهىعبارة عن كيفية تر كين هذه المعا نى حتى 
«حتمل التصدوق والتكذب . 

الرابعائولوطيةا [الا وٴّل.وھوالقیای]ء وھو بیان کیفةتر کس القتا ما بحیٹ 
بحص العم باطلجهول. 

الخامس ابود قطيقا [ انولوطيقا الثانى ] » اى الر هى 

[ السادس طو قا » اى الحدل ] . 

السابع سوفسطيةا » اى المغالطى 

الثامن روطو د رقا » اى الخطابة . 

التاسع دو طيقا »اى الشعر 

فجميع أقسام الحكمة أريعة و أر بعون قسما مم أقسام المنطق » ولا فخسمة 


ر لاون سما ¢ وار عل 3 


س سس 2 خت و < SSE,‏ ب چ نەت ا ل ست 


فهر ست الام 


ابن الحارئیة ے (ابوالعباس‌السفاح) +٠٠١‏ ابوالحسین الخیاط ۲۲۲۰۸۰۰۸۱ 
ابن الراوندی © CTE TVA‏ | ڊبورشیےد ANY‏ 
ابن سينا ۰٦۳‏ ۸۲› 1۲ › ۰۱۷۱ ۰1۷۲ ايوسلمة 4۱٩‏ 


٢ ۲۷ 0 ۸4 ۸‏ ۲ › اپوسهل الصعل و کی ۲۱۳۰۲۸۲ 


FeFeTonctov‏ ابوالعباس السقاح ‏ ابن الحارثية 


° 4 
ابن فورك TVYCTV!‏ ابوعږدالټه العصری AT <Y‏ 


ابن متویه ۸۳ ابوعلی الجباٹی ۰۱١۹۰۸4۰۸۲۰۸۱۰۷۹‏ 

Coe CFI CYA CYYY C10۸ ۸۳۰۸۱ ابواسحاق ابن‌العیاش‎ 
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ابوالجارود ٤٦۲۰٤۱۷‏ ابو کرب الضریر ٤۱٤‏ 

ابوحعدة الكوفى +٠١‏ ابولهب ۲٤۲۰‏ 

٤۱٦ ٠۰٤(۰ ابومسملم‎ ٤۱۹ ابوحعفرینةبة‎ 


۱١۹۸ ابومغصور البغدادی‎ ٩ > ١١ ۰٦۰ ۰٥٩۹ ابوالحسن الاشعری‎ 
°۹ ابومأصور العجلى‎ ¢“ ۱*%°* ¢۸ CITT ¢ Yo CY 


۴ 13۹4“ ,پر وم ۹۲م ابونصر الفارابی ۱۸۹ 


CAT¢ARI ¢VI1<c¢T۲< °0۹ ابوهاشم الجبا ی‎ E ay 
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۳۰ تاخیص المحصل 


ابوهاشم عبد الله بن محمد بن الحنفية ¢€\loct\s‏ 

۳۳۲۰۲۲۲۰۷۷٢ ابوالهدیل‎ 

ابو دِعقوب الاد AT<AI|‏ 

۲٣۰ ابراهیم‎ 

ابراهيم الامام 4٠١١٤١4‏ 

ابرقلیطىس ۱۹۲ 

٣۷۷۰۴۷۴۳۴ ابلیس‎ 

احمدین موسی ٤4١١‏ 

۰۱۷٤۰۱۳۹۱۳۸۰۱۳۹۱ ۳۰۱۲ ارسطو‎ 
CFTARSTATSTAY¢Y1 ¢ ¢4۹°1۸۹ 
o‘ A¢ {N0 

اسماعیل بن‌جعفقر ٤٥۸٨٤۲۲۰٤۲۱۰4۱۰‏ )› 
۰ 

SON¢ét*NCFTVY الاصم‎ 

افضلل الدین فرید غیالان ۱۳۹ 

٥۰۸۰۳۸۳۰۱۲ افلاطون‎ 

٤۳۳ الاس‎ 


۲۹۲ ›۲۲۲ ۸۰٩۱ ۰0٩ امام الحردین‎ 
- 

الامام الطوسى °۸ 

انباذقلس ۱۹۲ 

انکساغورس ۰ ۱۹ 

انکس‌مایس ۱۹۱۰۱۹۰ 

«“\VY clef <A ¢1 Co الباقاا لى‎ 
to\cTYocPIFCTAYYTYY 

۲٣۹٣۰۳۵۹ ڊختنصر‎ 

۱۸۹٩۹ برقلس‎ 


بطلەيوس ۱۲ 


بعض النوبختيان >١۲‏ 

بنان‌بن غا النهدیالغایى 10“ 

بهاءالد ین محمد ۲ 

٠۹۱۰۱۹۰ تالس‌الملطی‎ 

تقی‌الدین العحال ۲٠١‏ 

اس طيوس ۸۹ 

۱۸٩۹ تاوفرسطسں‎ 

الجاحظ إه٣>٠ه٠>‏ 

“TVA <1406 <o) o ¥ CYT حالینوس‎ 
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رسالة افعالالعہاد بين الجبروالتفويض ١۷٠؛‏ 
رسالة اقام‌الحكمة ١٣ء‏ 

رسالة اقل ما یجب الاعتقادپه ر۷٤‏ 
رسالةالامامة +٣٣‏ 

رسالة بقاء النفس بعد بوارالبدن 4۸١‏ 


رسمالة دعليقه رممالة ا دیمول فی ارد على 


جالینوس ۷ه 


رسالة ربطالحادث بالقديم 4۸۲ 


رسا لة شرح رما لة أبن سينا فیالاصل الا بت لكل 


حیواںن ونبات ۹۱ 
رسالة العلل والمعلولات 0۹0۹ 
رسال قواعد العة) رد SVY<.ETY‏ 


رسالة :عك فی اول الواجبات SVE‏ 


الرسالة النصيرية ٠.٠١١‏ ٠ه‏ 
رسالةالنفوس الارضية ۷»> 

رسالة النوبختى >٠۲‏ 

الشافیى 41۹ 

شرح الاشارات ۳۴۸ 

الشفاء ۱۹۲۰۸۲ 

فوادد ثمالية حكمية ۷إ ه 

ذا ددة . برهان فی اثرات‌الواجب ۱۹+ 
فادة فى تعارف الارواح بعدالمفارقة ١۲ء‏ 
فا ددة » تفسير ممورة العصر ۲١‏ ه 

فا دده فی‌نناء الموحودات ٠۲۰‏ 

فا دة فی‌صدور الکثرة ٩ه‏ 

فائدة فىااطبيعة ۸٠ه‏ 

فادة فى‌العصمة ١٠٢۲ء‏ 

فا دده فی ان العقل لیس بجىەم ولاحوهر ٥۲۱‏ 
فائدة فى‌العلل والمعلولات ١٠ء‏ 

فاددة فىفعلل الحق وأمره ٠۲١‏ 

فائدة فى‌الكمال الاول والثانی ٥۲١‏ 
فادة فى‌المفهوم من‌الادراك ٠۲۲‏ 

فائدة فى‌النفس لاتفسد يفاد البدن ٠۲۴‏ 
فائدة فی‌ان‌النفس تصير عالماً عقلياً ۲۳د 


OY القانون‎ 


ef‏ تلخیصس الم«صل 


اممو لل س ت س ل لے ل ل مم اا دال م فر 
ane‏ ان 


القرآن ٤٠١١‏ المحصل ۲ 

القةول فی القدہاء الخ E‏ الملل والنحل ٠۹۱‏ 
كداب‌الاصول الدينية ۷؛ المنطق ٠|٠۸‏ 

کنا الحکمیدة ۲۹۰۰۴۳۸۰ المنقد من‌الضلال ۲١١‏ 
کتب دلائل‌النیوة ٣٥۴.۴٥۲‏ المناظر والمرايا ٠)۷٣‏ 
كنا المطولة ٤٠١‏ المناهج والبيانات ٠۸۴‏ 
کھمناالمنطقیه ۹ النهاية ٣٥م‏ 


مجسمات اقلیدس ۱۹۲ 


ارض السراة ٤٠٠١‏ طورسینا ۳۰٥۷‏ 

اصفهان ٤4١٦۰۳٦7‏ العرأاق ۷١٣۳١٤إ4١١١)4‏ 
بلادالەغرب 40 الغار ۹٠ء‏ 

جبل رضوی ٤۱١۰٤۱١۲‏ تاران ٣٥۷‏ 

حبس مروان ٤۱١١‏ کربااه ٤۱۹‏ 

٠٠١١٠١٠١ الكوفة‎ 4٠٤١ الحجاز‎ 
4)٥٥) ۲١۷ الهند‎ ٤١١ حران‎ 

4١٤١ اليمن‎ ٤۱٦۰4۱۴ خراسان‎ 


+۳٠١ اأيهودية‎ ۷٣۲ دجلة‎ 


XXVIII A. ®Ãmirî 
Al- Amad “ala al- Abad, edited and introducted by E. Rowson (Beirout, 


1979) 

XXIX J. Mujta bavî 
Bunydd i Hikmat i Sabzauvûdrî, Persian Translation of T'. Izutsu’s The 
Basic Structure of the Metaphysics of Sabzavûrî (under print) 

XXX Hasan Ibn i Shahid i Thûnî 

Ma ‘ûlim al- Uşûl, with English and Persian introductions, by M. 
Mohaghegh and T'. Izutsu (under print) 

XXXTI Nasir Khusraw 
Kûd al- Musdfrîn, Persian Text edited by G. M. Wickens (under 
preparation) 

XXXII Nasir Khusraw 
Kûd al- Muséfirîn, English T'raslation by G. M.Wickens (under pre - 
para ion) 

XXXII! S.A. Alavî 

Sharh i Qabasdt, edited by M. Mohaghegh (under preparation) 

XXXIV A. Lãhîjî 
Shawdrig al-Iihdûm fi Sharh i Tajrfd alKaldm, edited by M. Mohaghegh 
and T. Izutsu (under preparation) 

XAXXV Martin J. Mcdermott 
The Theology of al-Shaikh al-Muftd (d. 413/1022), Translated into 
Persian by A. Arãm (under print) 

XXXVI Ibn i Sînê (980-1037) 
Al-Mabda’ wa al-Madûd, edited by A. Nurêûnî (under print) 


XVII M.Mohaghegh 
Bîst Cuftdûr, Twenty Ireatises on Islamic Philosophy, Theology, Sects 


and History of Medicine with an English introduction by J. Van Ess 


(Tehran, 1976). 
XVIII A. Zunûzî (ob. 1841) 
Anwdr-i Jaliyah, Persian text edited with Persian introduction by 
S.J. Ashtiyãanî, and English introduction by S. H. Nasr (Tehran 1976) 
XIX A. jJamî (1 414-1492) 
alDurrat alFûkhirah, edited with English and Persian introductions 
by N. Heer and A. Musavi Behbahani (Tehran, F980). 
XX Asîrî Lûhijî (ob. 1 506) 
Divûn, edited by B. Zanjãnî with an introduction by N. Ansûrî (Tehran, 
1978) 
XXI Nûsir-i Khusraw (1004-1091) 
Divûn, edited by M. Minovi and A1. Mohaghegh (Tehran, 1978). 
XXXII A. T. Istarãbûdî (ob. 1648) 
Sharh-1 Fusûs al-Hikmah, Persian text edited by ۸1.T. Danishpazûh, 
with two articles on Fusûs by Khalil Jeorr and S. Pines (Tehran, 1980). 
XXIII Sultan Valad 
Rabûb Nûma, edited by A.Sultani Gerd Farãmarzî (Tehran, 1080). 
XXIV Nasîr al-din al- Tûsî (1201-1274) 
Talkhîs al-Muhassal, edited by A. Nûrûnî (Tehran, 1980) 


XXV Rukn al-dîn Shîrûzî (ob. 1367) 
Nusdûs al-Khusûs fi Tarjamat al-Fusiûs, edited by R..I. Alazlûmî, with an 


article by J. Huma’? (Tehran, 1980). 
XXXVI M. Tabrîzî 
Sharh-i Bist ua pan Mugqaddimah-t1 Ibn-i1 Maymùn, ‘Iranslated into 
Persian By J. Sajjadi (under print). 
XXVII I. Juvainî 
al- Shûmil FiUşûl al- Dîn, edited and introducted by R. Frank (under 


print). 


VII Mîr Dûãmêd (ob. 1631). 
al - Qabasdt 
Vol. I: Arabic text edited by M.Mohaghegh, A. Mûsavî Behbahêãnî, 
T'.Izutsu and I. Dibûjî (Tehran, 1977). 
VIII Collected Papers on Logic and Language 
Edited by T. Izutsu and M. Mohaghegh (Tehran, 1974). 
IX Henry Corbin Festschrift 
Edited by Seyyed Hossein Nasr (Tehran, 1977). 
x H.M.H. Sabzawêûrî 
Sharh-1 Ghurar al-Fard’ id or Sharh-i Manzûmah 
Part One “Metaphysics” translated into English by T'. Izutsu and 
M. Mohaghegh (New York, 1977). 
XI T. Izutsu 
An Outline of Islamic Metaphysics, on the Basts of M. Ashtfydnts Commen= 


4A A9 


tary on Sabzawûrî’s Sharh-i Ghurar al-Far@id (in Preparation). 
XII Mîr Dûmêûd 


al-Qabasût 
Vol. I11: Persian and English introduction, indices and commentary 
and variants by T', Izutsu, M.Mohaghegh, A. Mûsavî Behbahûnî and 
I. Dıbûjî (in Prepration). 

XIII A. Badawî 
Aflatûn fi al-Islûm : texts and notes (Tehran, 1974). 

XIV M.Mohaghegh 


Filsif-1-Ra)y Muhammad Ibn-i-Kakariydû-1-Rûzî (Tehran, 1974). 
XV Bahmanyûar Ibn Marzbên 


Kıtdb al-Tahsîl, Persian translation entitled Jûm-i-Jahûn Numd ed. by 
A. Nûrãanî and M.T. Danishpazuh (under print). 

XVI Ibn-i Miskawayh (93 2-1030) 
Jduidûn Khirad, translated into Persian by T.M. Shûshtarî, edited by 
B. Thirvatian with a French Introduction by M.Arkoun(Tehran, 1976). 


WISDOM OF PERSIA 
General Editors:M. Mohaghegh & C. J. Adams 


H. M.H. Sabzawûrî (1797-1878). 

Sharh-1 ghurar al-Fard’td or Sharh Manzûmah 

Part One ‘* “Metaphysics”, Arabic text and commentaries, edited with 
English and Persian introduction and Arabic - English glossary, by 
M. Mohaghegh and T. Izutsu (Tehran, 1969). 

M.M. Ashtiyãnî (1888-1957). 

Ta‘liqah bar Sharh1 Manzûmah (“Commentary of Sabzawûri’s Sharh-i 
Manzumah” ) 

Vol. 1: Arabic text edited by A. Falãatûrî and M. Mohaghegh, with 
an English introduction by T'. Izutsu (Tehran, 1973). 

M.M. Ashtîyãnî 

Ta‘liqah bar Sharh-1 Manzûmah 

Vol. II ; Persian and German introductions, indices and commentary, 
by A. Falãtûıî and M. Mohaghegh (under print). 

Collected Papers on Islamic Philosophy and Mysticism 

Edited by M. Mohaghegh and H. Landolt (Tehran, 1971). 

N. A. Isfarêãyinî (1242-1314). 

Kdshif al - Asrûr 

Persian text edited and translated into French, with French and 


Persian introductions by H. Landolt (Tehran, 1980). 
N. Rûãzî (fl. 13th century) 


Marmdzût-i Asadî dar Mazmiûrat-ı1 Dûwiddî 


Persian text edited with Persian introduction by M.R. Shafi“î Kadkanî 


and English introduction by H. Landult (Tehran, 1974). 


I 


11 


1I1 


1V 


VI 


XXIV 


WISDOM OF PERSIA 


- SERIES - 


OF TEXTS AND STUDIES PUBLISHED 
by 
The Institute of lslamic Studies 
McGill University, Tehran Branch 


In Collaboration with Tehran University 


General Editors 


MEHDI MOHAGHEGH CHARLES J. ADAMS 
Profcssor at Tehran University, Iran Professor at McGill University, Canada 
Research Associate at McGill University Director of the Institute of Islamic Studies 


Institute of Islamic Studies McGill University 


Tehran Branch, P.O. Box 314/1133 


Printed hy Haidari Press, Tehran- Iran 


McGill University Tehran University 


McGill University, Montreal, Canada 
Institute of [Islamic Studies, Tehran Branch 


In Collaboration wıth 


Tehran University 


TAKê a MohaésaÎ 


3 


With Thirty Philosophical and Theological ‘Treatises 


By 


Nasir al-Dîn al-Tûsî 
ر‎ 
edited by 


A. Nûranî 


Tehran, 1980 
Mm 
ا1‎ 
ELA 


( 6 
. TAG 


ENE 


I‏ | آ | آ أ آآ 


3 1 1 167 5 


University 


LIbrarles 
Islamic Studies Library 


KEE f 


Acquired 
with funds from the 


Aga Khan Foundation 


AL-DIN AL-TUSE. 
{20121274 


"TT HIHE:A. N 


